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I. Dini Yayinlar Kongresi

Geleneksel Dini Kiiltiir
Kaynaklarinin Degerlendirilmesi

‘Hurafe Kiiltiirii ve Mitoloji’
(Mitoloji ve Gdleneksd Kiiltiir Kaynaklarimiz)

Dr. Hatice K. Arpagus
Marmara Universites ilahiyat Fakiiltesi

1. Tanimi ve Kapsami

Kokenitibariyle mit, Y unancadan tiiremistir. Eski Y unancada soz kavramint anlatmak
amaciyla“mitos’, "epos’ ve "logos’ olmak uzereiig sézciik vardu. Mit, soylenenveyadu-
yulan sozdur, masal, hikiye, efsane anlamina gelen “mythos”tan titremistir. Olgiilii S0z
anlamindaki "epos’ ve gercegi dile getiren soz anlamindaki “logos”a karst mit, olaganis-
tii kahramanhklanve dogaiistii giigleri anlatan hayal driinit Sozdur. Ancak mitosa pek gii-
venilmez, clinkii insanlar gordiiklerini, duyduklarnm anlatirken birgok yalanlarlasuderler.’
Mitoloji de, mitlerin tarihi ve onlan yorumlayan bilimdir. Ancak mit, bilim ve teolojidegok
farkll sekillerde kullanildigindan, bu konudaki tanimlar bakis agilanni yansitacak tarzda
gelismistir. Mitlerin sadece tabiatiistii ve kutsal varliklarla veya tabiattaki olaylarla ilgilen-
digini soylemek mumkun degildir. Onu bir soz veya sanat olarak da gormek miimkiindiir.
Ote yandan, biitiin mitlerin soyut bir hakikatin hayali temsilleri oldugu da dogru degildir.?

1 Orhan Hangerliogly, Felsefe Ansiklopedisi, fstanbul 1978, 1V, 166-167, “mit" mad., Azra Er-
hat, Mitoloji S6z1iigi, istanbul 1978, s. 5.

2 Turan Kog Din Dili, Kayser, ts. (Rey yayincilik), $.123. Meseld Alman "doga mitoloji” ekold,
onu doga olaylannm alegorik anlatum olarak ifade ederken “tarihsel™ ekol mitosun, tarihsel
olaylarailigkin anilarin kutsal anlatist oldugunu soylemektedir. Psikanaliz ekol ise, rnitosun
giindiiz gorillmekte olan diisler oldugunu, Maliiowski gibi antropologlar da toplumsal thtiyag
ve isteklere yardim eden dinsel ihtiyaclan ve ahldksal ozlemleri derinden doyurmaya yonelik
eski bir ger¢ekligin yeniden anlatilmas: olarak tarif etmektedii. Malinowski, ilkel Toplum, (trc.
H. Portakal), Ankara 1998, s. 98-101,103.
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1. Dini Yayinlar Kongresi

Daha ¢ok ilk ddnemlerde yasamig olan insan ve toplumlarin dinf tecriibesinin bir ifade-
si olan mitoloji dramatik, cagnstirict ve carpici bir hikdye olarak kargimuiza ¢tkmaktadir.
Bunlar gercekligin algillanmasini, dini ve metafizik fikirlerin aktarilmasim hayalf ve tasvird
hikdye kaliplan icinde sunan anlatim gekilleridir. Bagka bir ifadeyle, diizmece ve hayall
olan seylere isaret etmeleri yaninda felseff soyutlamalar ve dini 6nermelerle ifade edilme-
yecek kadar karmagtk ve derin olan gerceklikleri anlatma araci olarak da islev goriirler. Bu
bakimdan onlan “¢ok giiclii bir fenomen olarak hissedilen ama biitiiniiyle zapt edilemeyen
gercekligin 6ziimsendigi ve sindirildigi bir form” olarak anlamak miimkiindiir. S6yleyecek-
lerini mantiki séylemin acik secikligi icinde degil; puslu, esnek ve insanin varolug gartlar-
ni kucaklayan bir zeminde dile getirirler. Aynca onlarda ¢éziimlemeci diistincenin pargala-
madig bir biitiinliik ve dogrudan dogruya olma durumu da vardir. Toplumun baslangici,
sonu, degerleri, kisaca biitiin mukadderat1 onlarin konulan arasindadir.” Kaynak itibariyle
bilgi éncesi dénemin tiriinleri olduklanndan, kadim dénem insaninin kendilerini gevrele-
yen diinya, tabiat ve evreni anlama, agiklama ve egemen olma arayisinin triintidiir. Me-
sela kadim donem insani, gok giirflemesi, simgek cakmast, yildinm diismesi, gk tannmn
kizmast ve insanlan cezalandirmasi,’ yagmurun yagmasint tanrilann birbirleriyle ¢ekigme-
si ve gok tannnin ¢ok sevdigi yer tanngcasindan aynlmak zorunda kalarak aglamasiyla,
gok giirlemesi, simgek ve yildinmlar da tanrilarm 6fkesiyle ifade etmigtir.®

Kadim dénemde yasandigi bicimiyle mitle ilgili ayirt edici niteliklerden bazis: géyledir:
1. Mit, doga iistii varliklarin eylemlerinin 6ykiisiind olusturur.

2. Bu oykii“gercek ve kutsal kabul edilir.

3. Mit, her zaman bir yaratiligla ilgilidir. Bir geyin hayata nasil bagladigini, bir davrani-

sin, kurumun, ¢aligma biciminin nasil yaratildigini anlatir. Bu nedenle de o, insana 6zgii
her anlamh eylemin érnek tipini olugturur.

4. insan, miti bilmekle, nesnelerin kékenine inebilme giiciinii de elde eder. Boylece nes-
nelere egemen oldugu gibi, onlan istedigi gibi yonlendirip kullanabilir de; burada distan so-
yut bir bilgi degil de rit biciminde yasanan bilgi séz konusudur.

5. Mitin yasantlir hale gelmesi de yeniden ammsatilan ve gerceklesme agamasina geti-
rilen olaylarin kutsal ve cogku verici giiciiniin etkisine girmek demektir.

Demek ki, miti yagamak, gercek anlamda dinf bir yasantiy: kapsar. Bu yasantin ru-
haniyeti (tinselligi) mitolojiye 6zgii costurucu ve anlamli olaylann yeniden gerceklesme

3 J. Waardenburg," Symbolic Aspect of Myth™, s. 54-63; Kog, Din Dili, s.125.
4 Hangerlioglu, Felsefe S6zItgii, IV, 166, “mit", mad.
5 Sinasi Giindiiz, Mitoloji ile Inang Arasinda, Samsun 1998, 5.27.
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1. Dini Yayinlar Kongresi

agamasina getirilmesi, tabiatiistii varliklarin da yaratici faaliyetlerine yeniden tanik olun-
masindan ileri gelir. Boylelikle giindelik yasam kesintiye ugratilir, giizellegtirilmis parlak,
tabiatiistii varliklann hazir bulunmasindan derinlemesine etkilenmis bir diinyaya dalinir.
Burada s6z konusu olan mitolojik olaylarin arulmasi degil, yinelenmesidir. Insan da var
edilen mitoloji kahramanlariyla ayni zamanda bulunma bahtiyarhigina ulagir. Bu durum
kronolojik zaman diliminde degil de olayn ilk olarak gerceklestigi zamanda olur. Bundan
dolay: mitin giiclit zamanindan s6z etmek miimkiindiir. Bu yeni, gliclii ve anlaml bir ge-
yin dolu dolu kendini gésterdigi andaki kutsal ve olaganiistii zamandir.®

Tiirkce'deki “efsane” “{isture” veya cogulu “esatir” de agagi yukan aym anlama gel-
mektedir. Usture Arapca “s-t-r* kékiinden gelmektedir. S6zlitkte yazi yazmak, satir sati-
nna yazmak anlamindadir. “Esatirii'l-evvelin” de diizensiz, intizam: olmayan olaylar ma-
nasindadir.” Kur'an-1 Kerim'de birgok defa gegen “esatirii'l-evvelin™® aslinda 6ncekilerin
yazdiklan seyler, yani ge¢misin tarihi, tarih-i kadim olarak yorumlanmaktadir. Bazilar da
batil ve hurafe oldugunu séylemiglerdir. Ancak esatir, batil demek oldugundan degil, 6n-
cekilerin esatiri, Riistem ve Isfendiyar hikAyeleri gibi faydasiz kelamlar oldugundan, esati-
rii’l-evvelin hurafe ve batil olarak tefsir edilmistir. Ancak Elmalily, Gisture kelimesinin “his-
tory” kelimesiyle yakindan alakali oldugunu ve tarih anlamina geldigini, fakat gegmisteki
muayyen bir zaman degil de genel anlamiyla gecmis ilk zaman anlaminda oldugunu sdy-
lemektedir. Dolayistyla tarih-i kadim genellikle faydasiz, asilsiz, diizensiz ve birgok efsa-
neyle birlikte bize intikal ettiginden, hatta efsaneden ibaret oldugundan, hurafe ve asilsiz
olmas, esatirii’l-evvelinin aynlmaz bir parcasi hiline gelmigtir. Hatta Araplar arasinda hu-
rafeden kinaye olarak kullanilmistir.” Bu agiklamalar da mitoloji ve Islam kiiltiiriindeki ef-
sane veya Usturenin birbirine paralel iglevde bulunduklanm ve asagr yukari benzer gegmi-
se sahip olduklanim ortaya koymaktadr,

Ancak [lahi dinler agisindan olaya baktigimizda, Ehl-i Kitap ile Islam'in geligimi ve mev-
cut durumu birbirlerinden oldukga farklidir. Eski Ahit ve Yeni Ahit'in bizzat kendilerinde
mitoloji bulundugundan, onlardaki mitolojiyle ilgili degisik teoriler tiretilmistir. Meselé Incil
tahlillerinde yeni bir tarz gelistirmig olan Bultmann, Incillerde mitolojik anlatim ve fikirlerin

Eliade, Mitlerin Ozellikleri, (trc. Sema Rifat), Istanbul 1993, s. 23-24.

7 Konuyla ilgili genig bilgi icin bk. Ibn Mazur, Lisanii'l-Arab, Beyrut, ts. IV, 363 vd.“s-t-t" mad.;
Zebidi, Tacii’l-Arus, Kuveyt 1973, XVI, 63-vd. “s-t-r" mad. Konuyla ilgili ayetler de gdyledir:
el-Kalem, 68/1; et-Thr, 52/2; el-Isra, 17/58; el-Ahzab, 33/6; el-Kamer, 54/53.

8 el-En'am, 6/25;el-Enfal, 8/31; en-Nahl,16/24; el-Mi'miniin, 23/83; el-Furkdn, 25/5; en-
Neml, 27/68; el-Ahkaf, 46/17; el-Kalem, 68/15; el-Mutaffifin, 83/13.

9 Genis bilgi i¢in bk. Elmalih, Hak Dini Kur'an Dili, Istanbul 1979, 1, 1903-1907.
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I. Dinf Yayinlar Kongresi

oldugunu sdyledikten sonra, sz konusu mitlerin ayiklanip atilmast yerine, onlarn sl
cerceveleri icinde degil de ilettikleri mesajlarin gerisindeki gizli derin méanalarnn yeniden keg-
fedilmesi ve yorumlanmasindan bahseder. Yani onlann modern diinyayla uyumlu héle gel-
mesi gerektigini ileri siirer." Tillich ise, mitolojik unsurlann anndinlmasi teklifini Eski Ahit
ve Yeni Ahit hikdyelerinde ve sembollerinde mitolojik 6gelerin dikkatle aragtinlmasiyla ala-
kal: olarak anlamaktadir. Ona gére igerisinde ilahi-begerd iligkilerin anlatildig: biitiin hikaye-
ler mitolojik bir yapt tagirlar. Bu hikayelerin mitolojilerden anndinlmast, bir semboli, sem-
bol ve bir miti de mit olarak ortaya ¢tkarmaktir. Yani kutsal metinlerdeki mitolojik unsurla-
nn tamamen atilmasi degil de onlarin mitolojik olarak taninmalar sembolik formlarinin ko-
runurken, bulunacak bilimsel kargiliklarla yer degistirilmesini teklif eder. Yani Tillich, ken-
di konumlanndan cikanlarak bagka niteliklere biiriinen mitlerin, tamamen atilmalarn degil
de mit dzelligine geri dondiiriilmelerini istemektedir. Glinkii mitler insan zihninde daima var
olan formlardir. Bir kimse bir miti digeriyle degigtirebilir, ama o miti insanin tinsel (ruhi) ha-
yatindan sékiip atamaz."

Kur'an-1 Kerim ve Isldm'a geldigimizde ise; Kur'an daha vahyolundugu andan itibaren
glintimiize gelinceye kadar kesintisiz intikal etmigtir. Bu agidan Kitab-1 Mukaddes’in gegir-
digi evrelerden oldukga uzak bir tarihf seyri vardir. Bizzat Hz. Peygamber ddneminde, pey-
derpey nazil olan ayetler, bir taraftan vahiy katipleri tarafindan yazilirken, diger yandan
da ezberlenmis, Peygamber'in vefatinin akabinde de Zeyd bin Sabit'in baskanliginda cem
edilmistir. Daha sonra da bu niisha esas alinarak Hz. Osman zamaninda ¢ogaltilmustir. Ya-
ni onda birgok tenkide tébi tutulmus Kitab-1 Mukaddes tiirii herhangi bir mite veya gayr-i
ilahf olarak nitelendirilebilecek bir geye rastlamak miimkiin degildir. Vahiy kaynakl oldu-
gundan hakikatin bizzat kendisi olma vasfini haizdir.

Kur'an-1 Kerim'in bizzat kendisinde mitolojik bir unsur bulunmamakla birlikte, kendi-
sinin mit veya efsaneden bahsetmig olabilme ihtimaline gelince, burada “listure” kelimesi-
nin ¢ogulu olan “esatiru’l-evvelin“e isaret etmek gerekmektedir. Bunun da ne anlamlara
geldigine yukanda deginmistik. Ancak burada inanmak istemeyenlerin mucize ve Allah'in
kudretiyle baglant: kurularak anlatilan kissalara mitoloji (iisture) diyerek itiraz ettikleri g6-
rillmektedir ki, Kur'an'in bizzat kendisi buna siddetle karsi ¢tkmaktadir.” Yani Kur'an-1 Ke-
rim'de anlatilan kissalann mit boyutuna indirgenmesi miimkiin degildir.

Bu agidan bizzat kissa kelimesinin Kur'an-1 Kerim'deki durumunu incelemek gerek-
mektedir. Kissa kelimesinin kokii Arapga “k-s-s” dan gelmektedir ve sozliikte bir geyin

10  Sadik Kilig, Mitoloji Kitab-1 Mukaddes ve Kur'an-1 Kerim, {zmir 1993, s. 94-97.
11  Paul Tillich, imarun Dinamikler, (trc. Fahrullah Terkan-Salih Ozer), Ankara 2000, s. 52.
12 el-En'am, 6/25; el-Enfal, 8/31; en-Nahl, 16/24

194



I. Dinf Yayinlar Kongresi

veya bir kimsenin izini siirlip ardinca gitmek, bir haber ya da sozi aciklayip bildirmek, hi-
kaye etmek, anlatmak anlamlarina gelmektedir.” Bundan dolayi Kur'an-1 Kerim'de gecen
kissa da gecmis eserleri, izleri agiga ¢ikarmak, bu suretle tarihin derinliklerinde kaybolmug
ve unutulmus olaylara insanlarin dikkatlerini yogunlastirmak ve bu hususlan dogru bir
bigimde bildirmek anlamina gelmektedir. Béylece muhatabin adeta yeniden canlandirilan
olaylarla ders almas ve olaylarin gegtigi zamanda yasamasi saglanmig olur.” Bu anlamuy-
la kissalarin yukarnida anlatmaya ¢ahistigimiz mitolojinin Ustlendigi vazifeye benzer bir
fonksiyon icra ettigini sdyleyebiliriz. Ozellikle mitolojinin baglangiclar tarihi olmasi, eski
dinlerin ve kiiltiiflerin diinyas: olmasi, insam ¢evreleyen zaman ve mekamn digina gik-
mast gibi niteliklerini kissada da bulmak miimkiindiir. Bu agidan Kur'an-1 Kerim'i incele-
digimizde baglangiglarin tarihine; ilk insan Adem ve Havva'min yaratihg hikayesi, eski din
ve kiilttirlerin tarihine; ge¢mis peygamberlerden Hz. Adem, Hz. Ibrahim, Hz. Yusuf, Hz.
Musa, Hz. Isa'nin immetleriyle aralannda gegen tevhid miicadelesinin konu edildigi kis-
salann tekabiil ettigi goriiliir. Bunlara Tufan kissasi, Hz. Isa'nin bakire Meryem'den dog-
masl, Ashabii'l-Kehf, Firavun ve Karun gibi dalalete siiriikleyenlerin kissalarin: da ilave
edebiliriz. Bu kissalar genel olarak incelendiginde, onlann insanlara hitkmeden ilahf ka-
nunlann icraatindan ibaret hareketler, goriintiiler ve sesler halindeki tarih manzaralari ol-
dugu gériliir. Ancak ayni kissalarin 6nemsiz aynntilardan zaman ve mekan kayitlann-
dan uzak bulunduklan da dikkati cekmektedir. Bu da onlann hedefinin, kissa anlatmak
degil de kissa vasitastyla muhataplanni mitkemmel insan tasavvuruna yiikseltmeyi he-
defledigini ortaya koymaktadir.

Bunlardan Yusuf kissasinin anlatimina baglarken en giizel kissa,” Ashabii'l-Kehf'i
anlatirken de “gercek” terimlerinin tercih edildigi goriilmektedir.” Bu da Kur'an'in sozlii
anlatim sekli olan kissanin ifade giicii ve glizelligini 6ne ¢ikarirken, ayn: zamanda anlat-
tiklaninin gercege tekabiiliyeti konusunda israrli oldugunu da géstermektedir. Bagka bir

13 1bn Manzur, Lisanii'l-Arab, V, 73 vd."k-s-s"mad.; Zebidi, Tacii'l-Ardis, XVII, 98 vd “k-s-s"
mad.; Firlizabadi, KAmus, Beyrut, ts.(el-Miiessesetii’'l-Arabiyyetii), II, 324-325, “k-s-s" mad.
llglli Kur'an-1 Kerim ayetleri de sdyledir: Iz siiriip ardindan gitmeyle ilgi olarak bk. e1~I:(ehf,
18/64; el-Kasas, 28/11; bir sézii bir kimseye beyan edip haber vermekle ilgili olarak bk. Yusuf,
12/3; el-En'am, 6/ 57; 130; en-Neml, 27/76; el-Mii'min, 40/78.

14  Suat Yidim, “Ku'ran-1 Kerim'’de Kissalar”, Islamf tlimler Fakiiltesi Dergisi, sy. 3, Ankara 1979,
8. 37-8.

15  Yusuf, 12/3

16  Kehf, 18/13. Muhammed Esed, “hak" kelimesini, insanlar tarafindan ilave edilen ve kissanmn
amacin! bulandiran her tiirlit masalst siisten anndinlmus anlaminda yorumlamugtir. Kur'an Me-
saji (trc. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk), Istanbul 1999, 11, 587.
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ifadeyle masal ve mitolojiler ne denli giizel bir s6z formu icinde takdim edilirse edilsin,
gercegi dile getirmedikleri icin reddedilmigler, batil ve hurafe olmakla karsi kargtya kal-
muglardir. Bu durum bir taraftan Kur'an’in bilgi verici olma 6zelligine dzel bir dnem atfet-
tigini gosterirken,"” diger taraftan da mitolojinin metodundan oldukga farkli oldugunu ve
onlarla benzer bir yaninin bulunmadigini ortaya koymaktadir.

1I. Fonksiyonu ve Kullanilabilirligi

Kur'an'da mitoloji bulunmamakla birlikte islam{ kaynaklar igine -bilhassa Yahudilik ve
Hristiyanlik'tan gecen- yabanci menseli bilgi ve mitolojilerin girdigi kabul edilmektedir.
Ozellikle bagta hadis ve tefsirin ana meseleleri arasinda yer alan Israiliyat, bu durumun
gostergelerindendir. Bundan dolayr mitolojik muhteval kissa ve yorumlarin durumu ve
fonksiyonunun ne oldugunu netlegtirmemiz gerekmektedir.

Bunun igin 6ncelikle tiim cazibesiyle kargimiza ¢ikan mitolojik hikdye konusunu aydin-
latmamiz gerekmektedir. Waardenburg, konuyla ilgili yorumunu, mitoslann temel ézelligi-
nin, belli bir derin hakikati hikdye etmek seklinde ortaya koyduktan sonra, dogru olan
hikdyenin bizzat aynntilan degil, vermek istedigi derin anlamlardir diyerek mitolojik
hikdyenin pozitif yéniine igaret etmektedir. Mitler, yeryiiziinde olup bitenleri bagka bir ger-
ceklik alanina aktarirlar ve burada bagka bir anlam kazanular. Dolayisiyla bildigimiz dog-
ruluk ve standarthk Slgiitlerinin hicbirinin bunlara tam olarak uygulanmasi miimkiin de-
gildir." Bdylece mitolojik kissalanin -bizzat kendileri degil de- anlamlan iizerinde yogunla-
sildig dikkati gekmektedir. Bu da mitolojiyi fonksiyonel boyuta indirgemektedir.

Braithwaite de, dinf kissalarin dogruluklari ve anlamliliklar, bu ifadeleri kullananlann
hayatinda oynadiklan rol ya da fonksiyonlarda ortaya ¢ikar, demektedir. Mitleri genelde
ahlakf hilkiimler ihtiva eden sozlii anlatimlar olarak gérmek gerekmektedir. Bunlann da ait
oldugu cevreden soyutlanarak anlagiimasi miimkiin degildir. Mitolojik sylem, insana na-
sil bir hayat tarzi se¢mesi gerektigi konusunda bazi ipuglan verir, psikolojik destek saglar
ve ona segtigi hayat tarzint yasamasinda yardimc olur. Bu bakimdan bunlarnin sézliik an-
laminda dogru olmalan gerekmez. Ayrica bir kissayr anlamann en iyi yolu, onun vermek
istedigi ahlaki mesajin anlagilmasmda yatmaktadir.” Boylece mitolojik kissanin fonksiyo-
nelliginden hareket edilerek ahlak{ boyuta indirgenmeye caligiimaktadir. Nitekim Erol Giin-
gor de “Islém diinyast da dahil olmak iizere Dogu'da bir hikdyenin vukuundaki sthhat, da-
ima ikinci planda diisiintilen, hatta bazen hig dikkat edilmeyen bir seydir. Burada hadise-
nin objektif sartlara uygunlugu 6nemli degildir, ¢iinkii anlatilmak istenen sey objektif olay

17  Kog, Din Dili,130-131.
18  Waardenburg, “Symbolic Aspect”, s. 53; Kog, Din Dili, s. 129.
19  Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, lzmir 1990, s. 100-1.

196



1. Din{ Yayinlar Kongresi

degildir. Higbir evliya menkibesi bir olayt ifade etmek iizere anlatilmaz. Olay orada belirtil-
mek istenen ahlaki muhteva icin bir kiiftir ve bu kilifin kiiltiirde gegerli olan seylerden se-
cilmesi pek tabiidir*® diyerek o da ahlaki boyuta vurgu yapmaktadir.

Biitiin bunlar da mitolojinin, Ehl-i Kitap tarihi yaninda, Islam tarihinde de XIX. ylizy1-
la gelene kadar kullanildigim gostermektedir. Yani bizzat Islam'da mitoloji olmamakla bir-
likte, ontin insanhiga ulagmasinda yani yorumunda mitolojiden faydalanddigi anlagiimak-
tadr. Nitekim Israiliyat izerine yapilan aragtirmalarda, onun kullanilmasini caiz gérmeyen
ya da sinirh seviyede kullamlabilecegini diigiinenlerin azimsanmayacak derecede oldugu
bildirilmekle birlikte basta tarih, mev'ize, tefsir, hadis ve fikih olmak tizere Islami eserlerin
bltylik ¢ogunlugunda degisik oranlarda kullamildigini ortaya koymaktadir. Ancak XIX.
yiizyidan itibaren durum gecmise nazaran biraz daha degigmis, Israiliyatin kullaniminda
daha titiz davranidmaya baglanmugtir. Stiphesiz bu durumun dogmasinda, bir yandan Av-
rupa’da aydinlanma dénemiyle birlikte metafizik konularin elegtirel ve pozitivist bir yakla-
simla ele ainmaya baglanmasi, diger taraftan da Oryantalistlerin Israiliyat yoluyla islam'a
tenkitler yoneltmeleri ve Islam’in Yahudilik ve Hristiyanlik'tan esinlenerek meydana geti-
rilen bir din oldugu yéniindeki elestirilerin etkisi olmugtur.”

Biitiin bunlar, mitolojik kissalann Islam diinyasinda da 6zellikle ahlaki fonksiyonun-
dan dolay1 kullanildigim g&stermektedir. Ancak bu kullanimin doguracag: birtakim agmaz-
lar vardir ki, bunlan su sekilde siralayabiliriz:

1. Bu tutumla kissalarin bagka bir ifadeyle, dinin ahlaki boyuta indirgenmek istendigi
dikkati cekmektedir. Oysa din ne salt bir ahlak sistemi, ne de birtakim meseller esliginde
getirilen bir yagama siyasetidir. Konfiigyanizm diganda tutulacak olursa, tamamiyla ahla-
ki davranig kaliplarina indirgenebilecek hemen hicbir yiiksek din yoktur. Tiim yiiksek din-
ler, aynt zamanda metafizik ve kozmolojik iddialarda da bulunmaktadir. Dindar bir insa-
nun ahlaki davranigiyla ilgili bir tavsiyesi, Allah’'m var oldugunu séyleyen metafizik iddi-
adan bagimsiz degildir. Mesel4, islam"in, evrenin ve insanin yaratiistyla ilgili kozmik iddi-
alanni -bu iddialarla ahlak arasinda bir iliski kurmamiz miimkiin olsa bile- ahlakf hiikiim-
lere indirgeyemeyiz, inanan insan yaratma olayini tam anlayamasa da bunu gergek bir
hadise olarak anlay1p degerlendirir. Dolayistyla kissalarin bilgi verici ve gergek olma boyu-
tunun ihmal edilmemesi gerekmektedir. Bundan dolayi, kissalan sadece fonksiyonlari agi-
sindan degerlendirmek, dinin biitiinligiine ve evrenselligine indirilmis en biiyiik darbe ol-
maktadir.”

20  Erol Giing6r, Islam Tasavvufunun Meseleleri, Istanbul 1989, s. 105,

21  Konuyla ilgili genis bilgi icin bk. ibrahim Hatiboglu, Abdiilhamit Bingtk, “Israiliyat”, DIA, XXI-
I, 195-202. '

22 Aydn, Din Felsefesi, s. 99-101; Kog, Din Dili, s. 132-33.
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2. Gok genel ve glimullil olan mitoloji, standart dogruluk &lgtitlerine uymayan her tiir-
1i hikdyeyi de mitoloji olarak yorumlama egilimindedir. Meseld bunlar arasinda -Yunan
mitoloji geleneginde oldugu gibi- suf sanat kaygisiyla olugturulmusg diizmece ve amaci s6z-
de biten mitolojiler bulundugu gibi, insann arzu ve i¢gtidiilerinin dolayh anlatimi olan mi-
tolojiler de vardir. Dolayisiyla ¢ok tanrih din ve kiiltiir baglammda olusturulmus mitler ile
tek Tanrt inancini esas alan dinf kissalar arasinda aynm yapmak gerekmektedir.

3. Hikayeye dayal bir dil kullanan mitolojik kissalarn etkili, ¢agrstirici, carpict ve giic-
lii anlatim tarzi kullanmalan gibi birtakim ortak yénleri bulunmaktadir. Hatta bir yere ka-
dar bunlann insanin ruhi durum, diirtii ve ahlaki boyutunu yansittiklan da kabul edilebi-
lir. Ancak, bu durum bunlann hepsinin amag ve vermek istedikleri mesaj bakimindan ay-
i oldugunu gostermez. Mesela Kur'an-1 Kerim'deki tufan kissas ile Hz. Isa’nin bakire olan
Meryem'den dogmasi kissasinin tarihi bir olaya tekabiil edebilecegini sdylemekte, mantik
acisindan hicbir geligki yoktur, Fakat bu, tiim kissalarin zahirf anlamiyla alinmasi gerekti-
g1 sonucuna varmamizi gerektirmez. S6z gelimi Adem ile Havva'mn cennetten kovulma-
larmt anlatan kissayt, tarihf olay gibi yorumlamak, bizi mantik agisindan tutarsizhiga dii-
stirebilecegi gibi, din agisindan da olumsuz sonuglara gdtiirebilir.”

4. Her dinde aym ahlakf esaslar tavsiye ediliyorsa, her dinin ahlaki icerikli yorumunu
alip kullanmakta hicbir sakinca olmamali, yani bir Miisliiman, Hristiyanlktaki ahlaki ige-
rikli bir yorumu, islam gibi alip kullanabilir. Bu durumda dinf 6gretim yapmak isteyen ki-
sinin dogru hikdye nakletmek durumunda olmasindan bahsetmek miimkiin olmadig: gibi,
bir Miisliimany, Hristiyan ve Budist olmaktan alikoyan seyin ne oldugunu belirlemek de
miimkiin olmaz.* Ustelik bir kiginin aymi anda birgok dine baglanmamas icin de higbir ne-
den olmayacaktir. BSyle olunca da bir insamn herhangi bir dine baglanmas: bir zevk ve
siibjektif secim olmaktan ileriye gitmez.” Yine din, sadece dngoriilen bir hayat tarzini ta-
kip meselesi ise, kissalar da bu konuda ahinan kararlan giiclendirmekten bagka bir sey yap-
miyorsa, bu durumda din, kiginin kendine 6zgii idealleri ve hayallerine dayandirilnug stib-
jektif bir sey olmaz m1? Nesnel hicbir dayanak yoksa, ihtida olaylarini nasil degerlendire-
cegiz veya inanan, inandigi dini nasil savunacaktir. Hepsinden 6te, tipki bir Misliman ah-
lakiyle yasadigt halde, inang boyutu eksik olan bir kigiyi de Miisliiman kabul edecek mi-
yiz, gibi sorularin cevaplandinimasi gerekmektedir.

Mitolojik kissalann ger¢eklik yonii olmadan ahlaki veya fonksiyonel olmalarindan &tii-
ril genel kabul gérmelerinin miimkiin olamayacag meselesinin vuzuha kavusmasindan

23 Kog, Din Dili, 5. 129-130
24 age.,s. 226
25 age.,s. 227.
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sonra, mitoldjinin farkh bir boyutunu da incelemek gerekmektedir. O da mitoloji ile gergek-
lik arasindaki baglantidir. Bu da, ya mistiklegtirme ya da carpitma biciminde olur. Gergek
ortada, herkesin uzanabilecegi yerdedir. Fakat gercegi anlamlandirmak icin bagvurulan ef-
sanevi iletisim bicimi, gercegi tahrif edebilecegi gibi, niifuz etme imka&mmn da saglayabilir.
Bu konuda efsane, kazandig pozitif anlamla destani olana yaklagirken, negatif anlamla da
hurafeye yaklasir. Ancak mit, tarihte hep tahrif boyutu agulikh iglev gérmiistiir. Kur'an
1starla insanlann dinlerini tahrif ettiklerinden bahsetmektedir. E. Fromm da insanlarda de-
vaml bir putlagtirma egilimi oldugunu sdylemekte ve Eski Ahit peygamberlerinin, insan-
lardaki bu egilimin ortadan kaldiriimast icin miicadele ettiklerini iddia etmektedir.*” Ik in-
san Adem’den itibaren bircok peygamber gelip ayn ilahi tebligi yapmalanna ragmen, in-
sanlik hep yeni bir peygambere ve ilahi miidahaleye ihtiyag hissetmigtir. Bu agidan ilahi
kokenlerin sembolik ama insan eliyle degisime ugramg ifadeleri olan mitlerde, ilahf olma
ihtimali ile tahrif ayni anda bulunmaktadir. Ancak insandaki cazibe merkezi héline getir-
me, semboliklestirme ve abartma yoniindeki istek, mitlerin tahrif yoniiniin 6n planda ol-
dugunu glindeme getirmektedir.

1I. Mitolojik Agidan Geleneksel Kiiltiir Kaynaklarmmn Durumu

Biitlin bu agiklamalanimizdan sonra geleneksel kiiltiir kaynag niteligindeki Osmanh
Tirk halkinin dini-ahlaki agidan beslendikleri eserlere baktigimizda® onlarda da bir¢ok mi-
tolojiye ve mitolojik kissalara rastlamak miimkiindiir. Oncelikle bunlarnn ne tiirden mitolo-
jiler oldugunu inceleyelim.

Mitolojilerin en énemli nitelikleri arasinda yer alan dlemin baglangici ve sonu hakkin-
da, kaynaklarimizda genis bir malzeme bulunmaktadir. Baglangic deyince, alemin, diin-
yanin ve diinyada bulunan canl ve cansizlanin yaratiimasi s6z konusudur. Vahdet-i vii-
ciid merkezli tasavvufi anlayiga gore yaratilig, kaynaklann 6zgiin ifadeleri ile séylemek
gerekirse Hz. Peygamber'in nurundan olmustur, Allah Teala dnce kendi nurundan Hz.
Peygamber'in nurunu yaratmg ve onu bir siire bekletmis, ardindan nuru dérde bolerek,
birincisinden kalemi, ikincisinden levh-i mahfuzu, figtinciisiinden argt yaratmis, dérdiinci
boliim tekrar dorde bélerek, birincisinden hamele-i argi, ikincisinden kiirsiyi, tiglinciisiin-
den melekleri, dérdiincii bdliimii tekrar dérde bolerek, birincisinden gokler, ikincisipden
yerleri, tigiinciisiinden cenneti ve cehennemi yaratmus, dérdinciiyii tekrar dérde bélerek,

26  lthan Kutluer, Modemn Bilimin Arka Pliny, Istanbul 1985,

27  Erich Fromm, Pychonolysis and Religion, Newyork 1950, s. 117.

28  Bunlann baglicalan arasinda Kara Davud, Muhammediyye, Envarii']l-Asikin, Ahmediyye gibi
eserler bulunmaktadir. Genis bilgi igin bk. Hatice K. Arpagus, Osmanlt Halkinin Geleneksel
Islam Anlayst ve Kaynaklan, Istanbul 2001, s. 22-45.
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birincisinden mii'minlerin gézlerinin nurunu, ikincisinden kalplerinin nurunu, tigiinciisiin-
den dillerinin nurunu, dérdiinciisiinden de Hz. Peygamber'in pak ruhunu yaratmistir.”
Metafizik dlem olarak nitelendirebilecegimiz alemdeki kalem, levh-i mahfuz, arg ve kiirsi
gibi hususlar, sahih kaynaklarda verilen bilgilerin 6tesinde, degigik mitolojik anlatimlarla
ifade edilmektedir. Ancak iglerine zaman zaman, diinyada insanin saadetini temin edecek
ahlaki boyutlar veya ibadetlerin katildigy dikkati cekmektedir. Bu yapilirken de konu bag-
ta dort bitytik melek olmak tizere, mitolojik nitelikli melekler (tabiatiistil varliklar) egligin-
de ortaya konulmaktadir.” Fizik alem diye nitelendirecegimiz kiinatin yaratihginda da,
metafizik &lem gibi tamamen degisik mitolojilerden faydalamldigi dikkati ¢ekmektedir.
Ozetleyecek olursak, latif cevhere Allah'm bakmast sonucunda, onun ikiye aynlmast, ya-
nsindan su, yansindan da riizgarin olusmasi neticesinde kéinat meydana gelir. Su, ateg
fizerine akinca duman ve buhar ¢ikmaya baglar, bundan gokler, suyun képiigiinden de
yerler yaratilir.” Bu olusum sirasinda Allah gdge bitisik Kaf dagini, Kaf dagiun ardinda
kafur, amber, altin ve giimiisten bircok dag ve iglerinde yan tannsal meleKlerin bulundu-
gu alemleri yaratir. Biitiin daglar da damarlarla Kaf dagina baglanir. Burada gérevli (mii-
vekkel) bir melek vardir. Allah bir kavmi helak etmek isteyince ona talimat verir, melek
damarlardan birini geker, deprem ve helak gibi tabiatiistii olaylar meydana gelir.” Yedi kat
yer ve g6k birbiri {istiinde bulunur, hepsinin degigik isimleri vardir ve iglerinde olaganiis-
tit nitelikleri haiz kavimler veya melek diye nitelendirilebilecek yarn tannsal varliklarin ya-
sadig1 tahayyiil edilir. Goklerin de zeberced, yakut gibi degerli taglardan olustugu ve bun-
larla g6ge renk verdigi diigtintilmektedir.” Yerler ile gok arasinda da “su denizi” diye ni-
telendirilen ve iginde g6k cisimlerinin balik gibi yiizdiigii su kiitlesi bulunmaktadur. Bura-
da bulunan aym yuziine, Cebrail kanadini dokundurup gezdirdiginden 15181 yok olmustur,
bugiin siyah nokta olarak bilinen seyler ayin yiiziinden nurunun gitmesidir.” Ay ve gii-
negin hareketleri de her birine tahsis edilen araba ve bu arabalan tastyan bir grup melekle

29  Kara Davud, s. 88-89; ancak hadis olarak rivayet edilen bu yorum sahih kabul edilmemistir.
Elbani, Silsiletii'l-Ehadisi’s-Sahiha, Dimagk, 1979, 1, 741, h.nr. 741; Ahmet Yildinm, Tasavvu-
fun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklar, Ankara 2000, s. 125-6.

30  Oldukgca genis olan bu konularla ilgili aynntilt bilgi icin bk. Arpagus, a.ge., s. 12-127

31  Muhammediyye, Istanbul 1300, s. 22-23.

32 Envari'l-Asikin, Istanbul 1306, s. 17; Muhammediyye, s. 26-8; Marifetname, Istanbul 1310,
s. 16.

33 Yerlerin yaratdmastyla ilgili genis malumat icin bk. Envari'l-Asikin, s. 18; Muhammediyye, s.
24-26; Marifetndme, s. 16-17. Goklerin yaratilmast igin de bk. Envéri'l-Agikin, s. 19-20; Mu-
hammediyye, s. 23-24; Marifetnime, s. 12.

34  Marifetname, s. 12; farkli rivayetler i¢in bk. Envarii'l-Astkin, s. 22; Muhammediyye, s. 29.

35  Marifetname, s. 12.
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olmaktadir.” Yerlerin yaratilmasi sirasindan diinya kizil el tagi kadardir ve Kabe'nin bulun-
dugu yerde sallanmaktadir. Arg'tan bir melek inip bir eliyle Dogu’dan digeriyle Bati'dan tu-
tarak diinyay: getirir, ancak melegin ayaklan yerinde duramaz, bunun tizerine Allah ka-
linkg bes yiizyillk mesafede yakuttan bir tag yaratip melegin altina koyar, fakat bu defa
tag sabit duramaz, Allah da Firdevs cennetinden “Leyusan” isminde bir ¢kiiz ¢ikanr ve ta-
sin altina girmesini emreder, tag sabitleyip 6kiiz karar kilamayinca Allah bu defa da yedi
kat yer ve gok biyiikliigiinde bagka bir tag yaratip 6kiiziin altina koyar, tagin altina “Yem-
hud” isminde kirk bin ayakh devasa biiytiklitkte bir balik, baligin altina deniz, denizin al-
tina da havay yaratip koyar ve diinyamn dengesini saglar.™

Insanin yaratilmasi da gdyledir: Allah bir kismi cennetlik, bir kismi cehennemlik olacak
insanin topragim almak {izere, Cebrail'i yeryiiziine gbnderir. Iblis ondan 6nce inip, topragi-
m vermemesi icin yeri ikna eder. Bu nedenle Cebrail toprak alamaz, ardindan giden Mika-
il de bagansiz olur, sonunda Azrail gider, yer ona da topragindan vermek istemez, ancak
Azrail yere kulak asmayip toprag alip gelir, bundan dolay1 Azrail'e getirdigi topraktan ya-
ratilan insanin camnt alma gorevi verilir.” Bu sirada Adem'den ayn Hz. Peygamber'in ya-
ratihgt da glindeme gelir. Cebrail bir grup melekle birlikte yeryiiziine inerek Peygamberin
kabrinden bir avug toprak alip cennete gelir, orada toprag: tesnim, rahik, selsebil suyuyla
kanstirir, daha sonra ak inciye déntigen bu balgigr biitlin cennet irmaklanina daldinp ¢ikar-
tir.* Azrail, Adem'in topragiu alirken, ahin topragim Kabe'den, gdgsii Beytiilmakdis'ten,
butlart Yemen'den, incigi Misir'dan, ayaklan Hicaz'dan, sag eli Dogu'dan, sol eli Batr'dan
alir. Cebrail de Hz. Peygamber'in giizellik ve nurundan Adem'in balgigina katar. Bu toprak
kirk sabah yogrulduktan sonra giinege karsi konur, kirk yil sonra kurur ve giizel bir en-
damla yaratilir. Mekke ile Taif arasinda bir yere konan Adem'i, Iblis eliyle eller ve i¢inin bog
oldugunu anlayinca agzindan girip agagisindan gikar. Adem’e ruh tifleme zaman: gelince,
ruha, cesede girme emuri verilir, ancak ruh, cesedi dar ve karanlik oldugundan {i¢incii emir-
den sonra girmeyi bagarir. Once beyne gider, orada iki yiizyil hicbir yere degmeden dola-
gir, sonra gozlere, oradan da genze iner. Adem aksirarak “elhamdiilillah” der. Allah da
“yerhamiikallah” geklindeki ilk sézii ona &gretir.*® Havva'nmin yaratiligt da, Adem’in sol ege
kemiginden olur. Melekler esliginde diigtinleri yapilir, ikisi birlikte cennette yasarlar, ancak

36 Envérii‘l—As_lkin, 5. 18-19; Muhammediyye, s. 30-32; Marifetname, s. 16; Ahmed Miirgidf
Efendi, Pend-i Ahmediyye, istanbul 1303, s. 253-254.

37  Envariil-Agikin, s. 26-27; Muhammediyye, s. 36-39. insanin yaratilmasiyla ilgili degisik riva-
yetler icin bk. Envérii'l-Asikin, s. 28; Kadizade Islambolf, Serhi Vasiyye, Istanbul 1241, s. 54~
55.

38  Envari'l-Asikin, s. 28; Muhammediyye, s. 40.

39  Envari'l-Agikin, s. 28-29; Muhammediyye, s. 41-42
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geytan yilan suretine girerek Havva'ya yasak agactan yedirir, Havva da Adem'e yedirir,
bunun iizerine Havva, Adem, yilan, tavus ve Adem’in tizerini rtt{igli incir agaci ve bun-
lann tiim nesli cezalandirihir,*

iste yaratiigla ilgili IslAmi yorum olarak anlatilan bu rivayetlerin kaynak agisindan
aragtirldiginda, hemen hicbirinin muteber hadis kitaplarinda yer almadigi, hatta mevzu
hadis kitaplarinda bile bulunmayip, ancak Israiliyattan oldugu tespit edilmektedir.” Nite-
kim ilk insanin yaratilmas srasindaki yerin degigik bdlgelerinden toprak alinmasi, Hav-
va'nin Adem'in sol ege kemiginden yaratimasi, yasak meyveden yemesi ve Adem’'e de
yedirmesi, yilan ve seytan motifleri aynen Eski Ahit bilgileriyle értiismektedir. Kitab-1 Mu-
kaddes’te mitolojik unsurlarin bulunmast konusunu hatirladigimizda, paralel muhtevadaki
bilgilere Kitab-1 Mukaddes diginda da rastlamak gayet tabif olacaktir. Nitekim diinyanin ba-
Iik veya okiiz lizerinde bulunmasi, baligin hareketlerine binaen tabiat olaylarinin olmast,
Kaf dag ve onun ardindaki alemlere, eski Tiirk inamiglaninda da tesadiif edilmektedir.”

Konuyu daha fazla uzatmamak icin yalnizca yaratiligla ilgili mitolojik kissa érnekleriy-
le yetinmenin uygun olacag: kanaatindeyiz. Ancak mitolojik niteliklere sahip kissalarin bu
kadar olmadigini da belitmemiz gerekmektedir. Geleneksel kiiltiir kaynaklarimizda hemen
her konuda akla gelebilecek her tiirlil kissa ve yoruma rastlamak miimkiindiir. Ancak ik
bakigta bunlarin bazisinin mitoloji veya Israiliyat'tan oldugunun anlagiimasin zorlagtiran
etmenler bulunmaktadir ki, bunlan goyle siralayabiliriz:

1. Hemen hepsinin baginda ibn Abbas gibi bir rdvi veya Hz. Peygamber buyurdu ki,
gibi ibarelerin bulunmasi. Bu da bizim kiiltirimiizde mitolojinin kullanidigini, ancak 1srar-
la dinf olmasina azamf{ gayret gosterildigini ortaya koymaktadir. Mesela Kitab-1 Mukad-
des'teki bilgi satin satirina nakledilmekle birlikte, bagtaki, Resdl-i Ekrem Efendimize aitmis
gibi olmasi okuyucuyu yaniltabilmektedir.

2. Bazen de mitolojinin bizzat kendisinde degigiklige gidilmistir. Bu da iki farkl gekil-
de tezahiir eder. Birincisi yari tanrisal nitelikleri haiz kurk bin ayakl, kirk bin gézli gibi va-
siflan bulunan melek veya seytan motifi seklindedir ki, bu da adeta ok tannlt déneme ait
iyilik ve kétiilitk tanmlarimi ya da Ehl+ Kitab'in kutsal metinlerindeki tanrisal niteliklere

40  Konuyla ilgili genis bilgi icin bk. Arpagus, a.g.e., s. 138-141. .

41 Israiliyyat iceren konulann baginda yaratiig mevzularnin geldigi tespit edilmektedir. Genig bil-
gi icin bk. Abdullah Aydemir, Tefsir'de Israiliyyat, Ankara, ts. (Diyanet Isleri Bagkaniig1 yayin-
lam), s. 73-91.

42 Konuyla ilgili genis malumnat i¢in bk. Bahattin Ogel, Tirk Mitolojisi, Ankara 1993, 1, 419-423;
433-35; 454-458; Abdiilkadir Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, Ankara 1954, 15-16; 19-20;
Arpagus, a.g.e., s. 134-135; 142-144.
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biiriinmiis melek, seytan veya krallanni andiracak tarzdadir. Dolayistyla sahih haberler-
deki kisith muhtevadaki melek ve geytan anlayisi kullanilmakla birlikte ashnda bunlar, ya-
1 tanrisal veya tabiatiistii kahraman mitoslan ya da eskatoloji mitoslan halini almigtir,
Ikincisi ve en dikkat cekici olan da, Hz. Peygamber’in niiblivvet vasiflarindan soyutlana-
1ak olagantistil kahraman mitosu halini almasidir. Vahdet-i viiciid eksenli tasavvufi anla-
yisin vulgarize edilmesi neticesinde, Hz. Peygamber yaratiligin 6ziinii olugturmus ve bag-
tan baga tiim varlik ondan hasil olmugtur (Nur-1 Muhammedi-Hakikat-i Muhammediyye).
Tabii bu nitelikler onun vefatini da miimkiin gérmediginden, her an tasarrufunun devam
etmesi saglanmis, kiyametten sonraki dhiret hallerinde de olaganiistli niteliklerini devam
ettirebilme sansi bulmustur. Boylece onun etrafimi saran mitoloji lemin baslangicinda, so-
nunda ve hél-i hazirda ona etki ederek niibiivvet boyutunun diginda ona, onda bulunma-
yan gbz kamastiric1 ve bityiileyici vasiflar atfedilmesini saglamustir.

3. Mitolojilerin taminmasint zorlagtiran diger bir etmen de mitolojik muhtevah kissala-
nn anlatlmasi sirasinda ahlaki vasiflarin veya baz ibadetlerin tegvikinin sikca yer almasi-
dir. Mesela argin biiylikligiintin anlatim sirasinda, tig yiiz altmig ayak, her ayakta ii¢ yiiz
altrig bin &lem, her dlemde ti¢ yuz altmus bin meydan, her meydanda da ii¢ yiiz altmig bin
gehir ve bu gehirlerde de sayisint Allah'tan bagkasinin bilemeyecegi mahluktan bahsedil-
migtir. Allah onlara istigfar etmelerini, sevabim da Ebtibekir, Omer, Osman ve Ali'yi seven-
lere bagislamalann istemistir. Arg'in ayaklan arasindaki ti¢ yiiz altmig alem ve bu sekilde
devam eden teselsiil icindeki mahluklardan da Allah, Ebiibekir, Omer, Osman ve Ali'yi
sevmeyenlere 1anet etmelerini istemigtir.”® Ozellikle bu vasif mitolojik kissalann genellikle
kabul gérmesini saglamig ve onun cevazina yol agmigtir. Hatta bu dzelliginden hareketle
yalniz Isldm diinyasinda degil, Bati diinyasinda da kendisine taraftar bulabilmistir. Bu ko-
nunun agmazlanna degindigimizden dolayi, tekrar {izerinde durmak istemiyoruz. Ancak
bugiin Bat'da bu anlayisin taraftar toplamasinin bizi yanitmamasint timit ediyoruz. Bu
noktada bizim kutsal metinler agisindan onlardan ¢ok farkli oldugumuz hakikatini bir kez
daha hatilamamiz yeterli olacaktir.

Tekrarlayacak olursak, biitiin bu sonuglardan hareketle, geleneksel kaynaklarimizda
mitolojik unsurlar bulundugunu rahatlikla séyleyebiliriz. Ancak bunlarin hicbiri dogrudan
mitoloji diyebilecegimiz nitelikte olmayip Islamlastirimaya caligiimustir.

Sonucg

Mitolojiyi, din, sanat, edebiyat ve Kiiltiir gibi degisik boyutlarini g6z Ontine alarak yo-
rumlamak miimkiindiir. Ancak biz dogrudan din ile ilgili yoniinii esas aldigimizdan, tiim de-
gerlendirmelerimizi bu zaviyeden yapmaktayiz. Islam dini gz éntinde bulunduruldugunda

43 Envari'l-Asikin, s. 14-15.
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Kur'an-1 Kerim'in bizzat kendisinde mitolojinin bulunmadigina degindik, ancak yine Kur'an,
tarihf bircok kissay: anlatirken uyguladigi metotla, mitolojik muhtevadan nasil yararlanaca-
gimizin ipuclanm orneklerle vermigtir. Birincisi hak ve gercek olma vasfi ki, bu konu niren-
. gi noktast hitkmiindedir. Yani islami kaynaklarda, muhataplanna dinf dgretimde kullanila-
bilecek yeterli ve sahih kissa bulunmaktadir. Bunlarin kullanimina 6ncelik verilmesi ivedilik-
li bir konudur. Ozellikle halk g6z 6niine alindiginda uydurma ve hayal {iriinii olmakla birlik-
te, duygu boyutu 6n plandaki ahlaki tavsiyelerle dolu kissalar, sanki onun anlayabilecegi tek
seymis gibi bir 6n kabulden vazgecilmesi gerekmektedir. Bu ayni zamanda halk égretimin-
deki metodun mitolojik muhtevaya indirgenmesi anlamina da gelmektedir. Stiphesiz muha-
tabin anlayabilecegi seviyeye dikkat etmeyi, ozverili bir davramg olarak takdir etmemek
miimkiin degildir. Bunun icin halk muhatap kitle olarak alindiginda bunun yolu siiphesiz sa-
de dil kullanmaktan, kissa, mecaz ve sik sik tegbihe bagvurmaktan gecmektedir. Ancak bu-
nun yaninda, inancin belli temellere oturtulmasi, insamn duygusuna, zekasma, kalbine, ak-
lina hitap edilmesi ve biitiin bunlarn dogru bilgiyle yapilmasi gerekmektedir. Bu konuda in-
san, Kur'an ve din gercegi gbz 6niine alindiginda ortaya zoruniu birgok boyutluluk hususu
ctkmaktadir. Yani din 8gretiminde yalnizca duyguya veya akla ncelik verecek gekilde ya-
pilan sdylemlerin her biri, bircok agmazi da beraberinde getirmektedir.

Biitiin bunlar da ‘mitoloji halk 6gretiminin vazgecilmez bir égesi olmalidir’ 6nciiliinden
vazgegilmesi gerektigi sonucunu dogurmaktadir. Ancak mitolojinin hayati anlamlandirma
faaliyeti yaninda, tahrip etme yéniinti de her an hatirda tutmamiz gerekmektedir. Bundan
dolay1 mitolojinin kullanilmasinda oldukga dikkatli davranilmast ihtiyact dogmaktadir. Ba-
zen onun hayat: anlamlandirma faaliyetini alip kullanabiliriz, ancak burada da onu asli hi-
viyetinden ayirmamaya ihtimam gostermek gerekmektedir. Meseld Hintlilerin, eski Tiirk-
lerin ya da Greklerin yaratihg destamint isldmlagtirmadan mitoloji olarak alip kullanabiliriz,
bunda hicbir mahzur yoktur. Ancak bugiin din égretiminde, diinyanin melek, dkiiz, baltk
tizerinde durmasini veya Peygamber 6gretiminde fanus icinde “esma-i hiisna"y1 ¢ekerken
terleyen ve viicudunun degisik bolgelerindeki terlerden mahlukatin yaratilmasi seklindeki
Peygamber bilgisini kullanmamiz miimkiin degildir. Bunu ancak mitolojinin gercegi tahrif
etmesinin bir 6rnegi olarak giindeme getirebiliriz.

Nitekim Kur'an-1 Kerim de, insan psikolojisinin, gercegi tahrif etme temayiiliinde oldu-
gunu haber vermektedir. Mesela, Allah ile insanlar arasinda elgilik yapan Peygamber'in
kendileri gibi siradan yiyip-icen bir insan olmasini, ¢arsida gezmesini yadirgayan insanog-
lu, onun bir melek olmasini, altindan evi olmasini, gége cikmasini isteyerek™ gercegi oldu-
gu gibi kabullenemedigini ortaya koymaktadir. Yine Kur'an-1 Kerim, ge¢mis {immetlerin,

44  el-lsrd, 17/91-93; el-Kehf, 18/110; el-Enbiy4, 21/8; el-Furkan, 25/7; Fussilet, 41/6.
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peygamberlerin kendilerini imana ve tevhide davet etmelerine ragmen, birgok defa hak
dinden ytiz cevirdiklerini tekrarlamaktadir. Bundan baska Eski Ahid peygamberlerinin de
insanlardaki putlagtirma egilimini ortadan kaldimak icin miicadele ettikleri haber veril-
mektedir. Yani din tarihi incelendiginde, peygamberlerin gonderilig amaglan arasinda insa-
nin bilerek ya da bilmeyerek tahrif ve tahrip ettigi tarihe, miidahalenin oldugu goriiliir. Son
Peygamberden sonra yeni bir peygamber gelmeyecegi icin, gliniimiizde niibiivvetin sagla-
dig1 canhiligy, sliphesiz Kur'an-1 Kerim saglayacaktir.

Oturum Bagkani - Hatice Hanima tegekkiir ediyorum. Kendisine on beg dakika ver-
mistim, yarim saat oldu. Anlattiklan hakikaten 6nemli konular. Yaklasik on veya on beg
sene bu konulan dinf bir hakikatmis gibi vaaz kiirsiilerinden anlattigimu hatiliyorum. De-
kayiku’l-Ahbar, Diirratli'n-Nas gibi kitaplarda bunlar vard: ve biz bunlan anlattifimiz za-
man halk heyecana, galeyana geliyordu, bazen agliyordu. Bazen giilityordu; ama, daha
bagka seyleri anlattigimz zaman, halkin cani sikiliyor, kalkip gidiyordu.

Efendim, gergekten 6nemli ama, vaktimiz ancak bu kadar elverdi.

Simdi, Saymn Mustafa Kara Beyden, bir kisa degerlendirme konusmasi rica ediyoruz.
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