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[sLAM DUNYASINDA BiRr BiLiM RONESANSI
[HTiYACI VE KOSULLART*

&

MELEK DOsAY GOKDOGAN

E=1%

Bitim Tarihi, Tiirkler'in de icinde yer aldi$ Islim Diinyast'mun Orta-
cag'da Bati Avrupa karanhk bir dénem yasarken parlak ve yiiksek bir
uygarhga sahip oldugunu gostermistir. Sarton, Introduction to the History
of Science ciltlerinde her yarim yiizyih bir bilim adamuyla temsil etmis,
MS. 750-1100 yillar1 arasindaki dénemi Cébir, Harizmi, Razi, Ebti'l-Vefa,
Birtini, Ibn Sina, Tbn el-Heysem, Omer Hayyam gibi Tiirk-Islam bilim
adamlariyla simgelestirmistir. Islim Diinyasi VIIL yiizyil ile XII. yiizyil
arasinda ulasmis oldugu bu ileri uygarlik diizeyini XII. ytizyildan sonra
kaybetmeye baslamgtir. Nitekim Sarton’un Introduction ciltlerinde 1100
yilindan sonra Cremonali Gerard, Roger Bacon gibi Bat1 Diinyasi'na ait
isimler yer almaya baslar. Ancak Islam Diinyasr'nda bilimsel calismalar
birdenbire durmanus, eski canliigini kaybetmis olmakla beraber bir
siire daha devam etmistir. Introduction ciltlerinde Nasirtiddin-i Tasi, Ibn
el-Nefis gibi Islam Diinyasi'na ait isimler zaman zaman goriilmiistiir.
Ancak XIV. yiizyildan sonra, Semerkand ve Istanbul rasathanelerindeki
bilimsel faaliyetler gibi baz istisnai durumlar disinda, Islam Diinyas:
uygarhk dnderligini kaybetmisti. Bu tnderlik Bati'ya gecmis, Bati XII.
yiizyilda baslatti§ yogun ve sistemli terciimelerle Islam Diinyast'ndaki
bilim eserlerini aktarmug, bunlan 6grendikten sonra, kendi katkilarm
yaparak bugiine kadar 6nderligini devam ettirmistir. Tiirk-Islim Diin-
yas1 ise kaybettigi ileri uygarlik diizeyini tekrar kazanmaya cahismus ise
de (6zellikle Osmanhlar'in batiilasma hareketleri) bir daha asla_eski

* Bu makale Ankara Universitesi Dil ve Taril Cografya Fakiiltesi Dergisi'nde yayim-
lanmugtir (Cilt XXXV, Say1 1, Ankara 1992, s. 75-80).
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parlak durumuna dénememistir. Islim Diinyas: Ortacag’da ulagtig par-
lak bilimsel calismalari nicin devam ettiremedi? Bu problem icin, dil,
din, felsefe, egitim ve egitim kurumlar, siyasi, metodolojik, sosyal ve
ekonomik kosullar gibi faktérler de goz tniine alinarak cesitli izah bi-
cimleri onerilmistir.! 1979 yilinda Nobel Fizik Odiilii'nii birlesik alanlar
- teorisi tizerindeki aragtirmalariyla kazanan ilk Miisliiman bilim adam
Pakistan'l fizikci Abdus Salam'm, bir temel bilimci olarak bu konudaki
diisiinceleri bizim igin de ilging ve meselenin ¢oziimiiniin aciliyeti agi-
sindan bizi de 6n planda ilgilendirdiginden, bu yazida 6zellikle iizerin-
de durulacaktr. '

Fizikgiler evrende dort temel giig, enerji bicimi oldugunu kabul eder-
ler: Gravitasyon (yercekimi) enerjisi, elektromanyetik enerji, zayif ve
kuvvetli ekirdek enerjileri. Tarih icinde ayr1 ayn geligimlerini siirdiiren
elektrik ve manyetizma XIX. yiizyllda Oersted ve Faraday tarafindan
birlestirilmistir. Onlarm deneyleri, bir elektrik akiminin cevresinde her
zaman bir manyetik alan meydana getirdigini ve uygun sartlar altinda
hareketli bir miknatis ignesinin bir elektrik akimi dogurabilecegini gos-
termisti. Boylece elektromanyetik alan bulunmus oldu. Evrendeki temel
enerji bigimlerinin birbirine déniistiiriilmesi, hepsinin de aym cins, tek
bir enerji bi¢imi oldugunu gostererek tek bir kuramla (Birlesik Alanlar
Kurami) makro ve mikro evrenleri birlestirerek, tiim evreni, tek bir yapi
halinde agiklamalk, fizikgilerin gerceklestirmek icin biiyiik ugras verdik-
leri bir idealdir. Gergekten de XIX. yiizyil sonlarmda Newton kanunlari
sarsilmaya baslamus, cok biiyiik hizlar ve ¢ok kiigiik parcaciklar s6z ko-
nusu oldugunda Newton kanunlar islemez hale gelmistir. icinde bu-
lundugumuz evreni aciklamak icin Klasik (Newton) Mekanigin yanisira
ikinci bir mekanik, Kuantum Mekanigi icat edilmistir. Elektron gibi kii-
gtk parcaciklarm hareketlerini Kuantum Mekanigi aciklayabilirken,
Ay’ hareketini Klasik Mekanik aciklar. iste evrendeki dort temel kuv-
veti tek bir kuram iginde toplama amaciyla fizikgiler ilkin gravitasyon

1 Bkz. Aydin Sayili, “Ortacag Islam Diinyasi'nda flmi Caliyma Temposundaki
Yavaglamanin Bazi Temel Sebepleri”, Arastirma, Cilt 1, Ankara 1963, s. 5-71;
Abdus Salam, “The Renaissance of Sciences in Arab and Islamic Lands”, Islamic
Quarterly, Cilt XXV, Say1 3 ve 4, 1981; Adnan Advar, Bilim ve Din, Istanbul 1980,
s. 89-98; W. Barthold, Isldm Medeniyeti Tarihi, Ceviren: Fuad Képrillii, Ankara
1977, s. 73-78; Oral Sander, Siyast Tarih, (llkcaglardan 1918'e), Ankara 1969, s. 75-
92,



MELEK DosAY GOKDOGAN 38 63

enetjisinin elektrik enerjisine dontisebilecegini gostermislerdi. Hidroe-
lektrik bunun bir 6rnegidir. Bundan sonraki cahsmalar icin Abdus Sa-
lam s6yle soyliiyor: “Yirmi yil 6nce meslektaglarimla birlikte zayif cekir-
dek (niikleer) enerjisinin elektromanyetik enerjiye 6zdes olduguna dair
isaretler bulundugunu ileri siirdiik. Bu, yalmzca bir enerji biciminin di-
- gerine doniismesi meselesi degildi, ulashigimiz sonucun daha derin yan-
kilar1 vardi. Elektrik ve niikleer kuvvetler arasinda temeléa bir farkhlik
olmamaliydi. Bunlarin yalin bicimde 6zdes olduklarm soyledik. Nor-
mal kogullarda gizli olan bu 6zdegligin uygun laboratuar kogullar1 al-
tinda agiga cikarilabilecegini ileri stirdiik”.

“Bu teorinin dogrulugunun ilk isareti 1973 yihnda, Cenevre’deki Av-
rupa Niikleer Aragtirma Laboratuari’nda (CERN) teorinin tahminlerinin
onemli bir parcasi olan nétron akimlarmn deneysel kamiti bulun-
dugunda geldi. Bunu percinleyen kamt, 1978 yihinda ABD’de Stanford
Linear Accellerator’da gerceklestirilen bir deneyde, teorinin ikinci y6nii,
yani elektromanyetik kuvvetlerin zayif cekirdek kuvvetleriyle birlegti-
rilmesi dogrulanarak ortaya konmusg oldu. Novosibirsk’de Profestr’
Barkov baskanliginda bir grubun yaptig: bir deney de bunu dogrulad:.
Avrupa, ABD ve Sovyetler Birligi'ndeki bu ve diger biiyiik laboratuarla-
ra, zayif gekirdek kuvvetlerinin temel olarak elektromanyetik kuvvetler-
le ayn1 oldugunu dogrulayan fevkalade deneyleri icin siikranlarim ifa-
de etmek isterim.” ‘

" “Bundan sonra yapilacak i, ticiincii enerji biciminin, yani kuvvetli
cekirdek enerjisinin de bu birligin parcas: olup olmadigmni kontrol etmek
idi. Baz1 meslektaslarimla birlikte bunu formiile ettik ve bu diisiinceyi
kontrol etmek icin deneyler énerdik. Bu deneyler ABD, Avrupa ve Hin-
distan’da yapilmaya baglanmis durumdadir. Eger sonug olumlu ¢ikarsa,
biitiin cekirdek kuvvetlerinin bir atomu birarada tutan elektrik kuvve-
tiyle 6zdes oldugu gosterilmis olacak.”

“Bundan sonra geriye son olarak yercekimi kuvvetinin elekto-
niikleer kuvvetle birligini gostermek kalacak. Bir elmay1 yere diigtiren
veya Ayl yoriingesinde tutan gravitasyon kuvvetinin, elektrik kuvveti
veya cekirdek kuvvetlerinin parcas: oldugu aym birligin bir goriiniimii
oldugunun bulunmas: an meselesi. Bu, bugiin icin inanilmaz gériinmek-
te, ancak bunun da dogru olmas: gerektigine inamiyoruz. ik defa
Einstein'm 6nerdigi bu diistincenin tam bir formiilasyonu ve dogrulan-
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mas elli y1l alabilir. Bu son getin problemin Islam iilkelerinden genc bir
fizikgi tarafindan ¢oziilmesini umalim ve dua edelim”.?

Cern

Ancak bu dilegin gerceklesmesini timit etmek simdilik miimkiin gibi
goriinmemektedir. Gayri safi milli hasilast Islam iilkelerininkinden daha
az olan Cin diinyamn dordiincii biiyiik yiiksek enerji hizlandmcisinn
yapimunda Japonya'dan énde ABD, Avrupa ve Sovyetler Birligi ile bir-
likte hareket etmeyi tasarlayabilmekte. Gayri safi milli hasilasi bi-
zimkilerden ¢ok az olan Hindistan radyo teleskoplari, kosmik 1sm deme-
ti projeleri tasarlayabilmekte, Japonya ile ortaklasa proton bozunumu
icin ilk derin yeralt: deneyleri yapmakta. Gayri safi milli hasilas: Islam
tilkelerininkinin onda biri olan Yunanistan, yarmm milyar dolarlik bir
hizlandiric1 projesi icin Cenevre’deki Avrupa Niikleer Arastirma Orga-
nizasyonu'na tam iiye olarak katilmay isteyebilmekte.

Ulkemizde ve diger Islam tilkelerindeki duruma bakacak olursak, yi-
ne Abdus Salam bu konuda sunlari soylemekte: “... On alt kurulusun
ityesi olan Misir harig, diger Isldm iilkeleri icinde farkli bilimsel konu-
lardaki uluslararas: derneklerin besinden daha fazlasina tiye tilke bulun-
mamasi hayret uyandiric1 bir durumdur. Topraklarimizda kurulmus hic
bir uluslararasi bilimsel aragtirma merkezi yoktur. Nadiren uluslararasi

2 Abdus Salam, “The Renaissance of Sciences in Arab and Islamic Lands”, Islamic
Quarterly, Cilt XXV, Say1 3 ve 4, 1981, s. 86-87. -
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bilimsel toplantilar diizenlenmekte, iilkelerimizde yasayan ve calisan
arastirmacilarin pek az1 yurt disindaki bilimsel enstitiilere ve toplantila-
ra katilabilmekte, ciinkii bu tiir seyahatler liiks olarak diistiniilmektedir.
... Ulkemde pek ok sene hocalik yaptiktan sonra, yirmi beg yil énce bu
izolasyon nedeniyle iilkemden ayrilmak zorunda kaldim. Zor bir segim-
di: Ya fizikte kalmak ya da Pakistan’da kalmak. Kalbimde derin bir act
_ ile Pakistan’dan ayrildim. Ve bu, benim durumumdaki kimseler 1stirap
verici bu secimi yapmak zorunda kalmasinlar diye Trieste’de uluslarara-
st bir fizik merkezinin kurulmasim teklif etmeye beni y6neltti. Bu mer-
kez, bir tanesi UNESCO olmak iizere iki Birlesmis Milletler kuruluguna
aittir. Merkezde her yil yiiz Miisliiman fizik¢i ne yazikki Islam kaynak-
lartyla degil, biiyiik 6lgiide Birlesmis Milletler, italya ve Isvigre kaynak-
lartyla desteklenmektedir” 3 ,

Bu sozler, Ortacag’da Islam Diinyasi'mi bilime karsi saran kayitsiz-
hgin devam ettigini diistindiirmektedir. Bu kayitsizhgi, Ibn Haldun'un
Mukaddime'deki “... felsefi bilimlerin dine zaran biiyiiktiir” ve “... Akde-
niz'in Kuzey kiyilarinda, Frank iilkelerinde felsefe bilimlerinde &nemli -
caligmalar oldugunu isittik... Onlarm pek cok 6grencisi oldugu ve ders-
ler verdikleri séylenmekte. Oralarda olam en iyi Allah bilir...”* stzlerinin
yansithg diisiiniilebilir. Ibn Haldun zamaninda Kindi'nin dogru bilgi
nerede bulunuyorsa oradan elde edilmesi gelenegi gézden kagirlmus,
artik bilgiyi iiretmeye baglayan Bati ile gec zamanlara kadar temas kur-
maya calisiimamust. Halbuki aym islam ‘Diinyasi’'nda VIIL yiizyilda
Yunanca ve Siiryanice’den yogun ceviriler yapilmis, Cundisapur ve
Harran'daki Nesturiler'den cogkuyla bilgi nakledilmis, Beyt el-Hikme
gibi aragtirma merkezleri, Semmasiye gibi rasatlhaneler kurulmus, bu-
ralarda cesitli iilkelerden bilim adamlan biraraya gelmiglerdi. XIL yiiz-
yilda ise artik bu gruplar Arapca’dan terciimeler yapmak iizere Islam
kiiltiirii ile temas merkezleri olan Toledo ve Salerno’da toplanmaya bas-
lamuglard:. Islam Diinyast ise bu faaliyetlere kayitsiz kalarak kendini
Bati'dan izole etmisti. Bilim alanindaki izolasyon ise Pakistan’h fizikgi- -
nin deyimiyle, entelektiiel Sliimdiir.

3Age.,s 94
4 Ibn Haldun, Mukaddime, Ceviren: Zakir Kadiri Ugan, istanbul 1970, Cilt 2, s.
101-113, 574.
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Islam Diinyasi'ndaki bu izole olma, kayitsizhik Avrupa’da gercek-
lestirilen teknik ilerlemelerden habersiz olma anlamina da gelmiyordu.
Ancak bilim ve teknoloji arasmdaki karsilikh iliski anlagilamamms ve
bilim temeli gdzard: edilerek sadece teknoloji getirilmeye ¢ahsilmuis, boy-
lece bagsansizlik bastan garanti edilmisti. Bunun en agik 6rnekleri Os-
manhlarm batililasma hareketlerinde goriilmektedir® Nobel &diillii
Miisliiman fizikgi de bu hatay: elegtirmektedir: “... Teknolojinin bir gii¢
kaynag oldugunu anladigimuz bugiin dahi, teknik icin kestirme yollar
olmadigim, yani temel bilim ve bilgi iiretiminin, bilimi basartyla uy-
gulamanin bir 6nsarti oldugunu degerlendiremiyoruz”.® Boylece Ba-
t'dan bilgi aktariminda cok 6nemli bir yanhs tavira isaret edilmektedir.

Bilim ve teknolojide iistiinlitk toplumlar icin giiclit olmay1, kudret
sahibi olmayi, diinyada s6z sahibi olmay: ve refah icinde olmay: temin
eder. Bunun icin giintimiizde gelismekte olan ve az gelismis iilkeler de
bu tistiinliige ulasabilmek amaciyla caba sarfetmektedirler. Ancak bu ¢a-
banun maddi sebeplerinin yamsira psikolojik sebepleri de stz konusu-
dur. Bu durumu Abdus Salam gayet agik bicimde ifade etmektedir: “...
Bilginin {iretilmesini heyecanla savunmarun sebebi yalmizca Allah'mn biz
insanlara bahgettigi tecessiis diirtiisii veya bilginin gii¢ ve uygulamal
bilimin maddi ilerleme araci olmas: degil, uluslararas: diinya toplulugu
icinde bilgi tiretenlerin bizi kiiciik gormeleridir de.”

“Birkag y1l 6nce Nobel 6diilii kazananan Avrupah bir fizik¢inin bana
soyledikleri hala kulaklarimda: “Salam, bilgi dagarcaigna kiigticiik bir
sey bile ilave etmeyen milletlere yardim etmekle yiikiimlii oldugumuz
karusinda mism?” O bunu stylemeseydi bile, ne zaman bir hastahaneye
girsem ve penisilinden bu yana bugiin hayat kurtaran hemen biitiin
etkili maddelerin Ugiincii Diinya veya Islam tilkelerinin hi¢ katkis: ol-
maksizn {iretildiklerini gérsem izzeti nefsim karilirdh”.?

Bu noktada, Islam Diinyasi'min Ortacag’da bilime yaptig1 katkilar1 ve
bunlarla birlikte eski Yunan bilim eserlerini bunlardan habersiz olan
Batiya aktararak Bati'min Rénesans’1 gerceklestirmesindeki 6nemli rolii-
nii diisiinerek teselli bulunabilir. Ancak, simdi Islam Diinyasi'min Orta-

3 Bkz. Aydin Sayili, “Batililagsma Hareketimizde Bilimin Yeri ve Atatiirk”, Erdem
Cilt1, Say11, Ankara 1985, s. 11-25.

6 Abdus Salam, s. 91.

7Age.,s.97.
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cag’'daki parlak durumuna geri donebilmesi, bilimsel aragtirma ve ca-
Iismalarda Bat1 Diinyasi ile boy 6lctisebilecek bir bilimsel seviyeye tekrar
ulagabilmesi icin XII. Yiizyil Rénesans: olarak adlandirilan bir Régesans
gerceklestirmesi gerekmektedir. VIII-XIL. yiizyillar arasmda Islam Diin- |
yast bilimsel acidan zamanun en ileri toplumuydu, Karanlik Cag icinde
bulunan Avrupa icin bilgiyi elde edebilecegi tek kaynak Islam Diinya-
s'ndaki bilimsel eserlerdi. XII. yiizyilda Ispanya ve Sicilya’da Arap-
ca’dan yapilan yogun terciimeler modern Avrupa biliminin temelini
tegkil ettiinden, bu ytizyila XII. Yiizyil Ronesansi adi verilmektedir.
Islam Diinyasimin bu XII. yiizyil Ronesansi'mi ya da VIII. yiizyilda Yu-
nanca’dan terciimelerle eski Yunan biliminin Arapca’ya kazandirihp;
bunlarmn iistiine katkilarn yapilmasi faaliyeti gibi bir donemi gercek-
lestirmesi, icin neler yapilmasi gerektigi, hayati sorudur. Abdus Salam’in
boyle bir Rénesans icin onerileri sunlar: Tipki gecmiste (Ortacag'da) ol-
dugu gibi Islam Diinyasi'ndaki araghrmacilarin biraraya gelerek kay-
naklarim birlestirmeleri gerekir. Yoneticilerin comert himayeleri altinda
(gayri safi milli hasiladan makul bir miktar temel bilim arastirmalarina
ayrilarak) bilim adamlarimn yoneticiliini yaptigr arastirma merkez-
lerinde, aragtirmacilar giivenlik ve siireklilik icinde, gii¢ ve kaynaklarim
birlestirerek calisabilmeli, uluslararas: platform ile daima iliski icinde
olmalilar. Her seyden 6nce de gengler sevkle bilimsel arastirmalara yo-
neltilmeli, niifusun yansmdan ¢oguna temel bilim egitimi verilmeli, tek-
noloji i¢in kestirme yol olmadig;. h;g__u_;ug@gﬁaj;d;;ﬁ -

Katilmamak miimkiin olmayan bu onerilerin en kisa zaman iginde
gerceklesmesi dilegimizdir.



OMER HAYYAM’IN FELSEFT OGRETISi

UZERINE BiR DENEME*
REMZi DEMIR

Miatematik tarihinde, ilk defa kiibik denklemleri tasnif ederek bii-
tiin tiplerini koni kesitlerinden yararlanan genel bir yéntemle ¢bzmeye
girigmesiyle ve astronomi tarihinde ise “Celali Takvimi” olarak adlandi-
rilan mitkemmel bir giines takvimi tertip etmesiyle tamman XII. ytizyihn.
iinlii diigtiniiri ve bilgini Omer Hayyam'm mensfir ve manzm eserle-
rinin Tiirk Bilimi ve Felsefesi {izerindeki etkileri, bugiine degin yeterince
aragtinlmamustir; ancak surast bir hakikattir ki XIX. yiizyihn fkinci Yan-
si'nda [ve muhtemelen materyalizmin ve pozitivizmin giderek yayilma-
siin ve giiclenmesinin yarathigi uygun. ortam sebebiyle] s6z konusu
eserlerden ozellikle rubailer, yogun bir sekilde Tiirk Aydinlari'nm ilgisi-

Omer Hayyam

* Bu makale Bilim ve Utopya dergisinde yaymmlanmugtir (Say1 145, 2006, s. 4-10).
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ni cekmeye ve ozellikle de Omer Hayyam’a ait olsun veya olmasimn der-
_lenerek Tiirkge terciimeleriyle birlikte yayimlanmaya baslanmistir.

Osmanli imparatorlugu’nun son dénemlerinde Omer Hayyam'a dair
yapilan yaymlar arasinda, 6zellikle Muallim Feyzi Efendi'nin Hayyim,
Terciime-i Haliyle Rubd'iyyit-1 Miintehabesini Havidir' ini (istanbul 1886),
Abdullah Cevdet'in Rubd'iyydt+ Hayydm ve Tiirkce'ye Terciimelerimi (Is-
tanbul 1914), Hiiseyin Danig Bey ile Riza Tevfik'in Rubd'iyyit1 Omer
Hayyim'i (Istanbul 1922) ve Hiiseyin Rifat Bey’in Rubd'iyyit+ Hayyim
ve Manziim Terciimeleri'ni (Istanbul 1926) burada anmak gerekir.

Filozof Riza Tevfik Bey'in Hiiseyin Danis Bey ile birlikte kaleme al-
mus oldugu Rubd'iyyit-+ Omer Hayydm'mn, sdz konusu sair ve disiiniirii
konu edinen ve biitiin lisanlarda yapilan bilimsel aragtrmalar arasinda
hakikaten de ¢ok seckin bir yeri vardir; ciinkii bu calismada [Omer
Hayyam’m hayatina ve eserlerine iliskin bilgiler, mevcut tarihi belgeler
cercevesinde saglam bir bicimde toparlanmis oldugu gibi] rubailerinin,
edebiyat tarihi ve felsefe tarihi bakimindan genis bir degerlendirmesi de
yapilmustir; ozellikle de Filozof Riza Tevfik'in hazirlamis oldugu
“Nisabarlu Filozof” baghgm tasiyan takriben 100 sayfalilk monografik
boliim, Tiirk Felsefe Tarihi ve Diinya Felsefe Tarihi aragtirmalari baki-
mundan biiyiik bir ihtimalle ilk olma 6zelligini tagimaktadir.

Bilindigi tizere, Cumbhuriyet Dénemi'nde de Omer Hayyam’a duyulan
ilgi artarak devam etmistir; ancak bu dénemde yapilan calismalardan
sadece ikisinin, felsefe tarihi bakimindan énemli bir birikim igerdigi go-
riilmektedir; bunlardan birisi, yine Filozof Riza Tevfik'in Omer Hayyim ve
Rubaileri (Istanbul 1945) ve digeri ise Abdiilbaki Gélpmarl'mn Rubailer ve
Silsilat al-Tartib, Ibn-i Sind'mn Tamcid'i ve Tercemesi (istanbul 1953) adh ki-
taplandu?; dzellikle bu ikincisi, Omer Hayyam'm felsefeyle ilgili iki bilin-
meyen risalesinin Tiirkge terctimelerini de icermesi bakimindan ilgi ceki-
cidir.

Bu kiiciik makalede, 6zellikle Filozof Riza Tevfik Bey ile Abdiilbaki
Golpmarl'nin eserleri kullanilacak ve Omer Hayyam'in mensiir ve

1 Tam bir liste igin bkz, Muhammed Ali-yi Furfigi, Kasim-1 Gani ve Ali Asgar-1
Halebi, Hayyim, Hayati, Felsefesi ve Gercek Rubaileri, Farsca’dan Cevirenler ve Yayma
Hazirlayanlar: Hasan Ciftci ve Orhan Bagaran, Erzurum 2002, s. 45-49.
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manziim eserlerinde beliren felsefi 6gretisinin hakiki boyutlar1 tesbit
edilmeye cahsilacaktir. 5

Ibn Sindc1 m1?

Omer Hayyam tarafindan yazlan ve 1953 yilinda Golpmnarh tarafin-
dan yaymmlanan iki kiiciik risale, onun felsefi goriiglerinin aydinlanmasi
bakimindan ¢ok faydalidu?. Bu risalelerden birisi, meshur Selcuklu veziri
Nizami'I-Miilk'iin  biiyiik oglu Ebd'l-Feth el-Muzaffer Fahrii'l-Miilk
(1042-1106) adina adanmustir ve Silsile el-Tertib (Varolus Diizeninin Asa-
malar1) baghgimn tasimaktadir. Dért boliimden olusan bu calismanin, Bi-
rinci Boliim'tinde Férébici ve Ibn Sindci kozmolojinin temel &geleri olan
akallar, nefisler ve unsurlar ile bunlar tarafindan yaratilan ve yénlendirilen
madenler, bitkiler, hayvanlar ve insanlar, Ikinci Boliim'iinde akillarla ne-
fisler arasindaki iligkiler, Ugtincii Boliim'tinde “kiilliyyat” (tiimeller) ve
“maklat” (kategoriler) ve nihayet Dordiincii Boliim'tinde ise “Hakikat”i,
yani “Tanr1”y1 arayan mevcut dort farkh felsefi egilim konu edilmistir®.
[Genel ontolojik ve epistemolojik cergevede Ibn Sind’ya bagh olmas: bir
yana birakilacak olursa] s6z konusu risalenin en ilging yonlerinden birisi,
hi¢ kusku yoktur ki giivenilir bilginin ardindan kosan diigiintirlerin, £
mam Gazzali'nin (1058-1111) el-Munkiz min el-Daldl inde (Sapikliktan Kur-
tulus) oldugu gibi, “miitekellimler”, “filozoflar”, “Ismaililer veya Talimi-
ler” [Imam Gazzali'de Batmiler] ve “mutasavviflar” olarak dort kisma
a 1 ve “Tasavvuf Yolu”nun hepsinden iistiin oldugunun bildiril-
mesidir.

Imam Gazzali ile Omer Hayyam'in, dénemin diisiince hayatini tem-
- sil ettikleri anlagilan bu dort smifa iliskin goriislerini mukayese etmek,
gercekten de ilging ve dgretici olacaktir®; bir kere miitekellimler ve mu-

2 Kaynaklar, burada bahsi gegen risalelerinin disinda, Risdle ff el-Viiciid, Risile fi el-
Cevitb ‘an Seldse Mesil'il ve Risdle fi el-Kevn ve el-Teklif bashgin tasiyan bagka felsefi
risalelerinin de bulundugunu bildirmektedirler; bkz., Riza Tevfik Béliikbagi, Omer
Hayyém ve Rubaileri, Istanbul 1945, s. 282 ve Muhammed Ali-yi Furiigi, Kasim-1 Gani
ve Ali Asgar-1 Halebi, s. 28-30.

3 Hayyam, Rubailer ve Silsilat al-Tartib, Ibn-i Stnd’mn Tamcid'i ve Tercemesi, Hazirlayan:
Abdiilbaki Golpmnarli, Istanbul 1953, s. XOXXI-XXXIIL

4 Riza Tevfik'in bildirdigine gore, giivenilir kaynaklardan anlagiimaktadir ki
“Hiiccetii’l-Islam” Imém Gazzéli, Omer Hayyam ile birkac defa karglasmus, bazi
ilmi ve felsefi meseleler iizerine tartismus ve kendi itikadina ve mesrebine tamamen
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tasavviflar hakkinda asag1 yukan benzer bir egilim geligtirmis olduklar
goriinmektedir; onlara gore, miitekellimler “cedeli” (diyalektik) tartig-
malara daldiklari icin “tanrisal bilgi”ye, yani “marifet”e ulasamanuslar,
ama mutasavviflar akli agan bir sezgiyi kullandiklan igin “tannsal bil-
gi"ye, yani “marifet”e ulagmuslardir; diger ziimrelere iliskin kanaatler de
okundugunda agiga cikar ki hakikate ulagan yegéne topluluk mutasav-
wiflardir; buna kargilik Omer Hayyam'a gore, filozoflar, “mantiga uygun
kanunlara gore, akli kamtlarla marifete ulagmaya cahgmuslar, miitekel-
limler gibi tartigmalara razi olmanusglarsa da, mantik kogullarina sonuna
kadar bagh kalamadiklar igin marifete ulasamamuglar” ve Imam
Gazzali'ye goreyse, “Farabi ve Ibn Sina da dahil olmak iizere, Aristote-
les'in izinden giden veya gitmeyen biitiin filozoflar kiifiir ve ilhat dam-
gastyla damgalanmuglardir”S; dyleyse Omer Hayyam, filozoflari tenkit
_ettigi, ama asla tekfir etmedigi icin bu iki yaklasim arasinda bariz bir
farklibgin oldugu asikardir.

Diger taraftan Omer Hayyam, Siinniler'in ve Caferiler'in siddetle e-
lesﬁrdikleri'ismailiyye hakkinda da oldukca ilimhdir; tenkit etmekten
cok tasvir eder; buna gore, “marifet”e ulagmak, “muhbir-i sddik”mn, yani
dogru bir habercinin haberlerinden bagka bir
seyle miimkiin degildir; giinkii Yaratan'm bilgi-
sine iligkin akli kartlarda bircok miigkiller var- | -
dur; karutlar birbirlerine aykiridir ve bu nedenle |
akillar, bu hususta sagirmus ve aciz kalmugtu; | - iz
buna karsin Halife tarafindan Batinfler'in inang- [ .=~
lar1 konusunda bir eser yazmakla da gorevlen- |- -
dirilmis olan Imam Gazzali ise, Ismaili Mezhe- | ;
binin temellerinin ciiriilk ve goriiglerinin ise |
degersiz oldugunu acikca beyan etmistir; ayrica |-
onlarin “Biz her geyin anlaminy, hakikati 6gret- L
me§e memur masum bir imamdan Ggrenmi-

Abdilbaki Gélpinarli

muhalif bir filozof oldugunu anlayinca, bir daha goriismemek iizere miindsebetini
kesmistir; bununla birlikte Omer Hayyam hakkinda kibar ve nazik davranmus oldu-
gu muhakkakdtir; glinkii aleyhinde herhangi bir s6z sarfetmemistir; Hiiseyin Danis
ve Riza Tevfik, Rubd'iyydt+ Omer Hayydm, istanbul 1922, s. 138-139.

5 Gazzali, el-Munkizu min ad-Daldl, Ceviren: Hilmi Giingér, Istanbul 1990, s. 26-29.

6 Golpinarly, s. 174.
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siz.” seklindeki inanclarin: idareten tasdik etmekle birlikte, “Masum
fmam”m Hazret-i Muhammed oldugunu ve buna kargmn imamlar bir
yana, peygamberlerin bile “ictihad”a iliskin meselelerde yamlmaktan
kurtulamayacaklarini séylemekten de cekinmemistir?.

Tasavvuf kargisindaki olumlu tavrina karsmn, Omer HayyAm'mn ger-
cek bir “mutasavvif” oldugu asla sylenemez; nitekim bu alanmn en 6nde
gelen uzmanlarindan Filozof Riza Tevfik Bey, rubailerde ortaya cikan
“ Agnostisizm” ile “Yeni Platonculuk”un uyusmazhigin agtkca bildirmig®
ve Abdiilbaki Golpmarl: ise Omer Hayyam'm felsefe alaninda Ibn Si-
na'nin yolunu tuttugunu, ama tasavvufa da egilim duymakla birlikte
gercek bir “safi” sayllamayacagin, ibn Seb'in, Siihreverdi-i Maktl ve
Simavna Kadisi oglu Seyh Bedreddin gibi, “felsefe” ile “tasavvuf”u kay-
nastirma yoluna gittigini bildirmistir?. Oyle anlagilmaktadir ki Omer
Hayyam, bir Selcuklu yoneticisi adina yazmis oldugu 6gretici nitelikteki
boyle bir risalede, kelimenin dogru anlamiyla “idare-i kelam” etmis ve
ihtiyath bir dille yénetimin kendisinden duymak istedigi gbrﬁslen be-
yan etmistir'”,

Ikinci risale ise, girisinde de belirtildigine gore, Isfahan’da “kardes-
ler”den bir toplulugun istegi tizerine Hicri 472 (Milad 1079/1080) yiln-
da yazilnustir!! ve fbn Sind'nin Tanri'y1 yiiceltme goriintiisti alinda A-
ristotelesci evren tasarimini ana cizgileriyle sergiledigi kiictik bir “hut-
be”sinin terciimesi ve serhinden ibarettir. Omer Hayyam, bu calisma-
sinda da, dncekinde oldugu gibi, ana-cizgileriyle de olsa, fbn Sina’y:
benimser, ama yine de bazi 6nemli meselelerde tenkitlerini esirgemez;
[bu agidan bakildiginda bir “mukallid” olmadif1 ve yeri geldiginde

7 Gazzali, s. 42-55.

§ Filozof Riza Tevfik Bey, bu konuyu tartighf boliimiin baginda, goriislerini ve i-

nanclanmi miimkiin olabildigi kadar dikkatle incelemis oldugu Omer Hayy4m'a
“safi” diyebilecek miyiz diye sorduktan sonra, “Ben bu cesareti kendimde

goremiyorum” seklinde cevap veriyor; bkz., Riza Tevfik, fstanbul 1922, 5. 138.

9 Golpmarl, s. XOXXTIL

10 Riza Tevfik Bey, yeni harflerle yayimladig ikinci calismasinda, ulasmus oldugu

sonucu su ciimlelerle ilan eder: “Felsefe ile ok mesgul oldufu da muhakkakhr.

Kendisinden takriben 86 sene evvel vefat eden meshur filozof ve tabip Eb( Ali el-

Hiiseyn Ibn Sind'run eserlerine pek diiskiin oldugunu cok kisiler rivayet etmislerdir.

Felsefede baglica prensipleri, Ibn Sind'min aymdir derler”; bkz, Riza Tevfik

Boliikbast, Omer Hayydm ve Rubaileri, Istanbul 1945, s. 157.

1 Golpnarly, s. 179.



ReMzi DEMIR 38 73

kendi fikirlerini bildirmekten kagmmadig1 agia cikar]; meseld Ibn Si-
na'mn tanrisal yaratimdaki asli maksadin “insamn yaratilmasi” oldugu-
nu belirttigi yerde, cok ilging bir ¢ikis yaparve ashnda bu gﬁrﬁge aciklik
getirmek icin sunlar1 syler: Tanrr’da hicbir sey hususunda “garez” yok-
tur; clinkii garez, gligstizliik ve eksiklikten ileri gelir ve zarar1 da ashnda
garez sahibinedir; belki biitiin varhklar, Tanri’'min varhgma nisbetle
“vacibii'l-viicid"”dur; hicbir varlik, “varhk” olmak bakimindan digerin-
den {iistiin degildir; hepsi de nizam, iyilik ve giizellik, miikemmellik
acisindan egsizdir; ancak “Tanrisal Acilm” (sudur) bakimindan “Heyi-
ld'nin, yani “ilk madde”nin olusuma kadar siiren “inis stireci”’nde, bir
varlik ile Tann arasindaki araci ne kadar azsa, o varlik daha yiice, “He-
yfila”nin, yani “ilk madde”nin olusumdan sonra “ doniis siireci”nde ise,
bir varhik ile “Heytila” arasindaki araci ne kadar coksa, o varhk daha
sereflidir; yoksa varlik bakimindan birisinin digerine tistiin olmasi gibi
bir sey s6z konusu degildir!2.

Biitiin bunlardan ctkan sonug sudur ki Omer Hayyam, cagmnmn bir fi-
lozofu olarak Ibn Sinad’dan biiyiik &lciide etkilenmistir, ama asagidaki
rubaisinde oldugu gibi manzim calismalarinda agikca goriilecegi tizere,
yeri geldiginde filozoflar ve yeri geldiginde ise diger diisiince akimlari-
na mensup diistiniirleri elegtirmekten geri kalmarmustir:

Madem ki bu manastirda (yani bu diinyada), bizim makamimiz sabit
degildir;

Oyle ise sarapsiz ve masukasiz yasamak biiyiik bir yanlstr.

Ne vakte kadar “kadim ve muhdes bahsi”ni miizakere edip duracak-
sin, ey safderun adamcagiz?

Ben bir kere bu diinyadan gittikten sonra, diinya ister “kadim”, ister
“muhdes” olsun; benim icin hep birdir’®.

Bilinmektedir ki Ortacag Islam Diinyasi'nda “filozoflar” ile “miitekel-
limler” arasinda nde gelen tartisma konularindan birisi de, “Evren’in
Baglangici Meselesi”dir; filozoflara gore Evren, belirli bir anda yaratil-
mamis [“kadim” veya sonsuz], miitekellimlere gore ise belirli bir anda
yaratilms [“muhdes” veya sonradan olma] bir varliktir; yukaridaki ru-
baisinde Omer Hayyam, bu tartismalarm degersiz olduguna ve temel

12 Golpnarly, s. 184.
13 Riza Tevfik Boliikbasi, Istanbul 1945, s. 182-183.
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insani meselenin, Evrenin yagindan degil, ama insann 6liimlii olmasm-
dan kaynaklandigma dikkat cekmek suretiyle, felsefi diistinceyi gele-
neksel alanin digina cekmeye calismustir.

Agnostisizm _ _ :

Tiirkiye'deki felsefe tarihi aragtrmalarmin onciisti Filozof Riza
Tevfik'e gore, metafizik bahislerinde, yani “Mutlak Varhk”, “Esyanmn
Hakikatleri”, “Ruhun Tabiati” ve “Mebde ve Mead” meselelerinde, O-
mer Hayyam, acikca agnostiktir; yani bu meseleleri, insan aklinin kusa-
tamayaca@ma inanan ve bu konuda bilgisizligini itiraf etmekten cekin-
meyen diigiiniirler arasinda bulunur; bu sekilde diistinenlere simdi “Ia-
edri”, yani bilinemezciler denilmektedir.

Bununla birlikte agnostisizm, iki farkl bicimde yorumlanabilir; ¢in-
kii boyle bir sav, ikrar1 da, inkér1 da igerebilir; gercekten de “Bilemeyiz”
demenin iki tiirlit manasi vardur: “Oyle bir sey yoktur ki bilelim.” demek
de cikar, “Bir sey var, ama onun hakikatine ulasmak, insan icin kolay
degildir.” demek de anlasthr. Omer Hayyam, bir “Mutlak Hakikat"e, bir
“Evrensel Kudret”e inanmuyor degildir; bilakis bu konudaki itikadina
terciiman olan bazi rubailere bakilirsa, “sidk”la inandigina stiphe yok-
tur; fakat anlamustir ki her firka, bu “hakikat”i yanlis kavrayarak sapkin-
higa diigmiigtiir.

Tirkiye'de felsefe tarihi arastirmalarinin kuruculanindan Filozof Riza Tevfik Bey
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Siiphe yok ki Omer Hayyam inanmaktadir; hattd “insani irade”nin
mevcudiyetini inkar etmesi de, insan-istii bir kudrete iman ettigini g&s-
termektedir; lakin Alem’in Yaratihgi ve Insanoglu'nun Mukadderdt:
bahsinde fikir ve nazari, amiyéane akidelerden cok farkh ve dogal olarak
gok daha yiiksek ve felsefidir; Tanri’nin anlasilamaz ve kavranamaz
oldugunu beyan etmek igin yle sairane ifadeler bulmustur ki bu husus-
taki kanaatlerine dogruymus nazariyla bakilabilir; ancak Omer
Hayyam'in inandig1 “Evrensel Kudret”, dinlerin ve bu arada Islam’m
“Allah”indan cok, felsefenin “Mutlak Varlik”ina benzemektedir denile-
bilir. '

Din, gerek itikadi, gerekse ameli hiikiimlerinde zerre kadar siipheye
yer vermez ve zerre kadar elestiriye tahammiil etmez; buyruklan ve
yasaklari, mutlaka uygulanmali ve yapilmalidir; halbuki Omer Hayyam,
- Bzgiir ve bagimsiz mizacini, arastirict ve sorgulayici zekasiu béyle bir
cendere igine sokacak adamlardan degildir; bunu her davrarus ve s6-
zilyle gostermis ve gseran uyulmas: vacip olan seylerin hemen hicbirine
6nem vemiemiﬁr“‘.

Agnostik olmakla birlikte, Omer Hayyam, mutasavviflardan da farkh
diistintir; Hakkr gérmek ve onun kesin bilgisine (ilm-i yakin) ulasmak
icin karsimizda duran ve “hakikat”i gérmemizi engelleyen bu “varhik
perdesi”, mutasavviflarin goriisiine mani degildir; ctinkii mutasavviflar,
his goziiyle gbrmezler; gontil goziiyle goriirler; “ilm”i, yani “hakikat”in
bilgisini, aklin himmetiyle degil, ilhamin destegiyle hasil ederler; oysa
Omer Hayyam'mn bir rubaisinde agik¢a belirtilmigtir ki ezeli olan sirri,
hic¢ kimse goremez ve bilemez; bizim “hakikat”e yonelik tarhigmalarimiz
ve tahminlerimiz ise, “hakikat”i gizleyen “perde”nin éniinde gercekle-
sir'®; buradan yola gikarak Omer Hayyam, Ahiret Hayat'm da inkar
eder ve Diinya Hayati'm bir “firsat an1” gibi gorerek, miimkiin oldugu
kadar bu kisa 6mriin zevk iginde gecirilmesi gerektigini vasiyet eder.

Riza Tevfik Bey’e gore, fikir bu merhaleye varmca durmaz ve emni-
yet icinde bir adim teye gitmek ister; bu taktirde, yine kahir bir mantiki
zaruret ile “Mutlak Varhk”1 inkara varr; ciinkii bu durumda Hadiseler
Alemi'nden bagka bir varlik olmadigin ve olamayacagim zar zor da olsa

14 Riza Tevfik, Istanbul 1922, s. 71-74.
15 Riza Tevfik, istanbul 1922, s. 77.
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teslim ve kabul etmek 1azim gelir; zira “varlik perdesi”nin ardinda blr
sey yoksa, ortada “varlik perdesi’nden gayn bir “Hakiki Mevciid” da
yoktur demektir; gerci Omer Hayyam acik¢a boyle bir sey stylemez;
ama siiphe etmesi ve “varlik perdesi”nin ardinda gizli bir hakikat olsa
bile, onun bilgisine higbir vakit ulasamayacaginzi savunmasi, ashnda
inkdra yakindur; adeta bir “gizli inkar”dur; giinkii diigiince sonunda bu
noktaya varir’é, Bu tutum Dogu’da ¢ok yaygindir; mesela Ziya Paga da,
Idrak-i ma’ali bu kiiciik akla gerekmez,
Zira bu teraz, o kadar sikleti cekmez.
.derken ashinda agnostik bir egilim icinde oldugunu ortaya koyar’.

Mobilizm

Omer Hayyam, “déntistim” felsefesi taraftanidir; metafizik, zaruri bir
agnostisizm yiiziinden iflas edince, filozoflarin -daima “meshtidat”in,
yani fenomenlerin siurlarii asmaya egilimli olan- cevval zihinleri igin,
yine Goriingiiler Evreni'nden (‘Alem-i Suhiid) baska bir endise meydam
ve baska bir arastirma sahasi kalmaz; halbuki bu alem, daima doniistim-
lere maruz kaldigindan otiirti kararsizdir; zaten boyle oldugu icindir ki
filozoflar, dyle daima doniisiip duran Hadiseler Alemi'nin (le monde
phénoménal) mutlak hakikat olabilecegine asla inanmamuglar ve onun
bagrmda bir “Ickin Hakikat” (réalité immanente) veyahut 6tesinde bir
“Askin Hakikat” (réalité transcendente) aramakta 1srar etmislerdir; bu
nedenle s6z konusu bu “hakikat”, doniismez ve baskalasmaz olmaldur;
ama Omer Hayyam gibi agnostikler icin durum gok farklidir; Gériingii-
ler Evreni'nin 6tesinde karanlik bir bogluktan baska bir sey secemedigini
goriince, Omer Hayyam, zorunlu bir bicimde bakiglarimi Goriingiiler
Evreni'ne yonelterek evvela “olaylarm akisi”r1 ve sonra “hayatin mana-
s1"n1, yani maksat ve gayesini anlamaya cahgmugtir.

Hadiselere bakusi ¢ok filozofane ve ¢ok alimanedir; asrmizda ve her asir-
da natiiralistlerin benimsemis ve savunmus olduklar felsefi anlayisa harfi-
yen uygun diismektedir; bu konudaki rubaileri incelendiginde acikca gorii-
liir ki kendisi kesinlikle “déniigtim felsefesi” (philosophie du changement)
taraftaridir ve bugiin bu 6gretiye “mobilizm” denilmektedir.

16 Riza Tevfik, [stanbul 1922, s. 78.
17 Riza Tevfik, Istanbul 1922, 5. 82.
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Omer Hayyam'a gore, bu Evren, ezelden ebede dogru akip gitmekte
bulunan daimi bir sele benzer; insan dahi bu akintinin icinde bir ¢6p
parcast gibi yuvarlanmakta ve asla nereden gelip, nereye gittigini bil-
memektedir; daimi bir olusum ve bozusum (kevn ve feséd); ogelerin
miitemadiyen birlesmekte ve ayrismakta olduklarim gostermektedir; su
gordiigiimiiz ve etkilerine kapildigimiz “déntistim” selinin hakiki sebe-
bi, bu toplanma ve dagilmadir; bu nedenle insan dahi &liip de “Tabiat”
dedigimiz o biiyiik ameliyathaneye viicidunu teslim edince, tekrar ¢6-
ziilmeye ugrar ve perisan olan 6gelerinden bazis1 mesela bir servi koza-
laginin, bir ebegiimeci ¢igeginin biresimine dahil ve hayatimin devamina
amil oldugu gibi, diger bazis1 ise mesela liileci camurunun kitlesine kari-
sarak ¢omlekginin umursamaz ve 6nemsemez elleriyle yogrula yogrula
nihayet bir testi kulpunda mekéan tutar; sékinin elinde dolagan sarap
kadehinde, belki Keyhiisrevler'in, Keykédvuslar'm kafataslarindan zerre-
ler vardir; 6yleyse “varlik perdesi” olarak adlandirdigimiz serseri bir
bicimde dolagan “madde”, bu doniisiimlerin yénlendirmesi ve etkisiyle
konum degistirerek, cisimden cisme intikal ederek ve sekilden gekle
girerek deveran edip gider's; ezelden beri boyle degismekte bulundugu
icin, ebede degin de boyle degiseceginden kesinlikle stiphe etmemek
gerekir; diger taraftan coziilme sonrasinda bir cismin 6geleri, bagka bas-
ka cisimlerin biregimlerine dahil oldugundan dolayi, onlarn tekrar bir
araya toplanmasina ve yine baglangigta.k‘i cismi varhga getirmesine im-
kan da yoktur, firsat da yoktur! Oyleyse bu bir “dénen ve tersinen do-
niisiim” (changement périodique et récurrent) degil, bir “sonsuz ilerle-
yen doniisiim” diir (changement infini)?.

Hayatin Anlanm

“Agnostisizm” ve “Mobilizm” akimlarina iman, hayati giiclestirir;
ciinkii bu 6gretiler, insanoglunun basi ve sonu olmayan zaruri hadiseler
silsilesinde kaybolup gidecegini savlar; bu savi, “beseri irade” kaygisiyla
da uzlaghrmann imkam yoktur; nereden geldigimizi ve nereye gidece-
gimizi bilemiyoruz ve sadece dogum ile &liim arasinda stiriikleniyoruz;

18 By durumda Hacivat, “Yiktin perdeyi eyledin virén. Varayim sahibine haber vere-
yim heman” demez miydi?
19 Riza Tevfik, Istanbul 1922, s. 86-88.
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dyleyse “iradi” degil, “cebri” bir hareketin yénlendirmesiyle yastyoruz;
demek ki biz bir “kukla”y1z; mechul bir insan-iistii kudret, bizi varlik
sahasina getirmekte ve bir siire parmaklariyla oynattiktan sonra yeniden
yokluk sandigina kaldirmaktadir; [buna “otomatizm” diyebiliriz]. Biitiin
Dogulular gibi Omer Hayyam da, bu kudrete, “Felek” demektedir ve
felegin iradeyi de ve bunun dogal bir uzantis1 olan mesuliyet duygusu-
nu da ortadan kaldiracagim gormektedir; nitekim, aciklamaya hécet
yoktur ki byle bir goriisle, “6ldiikten sonra tekrar dirilmek” ve Ahiret
Hayati'nda Cennet ile miikafat veya Cehennem ile miicazat gormek gibi
Kurani inanglar1 bagdastirmak miimkiin degildir; béyle diigtinenler ve
bununla birlikte “vicdan azabi”nin énemini takdir edenler, Cennet ile
Cehennem’i “enfiisi”, yani siibjektif bir bicimde tefsire yonelmisler ve
Omer Hayyam da dahil olmak iizere, Cennet'i, Diinya Hayati'nda ge-
cirdigimiz mutlu anlarla ve Cehennem’i ise Diinya Hayati'nda gegirdi-

gimiz mutsuz anlarla agiklanuslardr.
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Hiiseyin Danis ile Riza Tevfik'in birlikte hazirladiklan Rubé ‘ivyét-1 Omer Hayydm'in ic kapad.
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Riza Tevfik Bey'e gore, agnostisizm, mobilizm ve nihayet otomatizm,
birbirleriyle ¢ok siki mantiksal baglar kurmak ve birlikte pek meghur bir
felsefi 6gretinin temel taglarim olusturmak suretiyle biitiin dinlerin ah-
kdmm ve talimatm toptan reddetmisler ve esasindan yikmuslardir;
Omer Hayyam da, dinin, yani Islamiyet'in tertip etmis oldugu “buyruk-
lar ve yasaklar” cetvelini ortadan kaldirnus ve bu diinyada bulundu-
gumuz miiddetce “hayat”imizdan miimkiin olabilecegi kadar istifade
edebilmemiz i¢in, bizi yeni bir “davrams ilkesi” (diistirii’l-amel) belir-
lemek ve ona uygun yeni bir cetvel tertip etmek mecburiyetinde birak-
- mushir; dyleyse Friedrich Nietzsche'nin (1844-1900) tabirince, eski “De-
gerler Cetveli”ni (échelle des valeurs) biisbiitiin degistirmeli ve yenisini
yapmahdir ki ona gore yagayalhim ve miimkiin olabildigi kadar bahtiyar
olahm! Ama s6z konusu “davranis ilkesi”, hayatin acilarina ve sikintila-
rina katlanabilmemiz icin bize biraz iimit vermelidir; giinkii bu felsefi
Ogreti, sonunda nihilizm girdabmna kapilacak ve bizleri pesimizmin,
bedbinligin kucagina atacaktir; halbuki bedbin yasamak, bedbaht yasa-
maktir?0, .

Riza Tevfik Bey’e gore, Omer Hayyam bedbindir; “felsefi bedbinlik”,
Ahiret Hayati'mu inkar etmek suretiyle “yokluk” diisiincesine yol acan
felsefi bir 6gretidir ki nihilist inanclan dogrular ve giiglendirir; dyle anla-
silmaktadir ki “Egyanin Hakikati” veya “Evren’in Ahvali"nden cok,
bizim mukadderatimizla ve &zellikle de yagam ve 6liim meselesiyle ala-
kadardir ve bu 6nemli meseleyi, “olumsuz” bir bicimde c6zerek, insan-
larin en mukaddes timidini yok etmektedir; 6liim zaten tahammiil
edilemez bir hadisedir ve Omer Hayyam gibi diisiiniirler, ashnda olii-
miin kederini giderecek dini ve felsefi dnerileri cliriitmek suretiyle, in-
sanlarn mutlak bir karanhigm icine sevk etmektedirler.

Ashinda bu durumdan Omer Hayyam’m kendisi de rﬁhats:.zdn; nite-
kim bir rubaisinde, bu umutsuzlugun verdigi endigeden yakinur ve ken-
disini teselli etmek ister; ama sonunda yine bagladig1 noktaya déner ve
“Bu uzun [hem de sonsuzluk kadar uzun (!)] yolun bir sonu olsayd: da,
oraya erigen insan, artik burada durabilse ve dinlenebilseydi; halbuki
héadiseler aksini gosteriyor; varliklar bicimden bigime sokan bu donii-
stimsel stiriiklenisin sonu yoktur ve hatta yiiz sene sonra topragin bag-

20 Ryza Tevfik, Istanbul 1922, s. 91-96.
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rindan bir ot gibi tiiremek iimidi bile yoktur” biciminde diigliniir; ona

gore, insan hayati sonsuzluga nisbetle sadece kisa bir andan, kisa bir
nefesten ibarettir; yani acgikca soylemek gerekirse bir “hi¢”tir; &nceki
anlar goktan gegmis, sonraki anlar ise daha gelmemistir; bu nedenle ha-
yat, ashnda su icinde yasadigimuz kiicticiik bir “an” icine sikisip kalmis-
tir ki bir siire sonra, bu da hiclige kansip gidecektir; bu takdire gore,
sayet hayata bir kiymet bicebilmek miimkiin ise, ancak su “an-1 hazir"1
(le moment actuel), yani iki yokluk arasinda bir nefes kadar siiren bir
varhg, miistesna ve yegéane bir firsat bilip hog gecirmekten bagka yolu
yoktur; boylece Omer Hayyam, biiyiik Yunan Diisiiniirlerinden
Epicuros’un achig1 gigirdan giderek, saadeti zevkte bulmus ve bir &lctide
~ de olsa nihilizmin ve pesimizmin amansiz pengesinden kurtulmustur?..

Sonug

Omer Hayyam'in, menstir eserleri (felsefi risaleleri) ile manziim eser-
lerinde (rubailerinde) farkh felsefi &gretileri savunuyormus gibi goriin-
mesi aslinda aldatiaidir; kaynaklarimizin da taniklik ettikleri iizere, O-
mer Hayyam, insani iliskiler bakimindan “yakin olmadiklari” arasmda
Ibn Sindci [veya daha dogrusu, tasavvufa bulanmus bir rasyonalist gorii-
niimii vermek isteyen] bir filozof, “yakin olduklar1” arasinda ise “rind”
bir sairdir ve bu nedenle felsefi 6gretisinin bir yiizii [goriinen yiizii],
Selcuklu Yonetimi'nin biitiin Islim Alemi'nde hakim kilmaya cahsti1
“resmi 6@reti"nin sinurlari icinde kalmis, ama diger yiizii [goriinmeyen
yiizii] ise bu siurlann cok Gtesine tasmustir; yani muhtemelen Omer
Hayyam, “mutasavvif” kisvesine biiriinmek mecburiyetinde kalnug
agnostik bir “filozof”tur.

Yukarida da belirtildigi {izere, donemin 6nde gelen diisiiniirlerinden
Imam Gazzalt'nin el-Munkiz min el-Daldl'inden ve Omer Hayyam'm Sil-
sile el-Tertib'inden anlasildigina gore, Selcuklular Dénemi'nde “hakikat”
arayisi icindeki diisiiniirler, esas olarak miitekellimler, filozoflar, talimci-
ler ve mutasavviflar olarak dért simufa ayrilmuslards; her biri farkl bir
“bilgi kaynagi”na ve farkh bir “bilgi yéntemi”ne yaslandiklar igin, farkli
“felsefi 6gretiler”e ulagmuglar ve bu nedenle birbirleriyle “hakikat” ko-
nusunda tartismaya ve catismaya baglamuglardi. Selquklu Yonetimi,

2 Ruza Tevfik, Istanbul 1922, s. 96-108.
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mubhtelif inanglara ve kavimlere mensup topluluklar iizerinde siyasi bir
hékimiyet kurabilmek veya zaten mevcut olan hakimiyeti giiclendire-
bilmek icin, yonetimleri altindaki Miisliimanlar'i ekseriyeti tarafindan
benimsenen Esarilik Mezhebi ile Tasavvuf Yolu'nu merkeze alan felsefi
bir tercihi, “resmi ideoloji” haline getirmek ve bu ideolojinin kurumlas-
mis medreseler ve dergdhlar eliyle Miisliimanlar arasinda yayilmasim
saglamak mecburiyetinde kalmusti; bu siyasi tercih, siirec icinde miite-
kellimler ile mutasavviflarin giiclenmesi, filozoflar ile talimcilerin ise
zayiflamasi ile sonuglanacak ve dolayisiyla siyasi diizenin korunmasina
yonelik tedbirler yiiziinden filozoflarin, yani Farabi ve fbn Sina Gelene-
gi'ni stirdiirmeye calisan diistiniirlerin 6nii kesilecekti; boylece Diin-
ya'ya felsefenin acti1 pencereden bakmak isteyenler icin iki secenek
ortaya cikacakt; s6z konusu secenekler ise, (1) ya uygun bir zaman ve
zemin buluncaya kadar susmak, (2) ya da [aslen Yeni Platonculuk’un
Islami versiyonu oldugu icin filozoflar1 kolaylikla kucaklayabilecek nite-
likte olan] “tasavvuf”un koruyucu kanatlar1 arasma sigmmakt. Oyle
anlagiimaktadir ki Omer Hayyam da dahil olmak {iizere bircok Miislii-
man filozof, kerhen de olsa, bu ikinci yola iltica etmek ve bdylece bir
bakima {bn Sindcilik’m akilcr yorumuyla degil, sezgici yorumuyla ye-
tinmek mecburiyetinde kalmuslard:.
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