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EBU HANIFEve EHL-i SUNNET KELAMININ OLUSUMUNA KATKISI
Galip TURCAN*

Ebil Hanife’nin Kelamc: Kimligi

Her din tanimi, esasen {i¢ unsuru zorunlu olarak barindumaktadir. Bu unsurlardan biri dogmatik
niteliklidir. Digeri, belli sekil sartlarin igeren ritiieller, bir digeri de ahlaki ilkelerdir. {lgili fi¢ unsurdan ilki, yani
dogmatik ilkeler, dinin karakteristigini belirlemesi bakimindan énemlidir. Ciinkii tanri-alem-insan arasmdaki
iliskiyi ve diger iki unsuru, 6nemli dlciide dogmatik nitelikli bu unsur tanimlamaktadir. Nitekim Miisliiman
diistincesi, dinin dogmatik ilkelerini ele alan diisiince disiplinini, ‘us@iluddin/dinin asl’ diye isimlendirmistir. Bu
isimlendirme, ustiluddinin, dindeki en 6nemli ve belirleyici konular oldugunu gostermektedir. Iste Ebi Hanife,
ustiluddine iligkin teorik tanimlamalan gergeklestiren ve ustiluddini, tutarl:, biri digeri ile iliskili bilgiler
toplulugu anlaminda bilimsel nitelikli bir alan olarak degerlendiren ilk sahis sayilabilir. Bilindigi iizere
ustiluddin, dogrudan kelamin konusudur.

Tiirk asilli oldugu hakkinda iddialar bulunmakla birlikte, Fars asill oldugn giiglii bir sekilde one siiriilen
Ebl Hanife, hicri seksen yilinda Kiife’de dogmus ve hicri yliz elli yilmda Bagdatta vefaat etmistir.! Ebl
Hanife’nin erken sayilabilecek bir dénemde, yani hicri birinci asrin sonu ve ikinci asrin ortasma denk gelen bir
zaman kesitinde yasadif: diisiiniiliirse, onun akaide iligkin dile getirdigi goriislerin kelami karakteri iizerinde bir
takim farkli fikirlerin ortaya ¢ikmasi s6z konusu olabilir. Ancak kabul etmek gerekir ki, siinni kelam, yani
akéidin bilin¢li ve akil temelli savunularla taninlanmasi ¢abalari, Ebi Hanife’den Once baglamistir. Hatta
Bagdadi (6. 429/1037)’ye bakacak olursak, Ehl-i Siinnet kelarmm, Hz. Al asil olmak tizere, Tbn Mesfid, ibn
Abbas, Tbn Omer’in dahil oldugu bir sahabe grubu ile baslatmak miimkiindiir. Bu sahabe grubu ozellikle cebrd,
kader? ve hérici fikirler karsisinda, sonradan stinni kelamin tercihi olarak tezdhiir edecek olan goriigleri dile
getirmis, hatta kelammn karakterine uygun gelecek nitelikte bir takim miindzara ve miindkasalara girismigtir. Bu,
6nemli bir tarihi olgu olarak hem Bagdadi, hem de Gazzali gibi giiclii kelameilar tarafindan kaydedilmistir.”

Sozii edilen tespitler ve sonraki dénemde siinni kelamla iliskili kilman kimseler bir yana, Ebd
Hanife’den yaklagik yarim asir 6nce vefaat etmis olan Halife Omer b. Abdilaziz (6. 101/719), Hz. Ali’nin torunu
Hasan b. Muhammed Ibnu’l-Hanefiyye (6. 100/718) ve Hasan Basri (6. 110/728)’nin elimize ulasan yazilan,
stinni kelama iligkin giighi bir kiiltiiriin heniiz o d'anemde var oldugunu bize gostermektedir.®> Su halde Ebii
Hanife’ye atfedilen kelami yaklasimlar ve dolayisiyla yine ona atfedilen miitekellim niteligi, esasen tereddiitle
kargilanamayacaktir. Bdylece onun siinnf kelama yaptig1 katkilardan da pekala s6z edilebilecektir.

Ebti Hanife, kendi déneminde belli bir toplulugun baginda bulunmaktadir. Onun zamaninda Miisliiman
toplumu en ¢ok mesgul eden problem, bilyiik giinah konusudur. Biiyitk giinah igleyen kimse kafir midir, degil

* Yrd. Dog. Dr., $.D.U. Ilahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dah/Isparta

! Inayetullah Iblag, el-Imam el-A’zam Ebit Hanife el-Mutekellim, 1-11, Kahire 1987/1407, 1, 5 vd.; Uzunpostalei, Mustafa,
“Ebi) Hanife”, Tuirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Isarn, Istanbul 1994, X, 131. Yoritkan, Yusuf Ziya, “Islam Akait
Sisteminde Gelismeler ve Imami Azam Ebu Hanife”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Tiirk Tarih Kurumu
Basimevi, Ankara 1952, I'V, 78 vd.

? el-Bagdadi, Abdulkéhir b. Tahir b. Muhammed, Usalu 'd-Din, Daru’l-Kutubi’l-limiyye, Beyrut 1981/1401, 307; el-Gazzali,
Ebfi Himid Muhammed, Kavdidu'l-Akaid, Tahkik: Musa Muhammed Ali, Alemu’l-Kutub, Beyrut 1985/1405, 94 vd., 111.

3 Bkz. Omer b. Abdilaziz, er-Risdle, Hilyetu’l-Eviiyd ve Tabakdtu'l-Evliyd, 1-X+1 iginde, Déaru’l-Kutubi’l-[Imiyye, Beyrut
(ty); el-Hasen b. Muhammed ibnu’l-Hanefiyye, Risdle fi'r-Red ala’l-Kaderiyye, Biddyetu [lmi’l-Kelom fi’l-Islém iginde,
Tahkik: Josef Van Ess, el-Ma’hed el-Elmani’l-Ebhés es-Sarkiyye fi Beyrut, Beyrut 1977; el-Hasen el-Basti, Risdle f1'l-
Kader, Resdilu’l-Adl ve’t-Tevhid i¢inde, 1-11, Daru’l-Hilal, Kahire 1971.
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midir? Ebd Hanife ve toplulugunun en nemli itikadi tercihi, bilyiik giinah isleyen kimseyi tekfir etmemesi ve
bityiik giinah isleyen kimsenin ebedi cehennemde kalacagina hitkmetmemesidir.*

Kaynaklar, Ebl Hanife’nin kelamla ilgilendigi bir donemden sonra kelamu terk ettigi hatta kelamla
ilgilenilmesini hos gérmedigi bir dénem yasadigmu ileri siirmektedir.” Hatta onun, oglunun kelamla mesgul
olmasini engelledigi de yine kaynaklarda yer almaktadir. Kimileri, Ebd Hanife’nin bu yaklagimim kelamin
aleyhine olacak sekilde degerlendirmek istemektedir. Ebfi Hanife’nin bilimsel nitelikli ¢alismalarinda belli bir
dénem sonra fikha yoneldigi kabul edilmesi gereken bir gergekliktir. Sonrasinda o, kelam ¢alismalarini azaltmig
veya terk etmis de olabilir. Bu, onun kelamin gereksizlifine ya da yararsizhigima inandigi anlamina
gelmeyecektir. Aksine bu, onun, Ehl-i Siinnet kelamma iliskin temel tercihleri nemli Slgiide belirledigi ve
kelam adina yapilacak olan ¢alismalari kendisi agismndan tamamladif: anlamina gelmektedir. Ciinkii kelam, dinin
iman konularmnn sonraki nesillere aktarilmas: bakimindan vazgecilmez niteliktedir. S6z konusu gergeklik, az
sonra ifade edilecegi iizere, éncelikle Eblt Hanife tarafindan dile getirilmektedir. Artik Ebll Hanife’nin ilgili
gercekligi belli bir donemden sonra reddetmesi diigiiniilemez. Belki o, kelam adma gelisen polemik diizeyindeki
tartismalarm yayginlasmasina itiraz etmis olabilir.

Dinin hem usilii hem de furfi’u ile dogrudan ilgilenen Ebfi Hanife, 'daha ziyade fakih olarak
taninmaktadir. Hatta fikihta bagka kimse ile kiyaslanmayacak nitelikte bir yetkinligin sahiptir. Nitekim Imam
Malik (6. 179/795) ve Imam Safii (5. 204/819) gibi mezhep imamlant da onun fikihtaki Snceligini kabul
etmektedir. Imam Saﬁl insanlarm fikth konusunda Ebd Hanife’nin ¢ocuklan (iyél) mesabesinde bulundugunu
dile getirmektedir.® Fikhmn tasnifi ve bablarma ayrilmast s6z konusu edildifinde Ebl Hanife’nin fikihtaki
konumu ortaya ¢ikmaktadir. Bu anlamda Eb{i Hanife, fikhm kurucusu olarak nitélenebilecektir.’

Fikihtaki etkinligi yaninda, Eb(i Hanife, dinin usiilinde de yani akdid konularmda da 6nemli bir
yetkinlige sahiptir. Ilmi, ‘ilmu’t-tevhid ve’s-sifat’ ve ‘ilmu’l-serdi’ ve’l-ahkam’ olarak ikiye aylran8 Ebu’l-Usr
Pezdevi (6. 493/1100), ilmu’t-tevhid ve’s-sifiti yani akdid ve kelamm, konu ve yontem bakimindan
tanimlamaktadir. Buna gore, Allah’m Kitap’ina ve Siinnet’e tutunimak hevA ve bid’atten kaginmak, sahabe tabiiin
ve Ebl Hanife, Ebt Yusuf (6. 182/798) ve Imam Muhammed (6. 189/805) ve Ebt Hanife’nin ashab: gibi
tnceden gegen saliblerin tercih ettigi Ehl-i Siinnet ve Cemaat’in tercihlerinden uzaklasmamaktir.” Ebu’l-Usr
Pezdevi’nin ifadeleri, Ebfi Hanife nin kelamdaki konumunu belirlemek bakimmdan son derece Snemlidir.

Baberti (6. 768/1384), Ebit Hanife ve arkadaglarmi en iistiin, delil ve huccet bakimindan en glicli ilim
adamian olmak tamimladig1 gibi, ustl ve furfi’un temelini de Eba Hanife ve arkadaglarmn kurdugunu dile
getirmektedir.'"®

Bagdadi ise dogrudan kelami mtehkh bir yaklagimla Ebd Hanife ve Safi’yi Ehl-i Siinnet’in
fakihlerinden ilk kelamcilar olarak tamitmaktadir. Eb(i Hanife, Ehl-i Stinnet tezlerini savunmak i¢in 6zellikle
Kaderiyye'ye kars: birden fazla risale kaleme almistir. Nitekim Bagdadi, Eb(i Hanife’nin el-Fikhu 'I-Ekber adh
risalesinden ve baska risalelerinin varligindan soz etmektedir.!! Ebi Muzaffer Isfersyini (6. 471/1078), Ebd
Hanife’nin el-Alim ve 'l-Muteallim adli risalesinde ilhad ve bid’at ehline kars1 ¢ok giiclii deliller getirdigini ileri
siirmektedir. Ayrica onun diger risalelerinde de aymi yaklasimin var oldugunu ileri siiren Isferayini, Safii’nin

en—Nessar Ali Sami, Neg ‘etu’l-Fikri'l-Felsefi fi'l-Islam, 1-I11, Daru’l-Marif, Kahire (ty), 1, 233.
* Taskoprizade, Ahmed Efendi, Mevziidru I-Ulim, Ceviri: Kemaleddin Mehmed Efendi, tkdam Matbaas, Istanbul 1313, 597
vd. el-Magribi, el-Firak el-Kelamiyye el-Islamiyye Medhal Dirdse, Mektebetu Vehbe, Kahire 1986/1407, 348 vd. Yavuz,
Yusuf Sevki, “Ebit Hanife”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Istam Ansiklopedisi, Isam Istanbul 1994, X, 138.
§ {bn Kesir, Ebw’l-Fida Ismail b. Amr, el-Biddye ve ‘n-Nihdye, I-XIV+], Tahkik: Ahmed Abdulvehhab Fetih, Daru’ 1~Hadls
Kahire 1994/1414, X, 116.
en~Ne§$ar Nes ‘etu'I-Fikri’l-Felsefi fi’l-Islam, 1, 233
¥ el-Pezdevi Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. el—Husevn b. Abdulkeim b. Musa b. Mucahid Ebu’ 1-Usr, Usiilu Fahri'l-Islam
el-Bezdevi, el-Buhari’nin Kesfu'l-Esrar’1 ile blrhkte [-1V, Tahkik: Muhammed Mu'tasum Billah, Daru’l-Kutubi’l-Arabi,
1991/1411, 1, 29 vd.
? el-Pezdevi Ebu’l-Usr, 32 vd.
"0 el-Baberti, Ekmeleddin Muhammed b. Muhammed, Serhu Akideti Ehli’s-Sunne ve’l-Cemda, Tahkik: Arif Aytekin,
Vezaratu 1-Evkaf ve’s-Sutini’l-Islamiyye, Kuveyt 1989/1409, 25.
" el-Bagdadi, Usitlu 'd-Din, 308. Ebii Hariife’nin kelamcih i icin bkz. en-Nesgar, eg-Sdmil fi Usali'd-Din’in tahkikine yazdlgx
onsbzden, es-Samil fi Usili ‘d-Din, el-Maarif bi’l-iskenderiyye, Iskenderiyye 1969, Iskenderiyye 1969, 21.
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telifleri ile Eb{i Hanife’nin risaleleri karsﬂastmldlgmda her ﬂasmm fikirleri arasinda bir aykirihigin
bulunmadigim dile getirmektedir.'? :

Kabul etmek gerekir ki, Eb@i Hanife fikha afwlik vermeden &nce onemli bir kelamci olarak
taninmaktadir. Hatta onun bir kelam halkas: bulunmaktadir. Kelam konularinda tartigmak igin Basra’ya yirmiden
fazla yolculuk yaphg ve Héricilerle, Mu’'tezililerle ve Hagevilerlé tartishg: bilinmektedir. Ayrica
ogrencilerinden Eb Yusuf, Imam Muhammed, Ziifer (6. 158/775) de kelam tartismalan yapmigstir.”® Nitekim
Tahéavi (6. 322/933), akdid risalesinin basinda Ebfi Hanife, EbGi Yusuf ve Imam Muhammed’in us@luddin
konusundaki tercihlerini Ehl-i Stinnet’in itikad1 olarak nitelemektedir.™

Ali Sami Nessar'a gore Ebl Hanife, fikhin kaidelerini koymasi yamnda Islam’in ruhundan ve
hakikatlerinden beslenen ilk Islam filozofudur. Ebit Hanife, ‘kalplerini ve alallarmi parcalayan, onlan zayif
diigiiren akidevi kafa kangiklif1 sirasinda Miislimanlar, felsefecilerin ve firkalarin savas meydaninda bir
ganimet olarak terk etmemis ve bir¢ok ders halkasinda kelami goriiglerini ortaya koymustur.’ 13
ifadeleri, Ebli Hanife’nin kelamdaki konumunu ve etkinligini gosterir niteliktedir.

Nessar'in en son

Kelam-Olgu Arasmdaki iliski

Ebli Hanife’nin kelama iliskin katkilarinin en 6nemlisi, bir metod olarak kelamin gecerli oldufunu ilan
etmesi ve dogrudan kelamla ilgilenmesidir. S6z konusu yaklagm, kelamm gelisimi bakimmndan goz ardi
edilemeyecek kadar Snemlidir. Onun déneminde, kelami yani, dinin itikddi boyutunun akli yorumlara konu
yapilmasmu reddeden goriis, Onemli Olciide canlihfii korumaktadwr, Buna kargmm Ebti Hanife, olgusal
gerceklikler ve kelam arasinda iligki kurarak, kelama karsi ¢itkmanin anlamsizli§ina isaret etmektedir. Nitekim
Eb{ Hanife, kelamla ilgilendigi icin sahabenin tutumunu terk etmekle itham edildiginde ve sahabenin futumunu
benimsemeye davet edildiginde, el-Alim ve’l-Muteallin’de, insanlar sahabenin tutumunu benimsemeye davet
eden yaklagimy, bir temsille elestirmektedir: Kelamin terk edilmesi gerektigini ileri siiren kisiler, biiytik bir nehre
ditsmiis, bogulmak iizere olan ve kurtulma ¢aresini bilmeyen bir kimseye, ‘yerinde kal, kurtulma caresi arama!’
demektedirler.'® Oyleyse Ebi Hanife’ye gore, kelamm hayati bir fonksiyonu vardir, S6z konusu fonksiyon,
ancak keldmi  nitelikteki tavirlarin ortaya ¢ikmasma neden olan hadiselerin  degerlendirilmesiyle
anlagilabilecektir. S6zii edilen hadiseler, Miisliiman toplumun daha &nce karsilasti: tiirden hadiseler degildir.
Hatta sahabenin dogmatik yap: karsisindaki tutumunu da bu yeni hadiseler agisindan tekrarlamak miimkiin
degildir. Ciinkii sahabe, tabiri caizse, ‘herhangi bir tehdidin bulunmadig: bir ortamda silah tagimayan insanlar’"’
gibiydi. Onlann konumunda olsaydik biz de onlar gibi davranabilirdik, halbuki biz, diyor Ebt Hanife, ‘bizi
itikadi tercihlerimiz nedeniyle yalanlayan ve yine bu yiizden kanmmuzi helal sayan, yani cammiza kasteden
kimselerin tehdidi altinda’ bulunmaktayiz.'® Oyle goziikiiyor ki, Ebli Hanife, Miisliiman toplumun, dogmatik
anlamda farkh anlayislarin dayatilmasi baskisiyla karsi kargiya bulundugunu ve ilgili baskinin $nemli olgiide
kisilerin hayatim tehdit eder nitelikte oldugunu dile getirmektedir. Her ne kadar o, agik¢a ifade etmese de farkli
dogmatik algilamalar, terre varan faaliyetlerin gerekgesi yapilmis durumdadir. Dnemin siyasileri de bu farkls
algtlamalari, zaman zaman siyasi beklentilerini destekleyecek nitelikte kullanmaktadir. Ortada dnemli bir sorun
vardir. Oyleyse dinin dogmatik yapisi, Siinnet’in yardimiyla belirlenerek, tercih edilen yapi, naslar ekseninde
akld spekiilatif yaklagimlarla desteklenmelidir. Ebfl Hanife’nin tercih ettigi ifadelerle Miisliiman toplumun
dogmatik tercihler bakimindan ‘isabetli olar: ve hatah tercihte bulunam bilime zorunlulugu’ s6z konusudur. Bu,
bir zorunluluk olarak Miisliiman toplumun kargisinda durmaktadir. Bahsedilen zorunluluk toplum bakimindan
boyle oldugu gibi fertler bakimindan da boyledir. Ciinkii insan, dogmatik anlamda ortaya ¢ikan farkh

12 Beyazizade, Kemaleddin Ahmed, Jsdratu’l-Merdm min Ibdrdti’l-Imam, (by) 1949, 5.

13 Beyazizade, Isdrdtu’l-Merdm, 4.

' et-Tahavi, Eba Cafer, Ehi-i Siinnet Inang Esaslar: Tahdvi ve Akaid Risalesi, Tahkik: Arif Aytekin, Seha Negriyat, Istanbui
1985 35; Beyazizade, [sdrdtu'l-Merdm, 4-5.
3 en-Nessér, es-Samil fi Usiili'd-Din’in tahkikine yazdig1 onsézden, es-Sdmil fi Usili’d-Din, 21. Ilglh olarak bkz. Yavuz,
“Ebii Hanife”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, X, 138.

16 Eb{y Hanife, el-4lim ve'l-Muteallim, Imam-1 Azam‘in Beg Eseri iginde, Istanbul 1981,12.

'7 Ebd Hanife, el-Alim ve'I-Muteallim, 12.

¥ Ebfy Hanife, el-Alim ve’l-Muteallim, 12; ayrica bkz. el-Pezdevi, Ebu’l-Yusr, Muhammed b. Muhammed b. Abdilkerim,
Kitabu Usalid-Din, Tahkik: Hans Peter Lens, Daru ihyai’l-Kutubi’l-Arabi, Kahire 1963/1383, 4.
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yaklagimlari konusmaktan kendisini engellese bile duydugu sey konusunda kalbinin megguliyetini
engelleyemeyecektir: ‘Kalp, iki farkli kabulden birini benimseyip digerini reddetmelidir. Her ikisini birden
benimsemesi miimkiin degildir. Onemli olan kalptir. Sézler ve davranislarin degeri kalbin tercihi ile belirlenir.
Imam diliyle telaffuz eden kimse, kalbi ile inanmasa Allah katinda miimin sayilmaz. Ancak kalbi ile iman etse
ve imamm telaffuz etmese Allah katinda miimindir.”*® Dogmatik konulardaki farkli tercihlerle karsilasan kisi,
kendi imanmi tammlamak zorundadir. Oyleyse séz konusu tercihlerin Kitap ve Siinnet'e uygun olami
belirlenmeli ve bu uygunluk tespiti, gerekirse akli bakis acilariyla da desteklenmelidir.

Dogmatik bakimdan isabetli tercihte bulunanla hatali davranan kimse bilinmedigi takdirde, yani bir
anlamda kelam terk edildigi takdirde, ortaya ne tiirden olumsuzluklarin ¢ikacag: sorusu kargisinda Ebi Hanife,
‘hi¢ kimse, bir bagkasiin hatali davranisi nedeniyle mudhaze edilemeyecektir’?
kigisel bir zararin meydana gelmeyecegini dile getirmekle birlikte, ortaya gtkacak kimi olumsuzluklara da isaret
etmistir: Insan itikddi bakimdan kimin isabetli, kimin hatali oldupunu bilmedigi takdirde ‘cahil’ diye
nitelenecektir. Ayrica dogmatik konulardan biri hakkinda herhangi bir stiphe aniz olursa, kisi, tercihi bakimdan
isabetli ya da hatali oldugunu bilmedigi igin kendisini o siipheden kurtarmamn yollarim da bilemeyecek ve
dolayisiyla o siipheden kurtulamayacaktir. EbQ Hanife, kelami tavrin terk edilmesi ya da benimsenmemesi
durumunda ‘dini/iméni’ sayilabilecek bir zararin ortaya gikabilecegini de dile getinnektedir' Sayet insan itikddi
bakimdan kimin isabetli kimin de isabetsiz davrandigm bilmezse, ‘kimi Allah igin seveceglm kime Allah icin
bugz edecegini’ de bilemeyecektir.”!

demek siretiyle bu anlamda

Ortaya c¢ikan yeni durum, Ebfi Hanife’yi Ehl-i Siinnet’in itikada mskm tanimim behrlemem ve bu
tanimun tahkikini saglamasi bakimindan zorlamistir. Farkli olgular ve olgusal’ degisim, zaman zaman gdzard:
edilemeyecek nitelikte c¢atigmalarin yasanmasina neden olmus ve ihtilafin ¢Oziimiine naslarin katkida
bulunamadi yerde kelami tavir, onemli dl¢iide belirleyici olmustur. Su halde kelam, Miisliiman toplumun
benimseyecegi degisik tercihlerden bir tanesi olmaktan ziyade, dinin dogmatik ilkelerinin tanimi bakimindan, tek
ve zorunlu bir yaklasim olarak mevcuttur.

Ebit Hanife’ye Gore Kelamn Kaynaklar

Kelammn megriiiyetine iliskin tercihleri basta olmak tizere kelamin formuna, igerigine, sosyo-kiiltiirel
yamna ve siyasetle iliskisine yeni tamimlamalar getiren Ebfl Hanife, ayrica metodolojik anlamda bilgi tanmminx ve
bilgi-kaynak iligkisini belirlemis, akhin istihdamina, naslann anlasilmasma ve dogru yorumlanmasina iliskin
tavirlar gelistirmigtir.
) Selefin metodunda kaynak, Kitap, Siinnet, icma, akil ve fitrattir. Kitap, Siinnet ve icma, esas; akil ve
fitrat tal nitelikteki kaynaklardir.”? Ebfi Hanife, metot olarak ser’ (Kitap ve Siinnet) ile fitrat1 esas almgtir.? »

Ebd Hanife’nin metinlerine baktigimiz zaman gériyoruz ki, EbG Hanife, Kitap'in kaynak
niteligini, kaynak ve deliller arasindaki Ustiinligtinu agikga ortaya koymaktadir. el-Fikhu’l-Ebsatta
itikadi hikiimleri 6ncelikle Kitap’a dayandirmak gerektigini ifade eden Ebl Hanife, Kitap'tan sonra
Sinnet'in kaynak nitelijini, ondan sonra da sahabenin icma ve ittifakinin bagdlayicithgini dile
getirmektedir.* Onun usdl hakkindaki bu tespitleri, kayda gegmesi ve mkadl bir eserde yer almasi
bakimindan dnemiidir.

Su halde Ebi Hanife, bir konunun hitkmiinii dncelikle Kitap’ta onda yoksa Siinnet’te arar, Siinnet’te
yoksa sahabenin ittifakim arar. Sahabe o konuda ihtilaf ettiyse ihtilafin digina ¢ikmaz, goriislerden birini ahr.

*° Ebt Hanife, el-Alim ve’l-Muteallim, 12-13.-

30 Ebt Hanife, el-Alim ve I-Muteallim, 13.

! Eb{l Hanife, el-Alim ve’l-Muteallim, 13. Bkz. Tiircan, Galip, “Kelamin Megriiiyeti Sorunu —Ehl-i Siinnet Kelam: ve Olgusal
Gerg:eklzkArasmdakz Hligki-», Marife, Say1: 3, 2005 Konya, 186-187.

2 Hasen, Osman b. Ali, Menhecu’l-Istidll ald Mesdili’l-I ‘tikddiyye inde Ehli’s-Sunne ve'lI-Cemda, 1-11, Mektebetu'r-Rugd,

7quyad 1993/1413, 1, 50.

* el-Hamis, Muhammed b. Abdirrahman, Ustiluddin inde’l-fmam Ebi Hanife, Daru's-Samii’, Riyad 1996/1416, 577.
Méturidi ile ilgili olarak ayrica bkz. el-Magribi, Ali Abdulfettah, fmamu Ehli’s-Sunne ve’l-Cemda Ebi Mansiir el-Mdturidi
ve Arduhu’l-Kelamiyye, Mektebetu Vehbe, Kahire 1985, 72. Tlgili olarak ayrica bkz. Beyazizade, Isdrdtu’l-Merdm, 46.

* Ebd Hanife, el-Fikhu'I-Ebsat, Imam-1 Azam’in Bes Eseri icinde, Istanbul 1981, 43. Ayrica bkz. Risdletu Ebi Hanife, fmam-
1 Azam 11 Bes Eseri iginde, istanbul 1981, 67.

494




ULUSLARARASI TURK DUNYASININ ISLAMIYETE KATKILARI SEMPOZYUMU

Tabifindan birinin ictihadina bagh kalmaz, kendisi de onlar gibi ictihad eder ve illet birligi nedeniyle bir konuyu
digerine kiyas eder.”” Ebfi Hanife igin Kitap en ¢nemli delildir. O, Kitap’tan istidlal miimkiin oldugu siirece
Kitap’tan istidlalde bulunmustur. Hadis, metni ve manas: ile sahih olmadig siirece, Ebl Hanife i¢in delil degeri
bulunmarnaktadir. Rivayet edildigi iizere, Eb Hanife, yanmda, sandiklar dolusu hadis bulundugunu ancak bu
hadislerden ¢ok azini delil olarak kullandigim dile getirmektedir. Bu ifadesi ile o, nesh ve mu#razadan uzak
hadisleri kastetmektedir. Ebi Hanife’nin ictihad metoduna iliskin 6zel bir risale kaleme alan Béaberti, Ebi
Hanife'nin, iddia edilenin aksine Siinnet’e ve hadise fazlasiyla dnem verdigini, hadisle Kitap’m neshini
benimsedigini, miirsel hadislerle amel ettifini 6ne stirmektedir. Nitekim o, miirselleri re’ye takdim etmis,
mechiiliin rivayetini ve sahabinin goriigiinii kiyasa takdim ve tercih etmis, icma ve kiyasa metodunda énemli bir
yer vermigtir. Hatta kiyas:t kullanmalari nedeniyle Ebi Hanife ve ona tabi olanlara hakli olarak ashabu’r-re’y adt
verilmigtir. Imam Malik’in, Ebi Hanife hakkinda, ‘bir adam gordiim ki, sayet su diregin altin oldugunu iddia
etseydi onun delilini getirirdi’, ifadesi, Eb Hanife’nin kiyasi ve re’yi kullanimindaki bagarisim gdstermektedir.”®
Dinin usfil ve furfi'una iliskin yonnnlénnda kiyas ve akli etkin bir sekilde kullanan re’y ekolii, sahabeden Hz. Ali
ve Ibn Mestid’a dayanmaktadir. Ebi Hanife, Alkame (6. 62/681), Mesriik (6. 63/682) Kadi Surayh (5. 78/697),
Ibrahim en-Nehai (6. 95/714) ve hocast Hammad (6. 120/714) yoluyla bu ekoliin kiiltiiriine ulagmis ve o kiiltiirii
gelistirmistir. Aynica Ebi Hanife yaptigi seyahatler neticesinde birgok tébifin ilim adami ile gbriigmiis ve
onlardan hadis dinlemistir.”’

Ebii Hanife’nin Bazi Itikadi Goriisleri

Eb{i Hanife, kelamin hemen biitiin konularin: ele almis ve o konularda Ehl-i Siinnet’in bid’at firkalar
karsinda tercih ettigi hitkmii, degismeyecek nitelikte belirlemistir. Daha sonra kelameilar, belirlenen bu kelami
hiildimleri, degigen sartlara gire ve kelama dahil olan argiimanlarm yardiom ile temellendirmeye ¢alismiglardir.

Bu teblig dahilinde Eblt Hanife’nin kelama katkisini biitiin olarak ele almamiz miimkiin degildir. O yiizden
Allah’in bilinmesi, iman tarurm, kader ve imdmet konularim kisaca degerlendirmek istiyoruz.

Allah’m Bilinmesi

Ebii Hanife, Allah’1n varligimmn bilinmesi konusunda, insamn mazur olamayacagim dile getirmektedir.”®
Bu yaklagim, dzellikle Maturidiler tarafindan benimsenmistir. Maturidilere gore itk vacip olan, Allah’mn varhgma
gitiiren nazar ve istidlaldir. Ancak bu, Es’ari ve Es’arilerin yaklasimlarmdan ayn olarak, akli bir vaciptir.29 Su
halde Méturidiler, vahye dayal bilgi kendisine ulagmayan kimsenin akh ile Allah’m varligin bilmek zorunda
oldugunu ileri siirmektedir. Nitekim Hz. Tbrahim, gelistirdigi istidlal ile Alemin bir séni’i bulundufu sonucuna
ulasmistir. Yine Ashab-1 Kehf de “. .Rabb’imiz goklerin ve yerin Rabb’idir. O’ndan bagkasm, ilah olarak
cagirmayiz. Aksi halde sagmalamis (gercekien uzaklasmis) oluruz™®® ayetinde ifade edildigi iizere, akli bir
istidlal ile séni’in varhgma ulasmistir.’! Maturidi (6. 333/944)'nin konuya iliskin tercihleri, Mu’tezile’nin
tercihleri ile 6nemli Slgiide rtiismektedir. O, nazar ve tefekkiiriin Kitap’taki temellerine isaret bakumindan,
ozellikle Mu’tezile’nin atif yaptifh ayetlere atf yapmaktadir. Bu agidan Maturidi’nin yaklagimi, Mu’tezile’nin
yaklagimu ile benzerdir ve Maturldi, nazar, tefekkiir ve istidldl ile gergeklere ulagilacagini dile ,c_,;etirmek’[eclir.32
Hatta Maturidiler, burada, Mu’tezile’yi taklitle itham edilmigtir.33 Ancak, konunun, Maturidi’den &nce, Ebii
Hanife’ye atfedilen metinlerde iyi tanumlandifi, bu tanmmlama sirasmda kelammn kaynak yapisim iyi
degerlendirildigi ve Allah’in bilinmesinin, akil ekseninde, Kitap’m Oncesinde ve Kitap’m kaynak olarak
islerligine imkan verecek tarzda ele alindig1 kabul edilmelidir. Aklin bir kaynak olarak tanimlanmast da Eb{l

 Uzunpostalcl, “Ebi Hanife”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, X, 135.

%6 el-Babertt, Kitabu I-Es ‘ile Ii 's-Seyhi’l-Imam Ekmeleddin, Sehid Ali Pasa Nu. 2786, 21a-22b.

2 Ebuw’l-A’1a Mevdidi, “Ebii Hanife ve Ebii Yusyf®, Islam Diisiincesi Tarihi iginde, I-IV, Ceviri: Yusuf nya Comert, insan
Yayinlari, {stanbul 1990 11, 302.

28 el-Hamis, 231.

2 el-Hamis, 598 vd.

30 Kehf(18) 14.
! en-Nesefi, Ebd’l-Muin Meymun b. Muhammed, Bahru'I-Kelam fi Akdidi Ehli’l-Islam, Matbaatu Mesriki*}-Irfan, Konya
1329, 8.

32 e|-Maturidi, Ebli Manstir Muhammed, Kitabu't-Tevhid, Tahkik: Bekir Topaloglu, Muhammed Arugi, Isam, Ankara 2003,
17.

% el-Hamis, 598 vd.
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Hanife’nin, Allah’in bilinmesi konusundaki yaklagimi ile ortaya g¢ikmaktadir. Mu’tezile’nin teorik olarak
tartistifn ve Allah’mn bilinmesi konusunun, aklin belirleyicilik alamina terk edilmesi gerektigi iddiasi, Ebd
Hanife'yi takip edenler tarafindan deferlendirildiginde, 6zellikle kaynak tanimi, kaynagin belirledigi alanlar
agisidan gercekei bir tavir olarak goriilmiistiir. Ciinkdi, Kitap'mn, ferdiz ve serdi’in bilinmesi, ancak Allah’m
bilinmesi ile miimkiin olabilecektir.** Dolayisiyla konunun naslara ya da Kitap’a atfi, akli gegerlilik agismdan
tutarl: bir tavir olarak goriilemeyecektir. '

Allah’in bilinmesine iliskin zorunlulugun anlasilmas: ve Allah’m varligini ispat arasinda dogrudan bir
iliski bulunmaktadir. Peygamber géndermeseydi bile, insanlarn Allah’t bilmesini vacip kabul eden Eba
Hanife’ye gore, varliktaki gayelilik, varligin ortaya c¢ikisinda hikmetli bir sdni’in varligim zorunlu kilmaktadir.
Akl ilgili konuda baska bir hiikiim vermesi; varlifin ortaya ¢ikisinn yildizlara ya da tabiata hamletmesi soz
konusu degildir. Kelam, alemde gdzledigi degisimi ve bu degisimin bir degistiricisi oldugu ¢ikarimi ile alemin
bir yapicisinmn (sAni’) bulundugu gercegini temellendirmektedir. Eb(i Hanife, hem sz konusu degisime iliskin
kavramlari (teayyur/tagyir/mugayyir) kullanarak, Allah’m varhg: hakkinda asil izah seklini ortaya gikarmis,
hem de dalgali bir denizde yiiklii bir geminin idarecisi olmadan yol almasmi ya da bos bir arsada var olan bir

evin yapicisi olmadan ingd olundugunu ileri siirmekle 4lemin sini’ini inkar etmek arasinda higbir farkin

bulunmadigin1 dile getirerek, séni’in varligim ispatlamaya gah§m1$t1r.35 Ontolojik ve teleolojik gereklilikleri,
kelami nitelikli Gnermelerle telaffuz eden Ebfi Hanife, konuyu, naslarn deldletinden ziyade, akli
temelendirmelerle ve hudlis kavrami ekseninde, kelamcilarin hudiis kavramina sonraki dénemde yiikledikleri
islevi, 6nemli dlgtide bu kavrama yiikleyerek, tartismistir. '

Iman

fman kavramina iliskin anlam, kelam faaliyeti bakimindan son derece onemlidir. Ciinkii kelamin temel
problemi biiylik giinah komusudur. Hemen neredeyse biitiin tartigmalar, ilgili konudaki aynsmalara
dayanmaktadir. Ayrismalarin ve parcalanmalarin temelinde de iman tanumimn belirlenmesi ve iman-amel iligkisi
problemi bulunmaktadir. Iste EbG Hanife, Miisliiman toplumu kendinden &nceki donemde ve kendi doneminde
mesgul eden bu problemi, gelistirdigi iman tanmm ile teorik diizeyde degerlendirmis ve bir ¢oziime
kavusturmustur. ' -

- Ebd Hanife, iman tasdik kavramu ile agiklammistir. Hz. Peygamber’in getirdiklerini kalbi ile tasdik eden
ve dili ile ikrar eden miimindir.3® Amel (namaz, orug vb.) imana dahil degildir. S5z gelimi Safii, Ebt Hanife’den
uzun sayilabilecek bir siire sonra gelmis olmasma ragmen Ebl Hanife'nin 6zellikle dile dayali iman tanimim
kavramakta zorlanmis ve iman-amel ayrimmi reddetmigtir. Ancak buna karsm o, ameli terk eden kimseyi de
dinden ¢ikmus kabul etmemistir. Safit’nin iman-amel birlikteliginin doguracagt dini ve teolojik sorunlan ve
sakincalan ¢ok fazla diigsimmeden Ehlu’l-Hadis’in iman tanimim benimsemis olmasi, EblG Hanife ve Safii’nin
iman tamimlanm, tamm teknigi bakimmdan degerlendiren Béberti tarafindan elestirilmektedir.’’ Safii bir yana,
Ebti Hanife'den yaklasik iki asir sonra gelen ve mu’tezili gelenegin kendi dénemindeki biitiin kiiltiiriinti bilen
Es’arl (6. 324/935) daki Ebli Hanife’nin tasdik eksenli iman tanumini 6nce reddetmis, Ehhu’l-Hadis’in iman
tanimmi benimsemis, ancak o tammin Ozellikle Mu’tezile tarafindan gergeklestirilen elestireler karsisinda
yeterince dayanikli olmadifim anladiktan sonra Ebd Hanife’nin tanimina dénmiis ve bu tamimi 6zellikle dile
dayali argiimanlarla temellendirmeye ¢aligmistir.*® _

Ebii Hanife, iman tanumm Vaidiyye ve Miircie’ye karsi formiile etmistir. Iman ve amel arasinda
kavramsal bir ayriklik s6z konusudur. Dolayisiyla amelin imana dahil edilmesi diisiiniilemez. Bu iddia iizerine
6zellikle Mu’tezile, Ebt Hanife’yi irca ile itham edecektir. Nitekim bu itham gecikmeden ortaya ¢ikmus, Ebd
Hanife de imana iliskin gériistinii belirginlestirerek, Miircie’nin aksine iman ile masiyetin zarar vermeyecegini

** Ebii Hanife, el-Fikhu’l-Ebsat, 36.

f’ Beyazizide, el-Usilu’l-Munife li’l-Imam Ebi Hanife, Tahkik: {lyas Celebi, IFAV Yayinlar, Istanbul 1996, 41-42.

fé Ebd Hanife, Vasiyyetu Ebi Hanife, Imam-1 Azam'n Beg Eseri iginde, Istanbul 1981, 72.

37 e|-Baberti, Kitabu 1-Es 'ile li 's-Seyhi 'I-Imam Ekmeleddin, 22b.

% Bkz. el-Eg’ari, Ebu’l-Hasen Ali b. Ismail, el-fbdne an Usili’d-Diydne, Darw’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1990/1410, 17;
Kitabu'l-Luma’ fi'r-Reddi ald Ehli’l-Ehvé ve’l-Bi’da’, Risdletu’l-Egari fi Istihsini’l-Havd fi Ilmi’l-Kelam ile birlikte,
Tahkik: Ham{ide Gurabe, Matbaatu Misr Sirketu Musaheme Misriyye, (Misir) 1955, 75-76.
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iddia eden Miircie’nin goriigiinti paylagmadigini, imami oldufu halde masiyet isleyen kimsenin Allah’m
megsietinde oldugunu, dilerse Allah’m ona azap edebilecegini dile getirmistir. Ebt Hanife, Osman el-Betti (6.
143/760)’ye yazdigt mektupta iman, islam ve amel kavramlarimi bir takim analizler yapmak suretiyle
degerlendirmektedir. S6z konusu analizler, elbette iman-amel ayrimimi reddeden Vaidiyye'ye yoneliktir. Ebft
Hanife, analizlerine tarihi nitelikli bir takim tespitlerle baglamaktadir. Buna gore, Allah, miigriklere Hz.
Peygamber’i géndermis ve o da miigrikleri Islam’a ¢agimustir. Islam ise, Allah’tan bagka ilah olmadigmna, onun
ortag: bulunmadifina, Allah’tan gelen seylere inanmaktir. Daha sonra islam ile iman kavramlarim kargilastiran
Ebl Hanife, Islam’a giren kimsenin, miimin ve sirkten uzak oldugunu, mah ve kamnin haram kihindigim,
miiminlerin haklarina ve hiirmetine sahip bulundugunu, Islam’a davet edildigi halde onu terk eden kisinin ise,
kafir, imandan uzak, mal ve kani helal bir kimse oldugunu dile getirmektedir. Artik o kimseden ancak Islam’a
girmesi kabul edilecek, aksi halde (Ehl-i Kitap’in cizye vermesi harig) Sldiiriilecektir. Iman ve islam
kavramlanmn igerik bakimindan birbiri yerine kullamlabilécegini ifade eden Ebli Hanife, amelin (el-ferdid)
tasdik ehline, imandan/islamdan sonra geldigini dile getirerek, “iman edenler ve salih amel isleyenler”,*® “kim
iman eder ve salih amel islerse™ ayetleri ve benzeri ayetlerin, iman ve amel kavramlan arasindaki ayrimi ortaya
cikardifini iddia etmektedir. Ameli terk eden kimse, tasdiki kaybetmis olmayacak ve amel olmadan da tasdik
gergeklegebilecektir. Amelin terki ile imanm kaybedildigi kabul edilirse, amelin terki ile iman ismi ve onun
koruyuculugu (hurmet) ortadan kalkmis olacaktir. Tipki insanlarin tasdigi terk ettiklerinde, iman isminin
koruyuculugunun ortadan kalkip daha &nce iginde bulunduklan sirke dondiikleri gibi. O, her iki kavram
arasmdaki ayrilig: (el-ihtilaf), kavramlarn ortadan kalkmasi sonrasimnda meydana gelen sonuglart degerlendirerek
tespit etmektedir. Ancak iki kavram arasmmdaki ayrilign daha kesin bir ifade ile dile getiren Ebd Hanife,
insanlarin, tasdik bakumindan farkli ve birbirlerinden {istiin olmadig: halde, amelleri bakumindan birbirlerinden
{istlin ve emrolunduklan farzlarin da farkh oldugunu dile getirmektedir. Ona gére sema ehlinin ve rasulierin dini
birdir. Su ayet, sema ehlinin ve rasullerin dininin bir oldugunu gdstermektedir: “(Allah) size dinden Nuh’a
vasiyet ettigini, sana vahyettigimizi, fbrahim’e, Musa’ya ve Isa’ya vasiyet ettigimizi seriat yapmugtur...””*!

Biiyiik giinah konusunu tartisgan Eb{l Hanife, “sakindmildifimiz biiyiik giinahlardan kagmirsaniz, sizin
kiigik ginahlarmiz1 bagslanz™* ayeti geregi biiyiik-kiigiik giinah ayrimi yaptiktan sonra “Allah, kendisine sirk
kosulmasmi bagislamaz, ancak sirk hari¢ diger giinahlari bagislayabilir*™* ayeti geregi biyiik-kiigitk giinahin
bagislanabilecegini dile getirerek, “Allah katinda en degerliniz, O’ndan en ¢ok sakinanmizdir™* ayeti geregi
biiyilk giinah sahibine kiyasla kii¢lik giinah irtikap etmis bir miiminin bagislanmaya daha layik oldugunu, her
ikisinin de bagislanma limidini, deniz yolculuguna ve kiiciikk bir nehirde yolculuga ¢ikmus iki kisinin almug
oldugu riskle temsil etmektedir. Her ikisi de yolculuklan sirasinda tehlike yasayabilir, ancak, deniz yolculuguna
cikan kimseye gore kiiciik nehirde yolculuga ¢ikan kimsenin kurtulacagim ditgiinmek, daha ¢ok umulacak bir
seydir.*’ Yine aym konunun bir devamu olarak, giinah isleyen bir miiminin Allah’in diigmam diye nitelenmesini
tartisan EbG Hanife, tevhidi terk etmeyen miimin, giinah igledigi sirada, Allah onun igin biitlin varhklarm en
sevimlisi oldugu halde giinah isler, sayet miimin, ateste yakilmak ve iginden gelerek (kalbi) Allah’a iftira etmek
arasinda muhayyer kilinsa, ateste yakilmak kendisine daha sevimli gelecektir, ifadesini kullanarak, iman-amel
ayrimim bir temsil yardimu ile anlasibr kilmaktadir. Bunun tesinde miiminin, Allah’1 sevdigi, batta Allah, onun
icin her seyden daha sevimli oldugu halde Allah’a niye isyan ettigi sorusu ile kars1 karsiya gelen Ebi Hanife,
kisinin babasmi sevdigi halde ona isyan ettigini Srnek olarak vermektedir. Ciinkil, sehvet, galip gelmistir. Ayrica
bir sultan i¢in ¢alisan kimse, isini terk ettigi zaman cezalandirilir. Ama cezadan sonra igine tekrar doner.*

Ebi Hanife’nin kavramsal nitelikli analizleri ve 6zellikle iman kavramini, amel kavrami ile yaptigi
karsilagtirmalarn da katkis ile tasdik diye tanimlamasi, dile dayal tespitlerin yardumi ile gerceklesmis ve Eg’ard,

3% Bkz. Meryem (19) 96.

0 Bkz. Kehf (18), 88.

# Sura (42), 13. Bkz. Ebi Hanife, Risdletu Ebi Hanife, Imam-1 Azam’in Bes Eseri iginde, Istanbul 1981, 67 vd.

*2 Nisa (4), 31.

3 Nisa (4), 48.

* Hucurat (49), 13.

45 Eba Hanife, el-dlim ve'l-Muteallim, 19. :

4 Ebi Hanife, el-Alim ve’l-Muteallim, 20-21. Bkz. Tiircan, Kelamda Kaynakiik Niteligi Bakinundan Kitap, Aziz Andag
Yaynlari, Ankara 2007, 207.
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terminolojik anlamda imana karsilik olarak Eb( Hanife tarafindan ortaya ¢ikarilan tasdik tammuny, dil ile iligkisi
bakimimdan temellendirmis ve yine iman kavram icin, el-Tbane’de yer verdigi tantma karsmn, Kitabu'l-Luma’da
daha kelami nitelikli yaklasimlar getirmistir. iman tanmm degismeyecek sekilde ortaya koyan Ebfi Hanife,
kabul etmek gerekir ki, Miisliiman amentiisiiniin akli temellerini 6nemli dl¢iide belirlemistir. Bundan sonra hem
méturidi hem de eg’arf gelenek, iman tamminda kendisini takip etmistir. Onun, imam amelden ayirirken getirdigi
deliller, kelami kiiltiiriiniin bulundugunu, doénemindeki bid’at yapilanmalarm iddialarmi iyi ¢oziimledigini
gostermektedir. .

Kader

Sayet Miusliiman dogmasi, ilmi, iradesi, kudreti mevcut olan, etkin ve yaratma alanina stirekli miidahil
bir tanrmin tasavvuru yaninda insan iradesini esas alan bir yaklagimi savunuyor, aym zamanda da insanin smurh
ve sorumlu bir varlik oldufu gergeginden hareket ediyorsa, ne cebrin insana hakim oldugu iddiasimin one
stiriilmesi ne de kaderini kendi tayin eden insan tammnm temel naslar yardimiyla olusturulmas: miimkiindiir,
Ancak selef kiiltiirii, cebri ve kaderi tehdit karsisnda konuya iligkin Miisliiman dogmasin: belirleyip
savunabilecek argiimanlardan mahrumdur. Aynca yine selef kiiltiiri mevcut gelismeler karsisinda
tutunamayacagim kavramakta da zorlanmaktadir. Kader konusunda o&zellikle emevilerin siyasi iddialan
nedeniyle cebri bir ideoloji haline doniigtiirmesi, kader! telakkilerin giiglenmesini beraberinde getirdigi gibi Ehl-i
Stinnet arasmda da bir savrulmanin yaganmasina neden olmustur. Bundan sonra Eb{i- Hanife gelmis ve siinni
diinyadaki bu izah eksikligini, sonrasmnda bir daha revize edilmeyecek nitelikte gidermistir. Ebf Hanife bagta
naslarm deléleti olmak iizere cebri ve kaderf algilamalari bir dengede tutmak ic;ir”l ¢aba sarfetmigtir.

Ebii Hanife’ye gore, ortaya ¢ikan her sey, Allah’m ilmi, kaderi, kazdsi, iradesi, kudreti, levh-i
mahfuzdaki yazisi ve yaratmas: ile ortaya ¢ikmaktadir. Allah, alemle birlikte insam ve fiillerini de yaratmstir.
Bundan sonra yaratmamn cebr olmadigm ispat etmek isteyen Ebd Hanife, Allah’m yarattiklarindan hic birini
kiifir ve imana zorlamadifii insanlan miimin ve kafir olarak ya;ram1ad1g1m, onlant sadece sahislar olarak
yarattigim iman ve kiifiirden beri olarak yaratilan insanlarin emir ve yasaklarla kars1 karstya geldigini, emir ve
yasaklarla kargilagan insanlarin kendi iradeleri ile kiifrii ve imam tercih ettiklerini Gne siirmektedir.*’ Bu
yaklagimu ile Ebfl Hanife, énemli 8lgiide bir denge gozettigini, Allah’in takdiri yaninda insanmn iradeli oldugunu
da ifade etmektedir. Ancak agiklanmasi gereken bir husus daha vardir. Naslar, insana iliskin her seyin 6nceden
kaydedildigini ve yazildigim bize haber vermektedir. Bu yazi ve énceden gegmis olan belirlilik, kimileri
tarafindan cebre hamledilmistir. Ebti Hanife, s6z konusu yaziya kendince bir agiklama getirmektedir: “Allah
esyay1 yok iken (14 min sey) yaratti. O, esyay: ortaya ¢ikmadan (kevn) énce ezelde biliyordu. Esyay: takdir etmis
ve kazi etmistir. Yerde ve gokte olan highbir sey yok ki, Allah’m mesieti, ilmi, kazds: ve kaderi ve levh-i
mahfiizdaki yazisi ile gerceklesmemis olsun. Ancak onu, hitkiim itibariyle degil, vasif itibariyle yazmistir.”*®
Ebft Hanife’'nin en son telaffuz ettigi ve yazimin mahiyetine iligkin gelistirdigi ifade, onun, ezeli ilim ve insanin
iradesi arasinda bir ara yol bulma ¢abasinda oldugunu gostermektedir. Dénemi gozetildiginde bu yaklagimm,
esasen son derece giiglil bir fikrl yeterlilige isaret ettigini, naslarin daha ziyade cebr agirlikli ifadeleri ile felsefi
ve kaderi baski arasinda sikigan Ebli Hanife nin, siinni yaklasimi tanimlamak i¢in yollar aradigini ve belli slglide
bir ¢tkis yolu buldugunu kabul etmek gerekir. Hatta sonraki zamanlarda ortaya ¢ikan Ehl-i Siinnet kelamcilarin
bir ¢ogunun onun Snceden yakaladii bu tercihi, naslarin zihirine tutunarak ve kaderi/mu’tezili tercihlerin
baskis: ile terk ettikleri ve belli 8lgiide Allah’m ilmi, iradesi ve kudretine, insanm sorumlulugunu feda ettikleri
kabul edilebilecektir. Ancak dzellikle Maturidilerin, bu konuda, Ebli Hanife tarafindan gelistirilen yaklagim
stirdiirdfigii agiktir. O, kader telakkisinde Allah’n zat1 ve sifatlani ile birlikte Ehl-1 Siinnet’in &nceden itibaren
benimsedigi ulfthiyet telakkisini gozetmis, ayrica insamun miistakil bir varlik olarak iradesini islevsel nitelikte
tamimlamig, insana donitk emir ve nehiylerin anlamuni, va’d ve vaidin gergeklesmesini esas alarak sonuca
gitmistir. Halbuki cebrl goriisii tercih edenler, Allah’mn ilmi, iradesi ve kudretini esas alarak insammn iradesini
ihmal etmisler ve Allah’m adaletini reddetmisler, bir anlamda Allah’a zuliim isnat etmisler, kaderi gériisii esas
alanlar ise insamin iradesini, va’d ve vaildin gerceklesecegini esas alarak Allah’in ilmini iradesini, kudretini,

7 Ebd Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber, 60.
8 Eb{ Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber, 59.
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mutlak yaraticth@ini ihmal etmigler, Allah’m adaletini vurgularken onun naslarda agik¢a yer alan sifatlarmni,
agiklamalarmn digina ¢ikarmislardir. Her iki yaklasim da dini ve teolojik bakimdan yeteﬁnce basarih degildir.
Eb{t Hanife nin basarsi ise, erken sayilabilecek bir dénemde bu giin bile akli/felsefi bakimdan degerlendirilmeye
konu yapilacak nitelikte giiglii bir kader telakkisi ile kargimiza ¢tkmis olmasidir.

Kaderin problematik yani, ezelf ilmin belirleyiciligi ve kisitlayicihign ile insanimn iradeli ve ahlakh bir
varlik oldugu iddialan arasindaki zihni dengenin kurulmasidir. Bu arada kelam, her bir firkanin metodolojik
tercihleri dogrultusunda naslarin yaklasimini da s6z konusu dengenin kesfedilmesi faaliyetine dahil edecektir.
Kabul etmek gerekir ki, naslarin gogunlugu da Allah’mn ilminin mutlak olusunu, belirleyiciligini insamn
smurlihgini esas almaktadir. Iste bu sartlarda bir kistm Miisliimanlar, ilgili naslan gozeterek ve daha literal
yaklasarak ezeli ilim lehine ve insamin iradesi ve davramslanindaki ahlaklihgim ihmal ederek cebre yonelmis,
tevhidi ve ona iligkin tenzihi tam olarak tanimlamaya galismus, bir kisim Miisliimanlar da insam ahlakli bir varlik
olarak tanimlamak siiretiyle ezeli ilmin belirleyiciligini izah etmeden, insamn iradesini éne ¢ikartmistir. [lkini
tercih edenler cebriler, ikincisini tercih edenler ise kaderi/mu’tezililerdir. Ebll Hanife, bu iki ug¢ yaklasim
arasinda naslar1 ve akln vazgegilmez ilkelerini ihmal etmeden olabildigince insafli ve gergek¢i bir agiklama
sekli gelistirmeye cahigmghr.

Imamet

Ehl-i Stinnet’in imémet konusundaki genel tutumuna aykiri iddialan 6ne siiren siyasi olusumlarm, siyasi
tercihlerinin itikadi nitelik kazanmasi, Sia’mn, imameti iman ilkesi saymasi* ve imamete iliskin siyasi iddiasim
naslarla temellendirmesi {izerine, imdmet, kurumsal niteligi ile kelamin konusu olmus, Ehl-i Siinnet kelamcilar,
one siiriilen gercevede imémeti tartismak zorunda kalmistir. Ibn Haldin (5. 808/1406)’un ifadesine bakacak
olursak, bu konunun, esasen akéidle iligkili olmadifin, siyasi/toplumsal nitelikli bir konu oldugumu ilk dile
getiren ve kelamf nitelikte tartisan Es,’ari’dir.5 0

Sia, Hz. Ali ve soyunun imémetini, ayetlerin dolayh delletleri ile ispatlamaya calismaktadir.’! Bu tiir
bir istidlal, Kur’an’in otoritesini ve mesriiiyet kaynad niteligini gostermektedir. Ancak sii iddialann, Eg’ari’ye
nazaran Onceligi gtz Oniine almacak olursa, konunun Eg’ari’den evvel de kelami niteligi ile tartisiimig olmasi
gerekmektedir. Nitekim ilk kelam yazilarina bakildifi zaman, tartiymamn farkh ve dolayli bir formunun
varligina sahit olunmaktadir. Daha ziyade sahabenin immet igerisindeki konumunu yiicelten naslara ve ayetlere
yer verilen bu yaklasim ekseninde, 6zellikle dort halifenin kronolojik hilafet siralamasi, Hz. Peygamber’den
sonraki en faziletli insan siralamasinda da gozetilmistir. Hz. Ebli Bekr, Hz. Peygamber’den sonraki en faziletli
insan olmak tizere, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali, onu takip etmektedir.*? Es’ari de dort halifeye iliskin
sirlamay1 belirledikten sonra, her bir halifenin tstiin niteliklerine ve faziletlerine isaret ederek, yine onlarm
{immet i¢in 6ncii niteliklerinin varligim 1srarla vurgulamaktadir.”® S6z konusu siralamay, kayitlara gegiren Ebli
Hanife, bu swalamayr dolayh da olsa Vakia Suresi’nin 10-11. ayetleriyle desteklemektedir: “One
gegenler/onciiler, nimet cennetlerindedir.” Ona gore, en dnce olan, en faziletlidir.* S6z konusu ayetle ve ayetin
igerigi ile en son ulasilan yarg: arasinda, zorunlu bir ilginin varlig elbette tartismalidir. Nitekim Maturidi, ilgili
ayetlerin tefsirinde Eb@i Hanife’nin tercih ettigi yaklasima hi¢ yer vermemektedir.” Ancak Ebl Hanife'nin s6z
konusu tercihi, kendi déneminde yasanan siyasi igerikli bir olgunun, yani imémet tartigmasimn, bu tartisma

+ el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firdk, Tahkik: M. Muhyiddin Abdulhamid, el-Mektebetu’i-Asriyye, Beyrut 1990/141, 64; es-
Sehristdni, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim, el-Milel ve 'n-Nihal, 1-111, Daru’l-Kitabi’l-[Imiyye, Beyrut 1992/1413, I,
171 vd:; Havort, CL,., “fsnd dseriyye”, Milli Egitim Bakanlig: Islam Ansiklopedisi, Eskisehir 1997, V/I, 1124-1125. Ayrica
bkz. el-Cabiri, Muhammed Abid, 4rap-Islam Siyasal Akli, Ceviri: Vecdi Akyiiz, Kitabevi, Istanbul 2001, 347; Keskin,
Halife, Kendi Kaynaklar: Isiginda Sia Inang Esaslari, Beyan Yaymlari, Istanbul 2000, 129 vd.

% Bkz. ibn Haldiin, Abdurrahman, Mukaddimetu Ibn Haldin, Mektebetu Mustafa Muhammed, (basks yeri ve tarihi yok),
465.

31 Bkz. et-Tiisi, Muhammed b. el-Hasen, el-Iktisdd fi ma Yeteallaku bi’l-I'tikdd, Matbaatu’I-irab, Necef 1979/1399, 296 vd.

2 Ebi Hanife, Vasiyyetu Ebi Hanife, 74; Beyazizide, el-Usiilu’l-Munife, 138; ayrica bkz. Ibn Hazm, Ali b. Ahmed b. Said el-
Fisdl fi’l-Milel ve’l-Ehvé ve'n-Nihal, I-11, Daru’I-Kutubi’l-{lmiyye, Beyrut 1996/1416, 11, 32.

3 el-Eg’ari, el-fbdne, 21-22. '

3% Eb{i Hanife, Vasiyyetu Ebi Hanife, 4. Beyzizade, el-Usdlu I-Munife, 138.

33 el-Maturidi, Te vildtu Ehli’s-Sunne, 1-V, Fatima Yusuf el-Haymi, Muessesetu’r-Riséle, Beyrut 2004/1425, V, 22-23.
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lizerine geligerek din¥/itikadi bir huv1yet kazanan sii 1dd1alar1n Ehl-i Siinnet kelaminda buldugu karsilig:
vOstermesi bakimmdan onemlidir.®

Bid’at firkalanmin sahabe hakkinda, daha ziyade siyasi gerekgelerle, ileri-geri konusmasi ve hatta
kimilerinin sahabeyi tekfir etmesi nedeniyle Ebi Hanife, Ehl-i Siinnet’in konuya iliskin tercihini ilkesel olarak
belirlemistir. Buna gore, Fhl-i Siinnet, hicbir sahabiden uzak degildir ve birini benimseyip, digérini reddetmez.
Bu ilkeyi belirledikten sonra, Hz. Osman ve Hz. Ali arasindaki siyasi ihtilafi da Allah’a havale etmek gerektigini
tne siiren’ Ebu Hanife, ilgili konuda da Ehl-i Siinnet’in yaklasimm degismeyecek nitelikte tesplt etmis
olmaktadir.

Ebii Hanife’nin Etkisi ‘

Ebu’l-Muin Nesefl (6. 508/1114)'nin kayitlanna gére Maverdunnehir, Horasan yorelerinin biitiini,
Merv, Belh gibi sehirler, tnceki zamanlardan itibaren ustl ve furld’, yani itikad ve fikih balumindan Ebt
Hanife'nin mezhebi tizerindedir. Ebi Hanife'nin goriiglerini ilgili bolgeye tasiyan isimler hakkinda da bilgi
veren Ebu’l-Muin Nesefi, Maturidi ve Ebi Hanife arasmda yer alan ilim adamlarnin yazdiklanni bize
bildirmektedir. Ona gore bu ilim adamlarnm hepsi de 6zellikle mu’tezili fikirlere kargi miicadele eden, usil ve
furfi’da yetkin kimselerdir.”® Maturldi, hocas: Ebi Nasr el-fyadi ile birlikte Ebi Bekr Ahmed el-Cuzcéni’nin
derslerine devam etmigtir. Ebu Bekr Ahmed el-Cuzcéni ise Imam Muhammed’in 6grencisi olan Ebf Siileyman
el-Cuzcani’den ders almistir.® Ebéi Hanife ve MAturidi arasindaki silsile bu sekilde saglanabilr'nek:telg:‘iir."’0 Ancak
Ebdi Hanife'nin fikirlerini ilgili bslgeye tasiyan ilk isim, onun &grencisi Ebﬁ Mukatil es-Semerkandi’dir.®'
Ayrica Harun Resid (6. 193/809)’in kadr’l-kudat’s olan Eb(i Yusuf, Méaveriunnehir ve Horasan bdlgelerine Ebt
Hanife nin goriiglerini paylasan kimseleri kidi ve devlet gérevlisi olarak tayin etmistir.? -

Sifatlar konusunu ele alan Ebu’l-Muin Nesefi, sifatlarin hakiki anlamlan ile Allah’a isnadim ve O’nun
varhfa benzerliginin (mumésele) reddini ifade ederken, bu konunun ilk defa Ebt Hanife tarafindan dile
getirildigini ve daha sonraki kelamcilarin ona tabi oldugunu dne siirmektedir.® Bu tespit, Ebti Hanife’nin Ehl-i
Stinnet kelamindaki konumunu gostermesi bakimindan son derece onemlidir. Ebdi Hanife, kelamm en temel
konusunda sonraki tercihleri belirlemis olmakla nitelenmektedir. Onun 6tesinde Ebu’l-Muin Nesefi, Tebsiratu’l-

Edille’de Ebdi Hanife’yi Maturidiyye’nin imamu olarak tamitmaktadir.®® Ayrica kelam literatiiriinde ‘Ebd _

Hanife’in ashabi’, “Ebft Hanife’nin ashabimn Kelamcilary® ifadeleri de yer almaktadir.® Bu ifadeler de onun
kelamdaki konumunu belirlemektedir. )

Su halde Ebft Hanife’nin kelami goriisleri Maturidi (6. 333/944) tarafindan yorumlanmis ve o gérﬁsler
maturidi mezhebinin temel tezlerini olusturmustur. Maturidi’den sonra, maturldi mezhebinin esaslan
cercevesinde Ehl-i Siinnet kelamina katk: saglayan tnemli kelamcilardan Ebu’l-Yusr Pezdevi (6. 493/1100),
Ebu’l-Muin Nesefi ve Sabiini (6. 580/1184) nin isimleri zikredilebilir.

% {lgili olarak ayrica bkz. Tiircan, Kelamda Kaynaklik Niteligi Bakimindan Kitap, 296 vd.
7 Beyamzade el-Usiilu 'I-Munife, 142.
%8 en-Nesefi, Tebsiratu’l- Edille, 1, 356 vd. ’

% Fethullah Huleyf, Maturid’nin Kitabu 't-Tevhid’ ine yazdig giristen, el-Mektebetu’l-Islamiyye, Istanbul 1979, 3 vd. Ayrica
bkz. Eyyub Ali, A. K. M., “Maturidilik”, Islam Diisiincesi Tarihi iginde, I-IV, Ceviri: Ahmet Unal, Editor: M. M. Serif,
Insan Yaymlarl, Istanbul 1990, I, 296; Ozen Stikrii, “Matiirids”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Isam, Ankara
2003, XXV, 146. ’

% Bkz. en-Nesefi, Tebsiratu’l Edille, 1, 356.

8! Kutlu, Sénmez, “Maturidiligin Arka Plani”, “Imam Ebi Mansir el-Mdturidi’'nin Fuah Usiliintin Ingdst”, Imam Maturidi
ve Mdturidilik Tarihi Arkaplan Hayati Eserleri Fikirleri ve Maturidilik Mezhebi iginde, Yayina Hazirlayan: Stnmez Kutly,
Kltabxyat Ankara 2003, 124.

2 Kutlu, “Maturidiligin Arka Plani”, 120.

% en-Nesefi, Tebsiratu’l-Edille, 1, 148-149.
en—Nesef Tebsiratu’l-Edille, 1, 161.

% en-Nesefi, Tebsiratu'l-Edille, 1, 162. ligili olarak ayrica bkz. Yavuz, “Ebii Hanife'nin Kelami Gériigleri ve Siinni Kelammn
Olugumuna Etkisi”, fmam-1 A'zam Ebii Hanife ve Diisiince Sistemi (Sempozyum Teblig ve Miizakereleri) iginde, I-I1, Kurav
Yayinlari, Bursa 2003, 11, 151 vd.
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Degerlendirme

Ebl Hanife, gevreden merkeze gelmenin avantajmm kullanmak suretiyle farkl yakiagimlar: dinin usill ve
furi’unun anlagilmasina dahil etmis, dinin hem teorik hem de pratik tanumlarini, farkh kiiltiirlere yakin olan
Miisliiman topluluklarm kolayca benimsemesine imkan verecek nitelikte yorumlamstir. Ozellikle dinin itikadi
iddialar1 ve amentiisti bakimindan konuyu ele alacak olursak, o, Miisliiman varlik tasavvurunu, yani tanr-alem-
insan anlayisim, kendi donemindeki akli/felsefi itirazlan gz Oniinde bulundurarak ve bu itirazlan gegersiz
kilacak nitelikte, tammlamgtir. Yine Ebfi Hanife, Miisliman toplumda ortaya ¢ikan daha ziyade siyasi nitelikli
firkalarm dine dayali teorik iddialarini da dinin asil kaynaklarma déniik atiflar ve akla dayali agiklamalarla bosa
cikarmugtir. Ebll Hanife’nin ustile iliskin yorumu, donemi i¢in gecerli bir yorum olarak karsimiza ¢iktign gibi
doneminden sonraki kelameilan da ya dogrudan ya da dolayli olarak etkilemisgtir.

Ebi Hanife’nin olusturdugu bu gergekei itikddl yorum, naslarin belirleyiciligini reddetmeden, ama
naslarin literal baskisim Onemli OSlgiide dengeleyerek, ayrica nas-olgu arsindaki iliskiyi akil ekseninde
degerlendirerek karakterini ortayé gikarmigtir, Ebt Hanife’nin s6z konusu yorumu, tarihi deZerinin tesinde
islevselligi ve tarigmaya agik olusu ile bugiin dahi gegerliligini devam ettirmektedir. {slam imammm akilla
tahkikini hedefleyen yaklasim, akil ve nakil arasindaki iligkiyi ve naklin etkinligini ihmal etmeden olugmus,
boylece, ortaya ¢ikan ve iman konusu olarak teklif edilen yorumun dini niteliginin kaybolmamasi
saglanabilmistir. O nedenle, kendi i¢inde onemli bir 6zgtinlitk barindiran bu yorum sekli, Miisliiman ¢oguniuk
tarafindan kolayca benimsenmigtir. S6zii edilen durumun anlagilmasi i¢in mu’tezili, stinni ve hasevi yaklagimlara

-iligkin kiigiik bir kiyaslama yapmak uygun olabilir. Mu’tezile, itikddl yorumlarinda ve iman konusuna iligkin
tanimlamalarmda akli etkin olarak istihdam etmesine ragmen, ortaya ¢ikan sonuglann kabiiliinii saglamakta
basarih olamamistir. Ciinkii naslara atif iddias1 bakimindan, Mu’tezile, Ehl-i Stinnet kadar basarili bir yontem
benimseyemernis ve naslari, naslarm deldletinden ayn olarak Onceden kurguladiklari kelami tercihleri
dogrulamak iizere zorlamglardir. Bu da iman diizeyinde benimseyecegi itkeleri temel dini metinlerde dogrudan
ya da dolayh olarak gormek isteyen Miisliman gogunluk tarafindan Mu’tezile’nin aleyhine degerlendirilmis,
Mu’tezile, topluluklarin benimseyecedi nitelikte bir mezhep olarak tarih sahnesinde yerini alamamig, sadece,
teolojik destek sagladig1 bir kisum sii topluluklar icerisinde belli dlgiide varlik g@sterebilmistir. Yine iman
konularinin tanimlanmasi konusunda naslarm belirleyicilgini asil alan ve her ftiirlii olgusal ve akli gergekligi
reddederek, bunlan, naslarin anlasilmasina dahil etmeyen hasevi yorum da varhigim devam ettirememistir. Ebi
Hanife ile gelisen siinni yorum ise, ihtiyatl: ve dengeli tercihleri nedeniyle hem siyasiler hem halk tarafindan

~ desteklenmistir. Artik kabul etmek gerekir ki, Ehl-i Stinnet kelamimin gelismesi konusunda en dnemli katks EbQt

Hanife tarafindan ortaya konulmustur. Hatta Eb{i Hanife’yi bu kelamm kurucusu olarak nitelemek dahi

miimkiindiir. Kaderi yaklagim ¢ok daha 6nce ortaya ¢iktigi halde Mu’tezile’nin kurulugu, hicri ikinci asrn ilk
yanisinda yagamis olan Vasil b. At (6. 131/748) ve Amr b. Ubeyd (6. 144/761)’e isnat edilmektedir. Bilindigi
iizere Ehl-i Siinnet kelami, dnemli 8lgiide mu’tezili iddialara kars: sekillenmistir. Su halde Mu’tezile nin kurulug
asamasinda Mu’tezile’ye kars: siinni itikadi koruyup savunan kimselerin kimligine bakmak gerekmektedir. Bu
takdirde goriiliir ki, Ebfi Hanife, Mu’tezile’nin kuruculari gibi hicri ikinci asmn ilk yansmda yagamis,

Mu’tezile’ye karsi miicadele etmis, hatta az 6nce ad1 gegen kimselerle ve daha bagska mu’tezililerle tartismis,

risaleler kaleme alinmus, fikirleri sonradan gelen kelamcilar tarafindan benimsenerek savunulmustur. Bu ifadeler
onu, Ehl-i Stinnet kelamimin kurucusu olarak nitelemeyi belli 5l¢tide imkanh kilmaktadir.

Ebt Hanife'nin itikadi tercihleri ve kelami tamimlamalari, bir anlamda dinin aslma ve &zne iligkin
yorumu, Maturidi basta olmak tizere ®nemli olgiide Tiirk kelamecilar ve Tiirkler eliyle gelistirilip,
yaygmlastinlmigtir.
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