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Modern Donem Kelam Calismalarinin
Temel Sorunlar1 Uzerine

Prof. Dr. ilyas Celebi
Marmara Universitesi llahiyat Fakoltesi

Yedi yiiz yillik eserlerle bu dinin, hala
Ihtiyacatini kabil mi telafiz Asld.
Mehmet Akif

Sunug

Islam dininin inang esaslannin temellendirilmesi ve savunulmasi gérevini tistlen-
mis bulunan kelam ilminin gliniimiizde bu islevini ne dlgiide yerine getirdigi mese-
lesi, basta kelamcilar olmak iizere, tiim ilahiyat camiasinin tartistig1 bir husustur.
Tartismalarin odaginda kelam ilminin bugiinkii hali ile olmasi gereken durum, yani
vakia ile ideal olan, yer almaktadir. Stiphesiz bu arayislardaki amag ideal olana ulas-
maktir. Bu hedefte hayale kapilmamak icin de mevcut durumun, yani su an bulun-
dugumuz yerin (vakianin) dogru bir sekilde tespiti gerekmektedir. Kisacast bu teb-
ligde vakianin tespiti (kelam ilminin giintimiizdeki durumu) ile ideale yaklasmak
(olmasi gereken sekil) igin gerekli gordiiglimiiz bazi oneriler yer alacaktir.

Giiniimiizde kelam ilmine yoneltilen elestirileri 6zet olarak su noktalarda
toplayabiliriz:

1. Kelam ilmi yeni bilimsel ve felsefi goriisleri takip edememekte, kendini yenileye-
memekte; bu nedenle de klasik kelami giintimiiz anlayis ve ihtiyaclarina gére doniistii-
rememektedir, Ayni eksiklik nedeniyle muhaliflerin temel goriislerini ve Islam’a yonelt-
tikleri elestirileri takip ve desifre etmede yetersiz kalmakta, bunun sonucunda zihinler-
deki tereddiitleri gideremedigi gibi, inkarcilari reddetmede de basarili olamamaktadir.

2. Kelam ilmi, yeni bir sistematik diinya goriisii ortaya koyamadig1 icin yeni
problemler karsisinda ¢oziimler tiretememekte, insanlar tatmin edici cevaplar vere-
memekte, bu nedenle de ikna edici ve yonlendirici olamamaktadir. Halbuki bilimde
ve felsefede asil maharet, birbiriyle ilgisi olmayan bilgileri bir araya getirip bir yigin
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olusturmak degil, bunlar arasindaki irtibat1 ortaya koyarak sistematik bir diisiinceye
varmaktir. M. Hamdi Yazir'in ifadesi ile marifet, Serh-i Mevakif"ta oldugu gibi fel-
sefe tarihinin bir meslek kitabina konulmasi ise, bu hem Kisir kalmis hem de zorluk-
lara neden olmusg bulunuyor. Bilinen felsefe tarihi ve ansiklopedisi kitaplart ile yetin-
mek de bu yolda perakende kalmak demektir. Stileymaniye Camii'nin kdse ve pen-
cerelerini ayrt ayrt anlatmak ne kadar énemli olursa olsun, onun biitiintinii hayal et-
menin yerini tutmaz. Yalniz kdse ve pencereleri bilen biri, herhalde basit bir resmin
biitiin halinde verecegi agiklik ve bilgi hakikati kadar maltimat sahibi olamaz. Fakat
parca parca bilgiler ile birlikte, aralarindaki miinasebetler de kurularak genel resim
ortaya konursa bilgi, vazifesini tamamlamig olur.!

3. Ginimiiz kelamcilarmin bir kismi tamamen kelam tarihi ile mesgul olmakta
ve bir tiirlil tarihten glinimiize gelememekte; bir kismi ise gelenekten kopuk, Do-
gu'dan veya Bati'dan terciime diistinceleri adapte ederek kelam ilmiyle ugrasmakta,
bir doku uyusmazligi oldugu icin de beden bu operasyonu reddetmektedir. Bu neden-
le de soz konusu faaliyeti yuriitenler, diger dini ilimler mensuplari ile anlasamamak-
ta, halka inememekte ve ugrasilart bir entelektiiel faaliyet olmanin dtesine geceme-
mektedir. Ayrica kelam ilmi, cedel ve tartismay1 kendine yontem olarak kabul ettigi
halde, giinimiiz kelamcilarinin en azindan bir kismi kendini bu yontemin disinda
tutmakta, hata yapma veya cevrenin tepkisini cekme endigesi ile inisiyatif kullan-
madan ve ellerini tasin altina koymadan bilinen seyleri tekrar etmeyi ve taklitciligi
tercih etmektedir.

Kelam ilmine yoénelik bu elestirilerde “kendini yenileyememe”, “ortaya yeni bir
kelam sistemi koyamama” ve bunlarin tabii sonucu olarak “misyonunu icra edeme-
me” seklinde dzetlenebilecek U¢ temel problem 6ne ¢ikmaktadir. flk ikisi yapisal,
tictinctst ise islevsel, yani kelam aktor ve enstriimanlariyla ilgilidir. Bu teblig, soz
konusu problemler esas alinarak insa edilecektir.

I. Kelamda Yenilesme ihtiyaci ve Yenilik Arayiglart

Fikih ilminin zaman ve mekana gore degisen hiikiimleri icermesine karsilik,
kelam ilminin sabit ve evrensel hakikatleri konu edindigi, dolayisiyla fikhin aksine
kelamda devamliligin s6z konusu oldugu seklinde yaygin bir kanaat vardir. Bu ka-
naat kismen dogrudur. Soyle ki, kelam ilminin niivesini olusturan ve akaid olarak
isimlendirilen ultthiyyet, niibiivvet, mebde ve mead gibi inanglar, zaman ve mekana
gore degismeyen askin degerlerdir. Kur'an'in muhkem ifadeleri ile belirlenmis olan
bu niivede, sabitlik ve devamlilik esastir. Ancak kelam, akideyi belirleyen degil, va-
hiyle belirlenmis olan akideleri bir araya getirip bunlarin {izerine yorum ve agiklama-
lar yapan bir ilimdir. S6z gelimi Allah'in varlig1 ve birligi naslarla belirlenmis bir du-
rumdur. Ancak Allah tasavvuru, O'nun varhgini ve birligini farkli sekillerde ispat et-
me ve degisik sifatlarla niteleme, kelamcilarin inisiyatifi ile ortaya konan hususlar-

1 M. Hamdi Yazir, “Dibace”, Metalib ve Mezahib, istanbul 1978, s. XXXIII.

74



MODERN DONEM KELAM CAUSMALARININ TEMEL SORUNLARI ... / ILYAS CELERI

dandir. Bu degerlendirmelerde kelamcilarin bilgi ve anlayis kapasiteleri yaninda kiil-
tiir, gelenek, gevre gibi faktorler de etkilidir. Dolayisiyla ortaya konan bilgiler zama-
na, mekana, kisilere ve toplumlara gore farklilik arz etmektedir. Kisacasi kelam ilmi-
nin hep sabit oldugunu, dolayisiyla yenilenmesinin séz konusu olmadigini sdylemek
dogru degildir. Clinkii bu durumda kelamcilarin yorum ve igtihatlarina sabit akideler
muamelesi yapilmis olur. Kelamin zaman ve mekana gore tlimuyle degisebilecegini
soylemek de dogru degildir. Clinkii bu durumda da Allah tarafindan belirlenmis olan
evrensel hakikatlere (akidelere) beseri yorum ve ictihat muamelesi yapilmis olur.

Simdi kelam ilminin kismen, yani kelamcilarin ona katkilar dlglisiince degisebi-
lecegine iliskin kanaatimizi tarihi siire¢ iginde 6rneklerle aciklamaya ¢alisalim: Bilin-
digi tizere Asr-1 saadette itikadi konularda Kur'an'la yetiniliyor ve tereddiide diistilen
meselelerde Hz. Peygamber’e miiracaat ediliyordu. Bu hususta ashap arasinda fark-
I yorum ve tartismalar s6z konusu degildi. Hz. Peygamber dar-1 diinyadan dar-1 uk-
baya go¢ edince, immet ihtilaf aninda bagvuracagi ¢ok 6énemli bir kaynak ve hake-
mi kaybetmis oldu. Bu tarihten itibaren (tabiin dénemi) farkli ictihatlar ve ayriliklar
ortaya ¢ikmaya basladi. Bunun tlizerine Miislimanlar arasinda inang ve fikir birligi-
ni korumak tizere meseleleri ayet ve hadislerle temellendirme metodu (selef metodu)
benimsendi; bu yontemle kitaplar yazilmaya baglandi. Daha sonra fetihlerle islam
cografyasi genisleyince farkl din ve kiiltiirlerle karsilasildi, bu din ve kiiltiirlere men-
sup insanlarla diyaloglar kuruldu; Grek, iran ve Hint felsefe ve medeniyetlerine ait
eserler Arapga'ya tercime edildi. Bunun sonucunda Stifestaiyye, Messaiyye, Tabiiy-
ye, Dehriyye, Akliyye, Israkiyye, Batiniyye gibi felsefi akim ve sdylemler zuhur et-
meye bagladi. Bunlara kars1 dini savunma ihtiyact dogunca, dénemin kelam bilgin-
leri felsefi kitaplari okuyup buralardan ¢ikardiklar bilgileri kullanarak islam inangla-
rint savunmaya basladilar ve bu yéntem uzun bir zaman etkili ve yararl oldu.

Zamanla Aristo felsefesi inkiraza ugramaya, klasik felsefi akimlarin yerini yeni
hareketler almaya ve ilimde tecriibi yontem hakim olmaya baslayinca, kelamin fel-
sefi dayanaklar gegerliligini kaybetti. Ornegin Batlamyusun yer merkezli evren na-
zariyesinin yerini Kopernik'in savundugu Giines merkezli alem anlayisi almaya bas-
ladi. Onun arkasindan gelen Kepler ve Galileo bu teoriyi gelistirdiler. Bilimin yegane
siijesi olarak insan, objesi olarak da tabiat kabul edilmeye, varliklar Orta Cagdaki gi-
bi gai sebeplerle degil, yeter sebeplerle izah edilmeye ve nesnelerin meydana gelisi,
degisimi ve hareketlerindeki dig sebeplere dikkat ¢ekilmeye baslandi. Bunun sonu-
cunda Giines merkezli yeni evren teorisi, Diilnya merkezli klasik tabiat anlayist ile
kargt kargiya geldi. flk ¢ikisinda tecrlibi alanla sinirli olan yeni bilim yontemi, za-
manla bu sinirt agarak metafizige yoneldi; Tanrl, insan, tabiat gibi dinin temel kav-
ramlar1 hakkinda iddialar ortaya atmaya baglayarak bircok disiplin gibi dini de tar-
tismalarin merkezine ¢ekti. Bunun sonucunda Batr’da bilim ile teoloji arasinda hem
yontem hem de icerik yontinden ¢atisma alanlari zuhur etmeye bagladi.2 Niginli dini

2 XV yiizyll diigiintirlerinden olan Francis Bacon bilimle ugragan insanlart metodik acgidan tecriibe ehli,
dogmatikler ve eklektikler olmak tzere lige ayirir ve birincilerini karincaya, ikincilerini ériimcege, tiglin-
ctilerini de artya benzetir (The New Organon, Indianapolis 1960, s. 93).
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izahlar, yerini nasilli bilimsel agiklamalara terk edince endiiktif metot yerini dediiktif
metoda birakti. Boylece teolojik metotta bir kirllma meydana geldi. Teoloji bilimin yo-
nelttigi elestirileri karsilayabilmek, otokontrol yapabilmek ve bilim digina itilmemek
icin her iki alana da girmek durumunda kaldi. Bilim ile teoloji arasinda epistemolo-
jik ve problematik tartismalar basladi. Bu tartismalar tabiat yerine, bireysel tecriibe-
ye agirlik veren Hiristiyan teolojisini sarsti. Daha sonra bilimciler arasinda metodik
farklilagsmalar zuhur etmeye, drnegin epistemolojide rasyonel (dogrulanabilen) ve
empirik (ispat edilebilen) indirgemecilikler gibi akimlar éne ¢tkmaya basladi. Zaman-
la teoloji ile bilim arasindaki farklilagsma, metodik alanla sinirli kalmayarak igerikle
ilgili konulara da sigradi. Ornegin, teolojinin de tasdik ettigi Diinya merkezli Batlam-
yus kozmolojisinden farklilagan bilimin Gilines merkezli tabiat goriisii, burada dur-
mayarak tabiatin isleyisi konusunda yeni yorumlar gelistirdi ve bu iddialarin sonu-
cu determinizm ve mekanizm konulart glindeme geldi. Buradan Tanri'nin tabiat tize-
rindeki etki ve hakimiyeti sorgulanmaya baglandi. Mekanik isleyen tabiat anlayisin-
da Tanri'ya sadece ilk hareketi saglama, planlama ve W. Paley’in ifadesi ile “saati
kurma” gorevi verildi. Descartes drneginde gortildiigl gibi, Tanr'nin dogasinin de-
gismezligi ile mekanizme giiven temellendirilmeye ve mekanizm ile Tanri'nin miida-
halesi uzlastirilmaya ¢alisildi. Boylece mutlak irade ve kudret sahibi faal Tanrt anla-
yigl, yerini deizmin “mimar Tanr” anlayigina birakti. Insan da Hiristiyanligin Hz.
sa’nin sahsinda dile getirdigi “merkez varlk” (Tanr’nin oglu) olma konumunu ve
metafizik agirhigint kaybederek tabiatin bir ciizii ve tarihsel bir varlik olarak algilan-
maya baglandi. Daha sonra da Darwin’in yorumlariyla statik insan anlayisi evrimle-
sen bir yapiya biirtindii. Tanri ile tabiat, dolayisiyla insan arasinda bir ilginin bulun-
madig1 gorlisii agirlik kazandigr icin vahyin énemi azaldi ve akil-vahiy dengesi va-
hiy aleyhine degisti. Bdylece “yaradilig-olusum”, “kiyamet-alemin bekasi” modelle-
rinde oldugu gibi, dinin ve bilimin farkl farkli sdylemleri ortaya gikti.

Bilimin bu meydan okumasi karsisinda Bati’da teologlar teolojinin bilim ve felse-
fe ile hicbir iliskisinin bulunmadigini savunan dogmatikler (nasci), teolojinin bilim-
sel kriterleri karsilayacak bir yapiya kavusturulmasini savunan akilcilar (natural
theology), her ikisinin de Tanri'nin eseri olmasi sebebiyle Kutsal kitap ile tabiat ara-
sinda bir ¢atisma olamayacagini séyleyerek akil-vahiy isbirligini savunan uzlagma-
cilar, din ve bilimin ayrt ayri kompartmanlarda yer aldiklarini savunarak alanlarini
ayiran sekiilerler gibi gruplara ayrildilar.

Goriildiigii tizere Bati'da XVI. yuzyildan itibaren bilim ve felsefe alaninda yasa-
nan degisim, orada temelli bir zihniyet doniisiimiine neden olmustur. Ajandasinda
yer alan dini bilgi ve sdylemleri bu degisime uygun hale getirenler yasamaya devam
etmis, direnenler ise zamanla tabanlarini kaybederek kilise ve manastirlarda istira-
hata cekilmiglerdir.

Ayni dénemde islam diinyasinda ise IX. yiizyildan itibaren, felsefenin de etkisiyle,
olusmaya baglayan kelam mezhepleri geliserek devam etmis ve on ti¢lincii yiizyilda
belli bir olgunluk seviyesine ulagmistir. Bu tarihten sonra ise on yedinci yiizyila ge-
linceye kadar serh ve hasiyelerle beslenerek varligint devam ettirmistir. Bati’da bilim
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adamlar ve filozoflarin skolastik zihniyet ve engizisyonla ¢etin miicadeleler verdik-
leri bu dénemde siyasi istikrar, askeri basarilar ve geleneksel degerler gibi sebepler-
le Islam aleminde zihinler sakin, diigiince duragand: ve statiiko, hakimiyetini sikin-
tisiz bir sekilde stirdiirtiyordu. Siyasi yonden olumlu sayilabilecek bu statik yapi, fikii
yonden hayra alamet degildi. Zaten ¢ok ge¢meden biinyedeki rahatsizlik kendini
hissettirmeye bagladi. Clinkii gelismeyen ve yeni hiicreler tiretmeyen biinye, mev-
cudu tlketerek eriyordu. Devlet kurumlarinda rahatsizlik etkilerini gdstermeye bas-
layinca Liitfi Pasa, Koci Bey, Taskoprizade, Katib Celebi, Defterdar Sart Mehmet Efen-
di gibi biirokrat ve aydinlar idarede gelenegin terk edildigi, mevki ve makamlarin eh-
liyete dikkat edilmeden dagitildigl, yoneticilerin riigvet aldigi, medreselerin dgretim
diizeyinin distigii, serh ve hasiyeciligin basini alip gittigi gibi sosyal ve ilmi prob-
lemleri dile getirmeye bagladilar. Kogi Bey IV. Murad ve Sultan Ibrahim’e arz ettigi
Risdle’sinde eski ve yeni alimleri mukayese ettikten sonra ilim yolunun bozuldugun-
dan, devrin alimlerinin eser yazmadigindan, san ve sohret pesinde kostuklarindan,
kantin-1 kadimin iglemediginden sikayet eder.® Katib Celebi ise ilk dénem alimlerinin
serl ve akli ilimleri kendilerinde cemettiklerini, Molla Fenari, Hocazade, Ali Kuscu,
fbn Kemal gibi sahsiyetlerin yetistigini, simdi ise medreselerde sadece ser’i ilimlere
yer verildigini, akli ilimlerin okutulmadigini, hatta bazi miiftiilerce yasaklandigini, bu
yiizden de ilmin azaldigim dile getirir.# Bu uyarilar ve devaminda zuhur eden ekono-
mik ve askeri sikintilar sonucunda Osmanli yonetiminin, basta Fransa ve Avusturya
olmak tizere, degisik Avrupa iilkelerine elgiler gondererek veya oralardan uzmanlar
davet ederek problemin temeline inmeye calistigini, verilen raporlar paralelinde birta-
kim 1slahatlarin yapildigini, ancak pratik amaglarla sinirlt olan bu tesebbtislerin olum-
lu bir sonu¢ vermedigini biliyoruz. Sorun, zihniyet degisimi gibi koklii degisiklikleri
gerektirdigi halde pragmatik ve yiizeysel dnlemlerle yetinilerek derinlere inilmedigi ve
dogru teshis konulamadigl icin 1slahat girisimlerinden olumlu sonuglar alinamamustir.

Osmanli aydinlar baglangicta sikintilarin sebebi olarak gelenegin (kantin-1 kadim)
terk edilmesini gosteriyorlar, sikintilart ortadan kaldirmak igin taklidi terk ederek ye-
niden Islamlagsmak gerektigini savunuyorlardi. Avusturya, Macaristan, Lehistan, Ve-
nedik ve Rusya gibi iilkelerle yapilan savaglarda Bati'nin giici ve bu gii¢ karsisinda
Osmanlt miiesseselerinin yetersiz kaldig1 gortiliince, sikintilarin sebebinin sadece
kantin-1 kadimden uzaklagma olmadig1 ve yapisal degisikliklere ihtiyac oldugu dile
getirilmeye baglandi. Bunun iizerine degisik kurumlarda islahat ve yenilestirme yo-
luna gidildi. Kurumsal ¢ercevede yapilan diizenlemelerden de sonug alinamayinca,
bu defa daha soyut alana yonelindi. islam dininin terakkiye mani olmadigi, ge¢mis-
teki parlak Islam medeniyetinin bu dinamizmin énemli bir delili oldugu dile getirile-
rek bilim ve teknik alaninda yenilesmeye gidilebilecegi savunulmaya baslandi. Top-
lumsal hayati diizenlemek icin ise daha asagl diizeyde olan Batinin Kiltiirel ve
ahlaki degerlerinin degil, Kur'an ve siinnetin esas alinmasi gerekli ve yeterli goriildi.

3 Kogi Bey, Risale (haz. Ali Kemali Aksiit), Istanbul 1939, s. 33-37.
4 Katib Celebi, Kesfii'z-zunin (nsr. Kilisli Muallim Rifat-M. Serefeddin Yaltkaya), Istanbul 1941, 1, 680;
a.mlf., Mizanii'l-hak (nsr. Orhan Saik Gokyay), istanbul 1980, s. 20-21.
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Ancak bu alanda da Kur'an ve siinnet merkezli yenilestirmeler yapilamadi. Osman-
lida kiltiir ve felsefe diizeyinde Batililasmaya karsi ¢ikilmasi, genelde dini ve sosyal
ilimlerin, 6zel olarak da kelam ilminin, dolayistyla da bu ilimlerin tedris edildigi med-
reselerin Batililasma cereyaninin disinda kalmalari, hatta karsisinda yer almalari so-
nucunu dogurmustur. XIX. yizyila gelindiginde islam diinyasindaki aydinlann top
yekin Batililasmadan yana olanlar, kismen Batilismay1 savunanlar ve Batililagsmaya
tamamen karsi ¢ikanlar olmak tizere tice ayrildiklart goériilmektedir.

Misir'da Ismail Mazhar, Muhammed Hiiseyin Heykel, Zeki Miibarek ve Kasim
Emin; Istanbul’da Baha Tevfik, Besir Fuad, Kiliczade Hakki, Salih Zeki, Ahmed Su-
ayb, Abdullah Cevdet ve Celal Nuri topyekun Batililasmay1 savunan aydinlardan ba-
zilaridir. Bunlar, Bati medeniyetinin bir biitiin olarak alinmasini savunuyorlar, Bati-
lilasmak icin bilim ve teknoloji yaninda, onu iireten kiiltiir ve zihniyetin de alinma-
s1 gerektigini sdyliyorlar ve islam medeniyetini tarihgilere birakilmasi gereken bir ar-
keoloji olarak goriiyorlardi. “Bana yetki verin kisa zamanda diinyay1 Miisliiman ya-
payim”? diyen Celal Nuri'ye “Bu nasil olacak?” diye soruldugunda: “Cagdas dusiin-
celeri Islam’a dahil etme ve -kendince- ilmin gelismesine engel gordiigt dini esasla-
n da tarh etme” anlamina gelecek su kargiligi verir: “Mademki islam son dindir. De-
mek oluyor ki Sari Teala gelecekteki ihtiyaclari da diistinmiistiir. En giizel, makul ve
miifid hitkiimet tarzi ne ise islam’da makbul hukuk-1 amme odur. “ilim” her ne ise,
her nerede ise Islam’in i‘la ve tebcil ettigi ilim odur. Bu zamanda tatbik imkani olma-
yan gecmis dini hitkiimler vacibii'n-neshtir.

flim ve fen gibi, her dakika islamiyet yeni bir eser-i tekamiil géstermelidir. Din-i
Muhammedi ancak bdyle muhafaza olunabilir. Fikih ve akaid tedkike muhtagtir. Mu-
amelat dahi asri ihtiyaglara uydurulmalidir. islamiyet ancak béyle kurtulabilir ve an-
cak bu emirlere uymakla gelecekte mithim bir unsur haline girer. Ahkamin kabil-i
tagyir oldugu esasini ortaya koyarak islamiyet muhafazakarlig1 yikiyor. Biz ise bu
esast unutmakla islamiyeti yikmaktayiz. Bana marzi-i ali-yi Ahmedi dairesinde ruh-
sat veriniz, alemi Misliiman yapayim; Magrip'ten Masrik’a kadar nev-i beseri tevhid
edeyim.

Istikbalde Islamiyet denir denmez akillara “reform” ve “Protestanlik” geliyor. Bir-
coklar Islamiyet dahilinde Martin Luther, Calven, Melancton vesairenin yaptiklari
tensikatin yapilmasi liizumuna kail oldugumuz zehabinda bulunuyorlar. Reform Av-
rupa’da terakki ile beraber tefrikayi, binlerce muharebe ve miicadeleleri, devlet
adamlarimin Sldtrilmelerini istilzam etmistir. Biz bundan trkeriz. Tefrika Islam’mn ru-
huyla kabil-i telif degildir. Sii-Stinni ihtilafi az gelmis gibi bir de yeni (modern) ve es-
ki (gelenekgi) Misliiman ihtilafina meydan vermek mahza cinayet, mahza felaket-
tir. Bir reform ne sekilde gosterilirse gosterilsin daima ayrligi icap ettirir. Hayir, biz
Luther mukallidi degiliz. Bizim tavsiye ettigimiz sey, esasat-1 Ahmediye’ye (islam’in
esaslarina) rucii ile islam’in tekdmiilcti mahiyetini yiikseltmektir. islam yalniz miis-
teidd-i terakki degildir, Amir-i terakkidir. icma-1 immet ve hilafet usulleri terakkiyati

5 Celal Nuri, Mesdil-i Fikriyye, istanbul 1331, s. 69.
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tensik ve tanzim i¢indir. Maksadimiz icma-1 immetin karari ve makam-1 hilafetin te-
yidi ile islamiyet’in “resmen” teceddiidat: kabul ile tarihi ve ulvi roliinii ifaya -biiytk
ve birkag asirlik fasiladan sonra- devamuidir.

Suna imanimiz kavidir ki Hz. Peygamber bugiin maksad-1 necibini izhar etse su da-
kikada bizi tesni* edenleri cidden tekfir ile ictihadimizi Islamiyet’in ruhuna daha muva-
fik bulurdu. Ciinkii Hz. Peygamber’in getirdigi seriati tesvik, immetini i'la, kanununu
teyit, hitklimetini tazim maksatlarindan bagka hicbir saik ile hareket etmiyoruz.

“Usul-1 fikih” tekrar tedvine muhtactir. Kur'an'in manasi bu asirda, gecmis asir-
larda anlasildig1 gibi degildir. Terakkiyat hep yeni bir tefsirin mukaddimesi olabilir. Ay-
n1 sekilde eski usulctiler en agik istiareleri anlamayacak derecelerde metn-i kelama
maddi manalar vermislerdir. Bunlar iyice diisiinelim. Yeni akaid, yeni fikin, yeni ustl
tedvin edelim. Boyle olursa istikbalde diyanet-i Ahmediyye hakikaten “din-i umumi”
olacak, son giine kadar vahdet-i aleme nigehbanlik vazifesini ifa edecektir. Olamadigi
takdirde mevcut Islam anlayigi Miisliimanlarn bile varligini muhafazaya giig yetire-
meyecektir.® “Islam’da Tecedduidiin Gerekliligi” adli makalesinde ise sunlari sdyler:

“Cevdet Pasa bugilin énemli bir kism1 uygulanamaz durumda olan, ge¢miste ya-
pilmis ictihatlart Mecelle ile kanunlastiracagina ceza kanunu, ticaret kanunu, deniz
ticaret kanunu, murabaha kanunu gibi Batt hukukuna dayali olarak kaleme alinan
bir medeni hukuk paketini icma-i immete yaklastirarak padisahin emri ile nesir ve
ilan ettirseydi biiylik hizmet etmis olacakti. Halbuki o, eski igtihatlar1 diizenleyip bir
Mecelle ile medent iligkilerimizde bizi sikti... Bizim kanunlarimiz bin sene énceki ih-
tiyaclar kargilamak tizere kaleme alinmustir.””

Osmanli'da Batililagsmaya, dolayisiyla kelamda yenilesmeye karsi olanlart ku-
rumsal olarak medrese ve onlarin bagh bulundugu seyhiilislamlik temsil etmektey-
di. Seyhiilislamlardan Hasan Fehmi Efendi ve Mustafa Sabri Efendi ile Dariilflinun-1
Osmani muderrislerinden Arapkirli Hiiseyin Avni bu goriisii savunanlar arasinda
zikredilebilir. Bu gevreler, soz konusu nedenle Dartlfiinun’un agilisina karsi ¢tkmig-
lardir.8 Diger konularda oldukca radikal yeniliklerden yana olmalarina ragmen kelam
konusunda akaid diizeyinin dtesinde -ister eski olsun isterse yeni- her tiirlii yenilige
karsi ¢ikan Hiiseyin Kazim Kadri ve Misa Carullah Bigi de kelam Kkarsisinda yer al-
malar itibariyle bu gruba dahil edilebilir. Bu sdylemin ileri gelenlerinden olan Mus-
tafa Sabri, Mlisa Carullah1 islam fikhi ve usulil ile ilgili gbriisleri sebebiyle “islam’in
Luther’i” diye niteleyip onun dini disiincelerini 6ne ¢ikarmak tizere Tiirkiye Icin
Necat ve I'tila Yollar: (istanbul, ts. [fkbal Kiitiiphanesi]) adli eseri kaleme alan Ha-
sim Nahid’e karsi Dini Miiceddidler (Istanbul 1954) adli eserini, yine M{isa Carul-
lah’'in Rahmet-i Ilahiyye Biirhanlar1 (Orenburg 1911) adli eserini reddetmek tzere

6 Celal Nuri, “islamda Teceddiidiin Gerekliligi”, Osmanlidan Cumhuriyete Siyaset ve Deger Tartismalari,
Istanbul 2000, s. 68-71.

7 Celal Nuri, a.g.e., s. 79.

8 Darilfintin’un agiligi icin istanbul’a gelen Cemaleddin Efgani’yi protesto edenlerin énciliigiinii ddnemin
seyhiilislami Hasan Fehmi Efendi yapmustir. Bk. Mehmet Ipsirli-ilyas Celebi, “Hasan Fehmi Efendi”, DiA,
XVI, 321.
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Yeni Islam Miictehidlerinin Kiymet-i [Imiyyesi (Orenburg 1911) adli eserini ve
Ferid Vecdi, Mahmd Seltt, Mahmtd Akkad, Muhammed Abduh, Hiiseyin Heykel,
Meragl ve Zeki Mitbarek gibi kismen veya tamamen Bati yanlist din ve bilim adam-
larina reddiye olarak da Mevkifii'l-akl ve'l-ilm ve’l-dlem min Rabbi’l-dlemin ve
Rusulih (Beyrut 1981) adli eserini yazmustir. Ayni ekoliin savunucularindan olan
Arapkirli Hiiseyin Avni ise kelam ilminin mesgul oldugu ahkam-1 asliyede zamanin,
mekanin, mizacin asla etkisi olmadigindan bunlarin hicbir zaman ve mekanda te-
beddiil ve tagayyura maruz kalmadigini, ayrica biitiin peygamberlerin tasdiki altin-
da olan bu hiikimlerde asla neshin cereyan etmeyecegini sdyler. Bunun gibi biitiin
seriatlarda kabul edilmis olan din, akil, nefs, neseb ve mali muhafaza gibi kavaid-i
asliyyenin de hicbir vakit degismeyecegini kaydeder.®

Kismen Batililagmayi, dolayisiyla kelamda inang esaslarinin degil, bunlarin acik-
lamasinda kullanilan yardimcr bilgileri olusturan vesailin degisebilecegini savunan-
lar ise kendi aralarinda bilimsel arastirmalarin felsefi sonuclarinin da dini diisiinceye
yansitilmasini ve sadece fen ve bilimin kendisinin alinmasini savunanlar seklinde iki
gruba ayrilmaktaydilar. Hindistan'da Seyyid Ahmed Han, Seyyid Emir Ali; Misir’da
Ferid Vecdi, Muhibbuddin el-Hatib ve Istanbul’da Namik Kemal, Ali Suavi gibi ay-
dinlar birinci sikki benimsemekteydiler. Bunlar Bati bilim ve felsefesinin Kur'an ve
stinnete giydirilmesi seklinde bir insaciligl savunuyorlardi. Gelenegi konjonkttrel ka-
bul ettikleri igin parantez icine aliyor ve ona itibar etmiyorlardi. Bu climleden saydik-
lart igin mezhep gorislerini ve bu baglamda yapilan tartismalari giintimiizde anlam-
siz buluyorlardu.

Bu sdylemin ileri gelenlerinden olan Seyyid Ahmed Han, William Paley’in “na-
tural theology” goriisiiniin de etkisiyle, fitrat ile tabiat arasindaki iliskiye dikkat ce-
kiyor, Allah'm kelami olan vahiy ile O’'nun fiili olan tabiatin birbiri ile ¢atismayaca-
gint ve bunlarin 6zdes olduklarini savunuyor; fitrat dini olan islam’in tabiata uygun
oldugunu, dolayisiyla bilimle ¢atismasinin séz konusu olamayacagini sdylityordu.
Allah’in tabiata koydugu kanunlarin degismezligi ve onda determinizmin hakim ol-
dugu anlayisi Seyyid Ahmed Han'in temel kabuliidiir. Bu yaklasim onu mucize ko-
nusunda da farkli bir ¢izgiye itmistir. Seyyid Ahmed, islam akidesinin modern bili-
min temel ilkeleri ile catigmadigini ortaya koyan cagdas bir ilm-i kelama ihtiyag ol-
dugunu savunuyordu.

Ayni ekoliin diger bir temsilcisi olan Ferid Vecdi ise bir taraftan materyalist felse-
feye kargi yazilar yazarken bir taraftan da ¢agdas Islam diistincesini ilim ve akil te-
meline dayandirmaya caligiyor, islamiyet’in akil ilkelerine gore anlasiimasi ve yo-
rumlara dayanan ilavelerin ayiklanmasi gerektigini bazen asiriliga kacacak derecede
hararetle savunuyordu. O, el-Islém fi asri’l-ilm (Kahire 1932) adli eserinde Miisliiman-
larin ictimai ve siyasi bakimdan zayiflamasininin sebebi olarak ilimden uzaklagmalarini
ve gecmisten devraldiklart mirast aynen taklit etmekle yetinmelerini gdsteriyordu.

9 Huseyin Avni, “Ahkam-1 Ser‘iyye-i Diniyyenin Keyfiyyet-i itikad ve Amele Taalluku”, Ceride-i [Imiyye,
sy. 47, istanbul 1337, s. 1433.
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itikadi konularda akli deliller kullaniyor, muhtemelen pozitivist ilmi atmosferin etki-
siyle iman esaslarini duyu verilerine dayanan delillerle kanitlamaya calistyor, hatta
Klasik sekliyle yetersiz buldugu kelam ilminde modern ilimlere paralel olarak yeni-
likler yapilmasini istiyordu.1©

Hindistan’da Sibli Nu'mani ve Ebii'l-Kelam Azad; Misir'da Muhammed Abduh ve
Resid Riza; Istanbul’'da Filibeli Ahmet Hilmi, Musa Kazim Efendi, Mehmet Akif Bey,
Izmirli Ismail Hakki gibi diigtiniir ve din bilginleri ise Bati’dan sadece bilim ve tekno-
lojinin alinmast taraftan idiler. Bunlar, islami kimligi muhafaza etmek ve gelenekten
kopmamak sarttyla Bati'nin modern bilim ve teknigini almak istiyorlardi. Yenilik ola-
rak teklif ettikleri de kelamin modern bilimin verilerini kullanmasi, yeni mantik ve
metodolojilerden yararlanmasi seklindedir. Bunlar, sosyal hayatta dinin etkinliginin
devamindan yana idiler. Bu konuda Kur'an, siinnet ve onlarin ideal uygulamast olan
asr-1 saadetten beslenmeyi yeterli bulmaktaydilar. Bu hareketin dnciilerinden olan
Filibeli Ahmet Hilmi sdyle demektedir:

“Ulkemiz yenilenmeye muhtagtir. Yenilenme, yipranmig olan sosyal hayatimiza
yeni bir kuvvet bagislayacaktir. Lakin fikirde yenilenmeyi yiizeysel ve teferruatla il-
gili yaparsak, boyacilikla kanaat edersek kendi kendimizi aldatmaktan baska bir sey
yapmamis oluruz. Bir seyin asl yenilenmeden, teferruati yenilenemez. Sahte bir ta-
mir ise, yenilenme degildir. Acaba 6nemli milli meselelerimizin ve sosyal hayatimizin
ruhu olan maneviyat, yenilenmeden uzak kalabilir mi? inang¢ esaslarinin safiyetini
koruma itibariyle ‘evet’, telkin ve telakki itibariyle ‘hayir’. Bu hikmeti anlamamak,
maneviyatin ilgisizlik ve terk edilmislik altinda stiriintip kalmasina razi olmak demek-
tir. Sosyal yapisi, manevi kuvvetten olusan milletler i¢in bdyle bir razi olug, idama razi
olmak gibidir. Bundan dolay: telkin ve telakki itibariyle maneviyatta dahi gelisme ve
yenilenme inkar edilmemelidir. Tyi bir muhafazakarlik, degismesi mimkin olmayan
esaslarin sahte teknik ve uydurma bir ilerleme ile tahripten korunmasidir.

Kafasina, bugiiniin ilim ve teknigi ile dogan sorular takilmis olan mitereddit bir
kisi, Orta Cagin mantigl, bilgisi ve metoduyla ikna edilemez. Bunun aksini zannet-
mek, gelismeden ve teknigin anlamindan habersiz olmaktir. Her devrin kendine has
ihtiyaclari, her dénemin adamlarinin kendine has bir zihniyeti vardir. Bu unutulma-
malidir.”

“Biz, milletimizi meydana getiren temelleri 1slah ve takviye, tarsin ve termim
edecek yerde-ki hakiki teceddiid, terakki ve tekamil budur- bu temelleri hal-i ha-
rabide birakip yeni temeller yapmaga kalkisirsak manay-1 tamamiyla intihara teseb-
biis etmis oluruz.”!!

10 Ferid Vecdi, el-Mer'etii’l-mudsira (el-Mer'etii’l-cedide), ([y.y.] Mektebetii'l-Esra, 1993) adli eserinde
kadinin statiistiniin Batili deger yargilarina gore belirlenmesi gerektigini ileri siiren Kasim Emin'i redde-
dip islam’'in kadina bakisinmi ortaya koymak {izere el-Mer'etii’l-miislime (trc. Mehmet Akif, istanbul
1907) adli eserini yazmigtir.

11 Filibeli Ahmet Hilmi, Allah’1 Inkar Miimkiin mii, Istanbul 1979, s. 17-18, 20.
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Ayni sdylemi dillendirenlerden olan Seyhulislam Musa Kazim Efendi de yazdigi
makalelerde ve verdigi konferanslarda yenilesmenin ¢ercevesini su sekilde cizer:

“Biz, Avrupa'nin yalniz ilim ve sanayiini almak zorundayiz. Zira hikmet bi-
zim Kaybettigimiz malimizdir ve buldugumuz yerde onu aliriz. Fakat Avrupalila-
rin adet ve ahlakini, yasam tarzlarini kabul edemeyiz. Clinkii bundan millet ola-
rak zarar goriiriiz. Ayrica bir milletin ilim ve sanayiini almak, onlarin btitiin adet,
ahlak ve yasam tarzlarini kabule bagh degildir. Nitekim bizim gibi Japonlar da
bundan otuz sene dnce ilim ve sanayiden habersiz idiler. Birdenbire gozlerini ag-
tilar. Avrupa'nin ilim ve sanayiini alarak tilkelerinde uygulamaya basladilar. Az
zaman zarfinda Avrupalilara miisavi oldular, hatta bir¢ok hususta onlart gecerek
biitiin medeniyet alemini kendilerine hayran biraktilar. Avrupa adet ve ahlakin-
dan hicbir sey almadan, yasam tarzlarini, hatta giyim kusamlarini degistirmeden
bunu basardilar.”!2

Musa Kazim Efendi, gecmis dénemlerde yazilan kelam Kkitaplarinin, kendi za-
manlarindaki felsefi egilimlere ve dini akidelere aykirt diisen iddialara cevap verecek
sekilde planlanip yazildigini, halbuki bugiin artik séz konusu felsefi goriis ve sdy-
lemlerin nitelik ve nicelik bakimindan degistigini, dolayisiyla din karsitt gelisen yeni
iddia ve tavirlara yeni yeni cevaplar verilmesi gerektigini sdyleyerek: “Ne olursa ol-
sun, biz 6nceden sdylenen sozleri tekrar edecegiz...” denilerek dinin miidafaa edile-
meyecegini, bu konuda taassup géstermenin yarar degil, zarar getirecegini kaydeder.
0, kelamda yenilik yapmanin mesruiyetini ise “Miitekellimin-i miiteahhirin nasil fel-
sefenin Arapga’ya intikaliyle, o zamanki ilm-i kelamin 1slahina liizum gordiiler; o il-
me tabiiyyattan, ilahiyyattan bircok mebahis ilave ettiler ise biz de ayni ihtiyactayiz.
Biz de zamanimizin ihtiyacina gore, ilm-i kelam kitaplarini islah etmeliyiz” sozleri ile
temellendirir ve bu isin nasil yapilacag1 konusunda da uliim-i cedideden medrese-
lere hi¢ olmazsa bes alti ders koyma, simdiye kadar takip edilen usulden bir¢ok-
larini tadil etme, s6z gelimi serh, hasiye, talikat gibi usulleri kaldirma, metinle-
ri lugat ve edebiyatla beraber okuma, Arapg¢a ve ecnebi dillerini iyi 6grenme,
mezhep tartismalarini ve farklarin vurgulanmasini terk etme seklinde onerilerde
bulunur.13

Eserine verdigi adla Yeni ilm-i Kelam Hareketi déneminin isim babahgmi yapan
ve bu konuda oldukgca i'mél-i fikirde bulunmus Kisilerden biri olan ismail Hakki iz-
mirli, ilm-i kelamin mebadi ve vesailinin ihtiyac-1 asra gore degisebildigini, soz geli-
mi kelamcilarin vaktiyle alemin hudusiinii ispat igin “Cisimler arazlardan hali degil-
dir, cisimler atomlardan olusmaktadir” gibi 6nermeleri birer ilke olarak kabul ettikle-
rini ve alemin hadisligini Allah’in varligini ispat i¢in bir mebde saydiklarini kaydet-
tikten sonra “Bu mebdeler degisebilir, daha bagska mebdeler konulabilir. S6z gelimi
yeni felsefecilerin kabul ettigi ‘Tabiat kanunlar bittecriibe sabit olmakla miimkiindir,

12 Musa Kazim Efendi, Dini Ictimai Makaleler, Istanbul 1336, s. 272.
15 Musa Kazim Efendi, a.g.e., s. 289-301.
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zaruri degildir’ dnermesi hissi mucizelerin imkani i¢in bir mebde olabilir. Kudemanin
ilm-i kelaminda mebde bagka, miiteahhirinin ilm-i kelaminda da bagka idi. Yeni ilm-i
kelamda da bagka olacaktir.” demekte,'# kelam ilminin, gorevi geregi hasimlarinin,
inatcilann ve irsad edilecek Kisilerin degismesiyle degisip asrin gereklerine gore ye-
nilendigini, bir vakitler kudema tarafindan mantiga aykirt olarak kabul edilen
mebadinin, daha sonra miiteahhirin tarafindan kaldirilip yerlerine mantik kaideleri-
ne uygun olan mebadinin konuldugunu, kelamcilarin, miidafaa noktasinda her va-
kit ilmi ve felsefi verileri kullandigini ve bu hususta cekinilecek hicbir durumun séz
konusu olmadigini, asti ilimlerin mesail ve makasida degil, mebadi ve vesaile tesir
ettigini, onlar genigletip daralttigini kaydetmektedir.1®

Izmirli’ye gore Yunan felsefesine, bu felsefeyi negr ile efkar-1 Islamiyyeyi Yunan
felsefesi sahasina yaklagtirmak isteyen Islam filozoflarina, Ibn Sina ve emsalinin fel-
sefelerine, o vakitler ortaya ¢ikan bidat ehline ve miilhidlere karsi vaz olunmus bu-
lunan klasik kelam ilmi, bugiin icin kafi degildir. Bu ilm-i kelamin bile erbab1 1000
yilindan sonra nedret kesbetmekle, kelam meselelerini bihakkin bilen insanlara ¢ok
az rastlanir oldu. Ibare kuvveti ile bir kitabin mesailini anlayandan bagka heman
ilm-i kelam alimi yok gibi idi. flm-i kelam ne yazik ki Serhu Akdidi'n-Nesefiyye ile
Serhu Akaidi Adudiyye'ye miinhasir olmus gibiydi. Bu ilimde en biiyitk kaynak
olan Mevdkif, Mekasid, Tavali’ gibi hacimli kitaplar anlayanlar parmakla gosteri-
lirdi. Seleflerimiz tarafindan vaz olunan ilm-i kelam, islam inanglarini din diisman-
larina karst muhafaza vazifesi ile gérevli olmakla, tabii olarak diismanlarin degisme-
siyle degisecek, ylzyilin gereklerine gore yenilenecekti. Nitekim Serhii’l-Akaid’in
bas tarafinda da Teftazani bunu haber vermektedir. Miitekaddiminin kifayeti ancak
ti¢ ylizy1l devam etmistir. Ug yiizyil sonra ehl-i kelam felsefi yontemleri tahsil, felse-
fi okullar tetkik ettikten sonra Islam itikadina aykirn buldugu meseleleri yine kendi
burhanlar ile reddetmek maksadiyla kudemaya, felasifenin tabiiyyat ve ilahiyyat
konularini da ilave ederek ilm-i kelam1 maksatlarina gore yeniden telif etmisti. Bu
ilm-i kelam ile memzuc olan Yunan felsefesi, ti¢ ytizyildan beri munkariz olmus, ye-
rine Ingiliz, Fransiz, Alman felsefelerinden ibaret olan Bati felsefesi kaim olmustur.
Yeni cagda hakim olan bu yeni felsefe, memleketimiz de dahil olmak {izere, biitiin
mektep ve medreselerimizde tedris olunmus, miitekaddimin déneminde nasil tesirini
gOstermis ise simdi de tesirini gostermektedir. Gazzali zamaninda insanlar felsefe
hakkinda nasil iki gruba ayrilmis ise bugiin de ayni sekilde iki firkaya ayrilmis bu-
lunmaktadir. Nasil ki ilm-i kelam felsefe-i Yunaniyye ile mezc olunup dini inanclara
muhalif felsefi meseleleri ayiklamis ise, bugiin de ilm-i kelam yeni felsefe ile mezc
olunup dini inanglara muhalif meseleler ayiklanmali ve reddedilmelidir. Ciiveyni,
Gazzali ve Razi gibi muteahhir kelamcilar bile kendi dénemlerinde kelami yeterli gor-
milyorlardi. Bugiin icin yetersizligi haydi haydi sdylenebilir. Bugiin miiteahhirinin
ilm-i kelami, Razi'nin istikmal eyledigi ilm-i kelam, Bakillani’'nin temhid eyledigi
ilm-i kelam makamina gec¢mis, Razl zamaninda, Bakillani ilm-i kelami nasil yetersiz

14 {zmirli, Yeni IIm-i Kelam, Istanbul 1339, s. 3.
15 {zmirli, a.g.e., s. 4-5.
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goriilmiis ise bugiin de Razi'nin kelami yetersiz gortilmektedir. Kelam ilminin bugiin
bir felsefe ile mezc olunmasi s6z konusu ise, ancak giniimiiz felsefesi ile mezci ge-
rekir. Yeni felsefenin kiyasta kabul ettigi “Ayni sebepler ayni neticeleri dogurur” il-
kesi geregince ilm-i kelamdan miinkariz olan Yunan felsefesini ayiklayip yerine Al-
man, ingiliz, Fransiz felsefelerini; daha 6nemlisi bilimden felsefeye gegen problemleri
ikame etmek daha dogrudur. Miiteahhir miitekellimlerin kabul ettikleri usul geregin-
ce yeni fikirlerden Islami esaslarla kabil-i tevfik olanlar kabul etmek, kabil-i tevfik
olmayanlart da reddeylemek en uygun olanidir. Kelam kitaplarinda ¢okca zikrolunan
Thales, Anaksagoras, Empedokles, Demokritos, Sokrat, Platon, Aristo, Epikuros, Ze-
non gibi isimler yerine Bacon, Descartes, Spinoza, Leibniz, Locke, Malebranche, Hu-
me, Kant, Hegel, Stuart Mill gibi isimleri zikretmek; Hisbaniyy{in, Tabilyy(in, Mes-
saiyyln, Revvakiyyln, DehriyyQn, Sifestaiyye, Stimeniyye, Berahime mezheple-
rinden glintimiize gelenler ile daha sonra zuhur eden materyalizm, idealizm, poziti-
vizm, kritisizm, evrimcilik gibi akimlari ele alip islemek gerekir. Yunan felsefesinin
ilm-i kelama girisi nasil tecviz edilmis ise gliniimiizdeki felsefelerin diisiince ve go-
riglerinin ilm-i kelama girisi de dylece caizdir. Kelam ilmi, distniirlerin goriis ve
elestirilerinden faydalanir. Aristo mantigina dayanan miinazara kanunlarina bagl
olarak tartismay1 kabul eden kelam Bacon, Descartes gibi filozoflarin mantigi ile, bii-
tiin ilimlerde hakim olan metot ve akil ytriitmeleri gbz dniine almak durumundadir.

Bu dénemde tecdit konusunda izmirli'nin gériiglerine zit fikirler ileri siirenlerin
basinda Hiiseyin Kazim Kadri (Seyh Muhsin-i Fani) gelmektedir. O, Islam’in gelisin-
den bu yana gecen zaman diliminde diinyanin gegirdigi degisime paralel gelismeyi
Mislimanlarin géstermediklerini, halbuki bunun bir zaruret oldugunu sdyleyerek
Hz. Peygamber'in bu immet i¢in her ytizyilin basinda bir miiceddidin génderilecegi-
ni haber verdigini;'® ancak yenilenecek hususlarn iman esaslari, Allah’in emir ve
yasaklar gibi naslarla belirlenmis ve dinde sabit olan hususlar olmadigini, ¢iinki bu
hususlarda akla degil, ashap, tabiin ve selef-i salihinin yoluna tabi olmak gerektigi-
ni, teceddtid-i din icin sadr1 evvel-i Islam’a riici etmekten bagka care olmadigini
kaydetmektedir.1” Ona gére tecdid usulu’d-dinde degil, usul-i fikihta gerceklesmeli-
dir. Miislimanlik vahiy ve reyden olusur. Dinin usulii vahye dayanir. Onun yorum
ve anlagilmast ise re’ye goredir. Dinde vahye dayanan hususlar sabit, reyler ise de-
giskendir. Mezheplerin yaptigi gibi reyleri degismez kabul etmek, dini bes on kisinin
reyi ile sinirlamak demektir. Miisliimanlarin bugiin bir fikir inkilabina ihtiyaci vardir.
Bos, batil, fayda saglamayan mugalata ve yanlis kiyaslarin, bozuk istidlallerin, ihtiyag
ve realitelerle telifi kabil olmayan ictihatlarin ortadan kaldirlarak insanlara dogru yolu
gosterecek ve ihtiyaclarini karsilayarak onlart mutlu edecek bir yolu ihya etmeye ihti-
yag vardir. Tarihin karanliklarinda kalmis olan mezhep ihtilaflarinda kelamiyyattan,

16 Eb(i Davad, “Melahim”, 1.

17 Anlagildig tizere Hiiseyin Kazim’da tecdide konu olacak hitkiimler diinyevi maksatlara taalluk eden ve
insanlara ait olan hususlardir. Sadr-1 islam’dan sonra mezheplerin biinyelerinde olusmus goriisler bunla-
rin basinda gelir. Bunlar zaman ve mekanin gereklerine gore ve toplumlarin ihtiyacina paralel olarak ko-
nulmus hiikiimlerdir ve toplumlardaki gelismelere paralel ihtiyaglar degistikce bu hiiktimlerin de degis-
mesi gerekir. Iste tecdidin yapilmasi gereken alan burasidir.
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hilafiyyattan kaginarak ve Miisliimanlarla Islam’1 birbirinden ayirarak islamiyat’ Al-
lah’in ve Resul'iinlin beyanlarina gére yeniden insa etmek gerekir. Onun icin en kes-
tirme yol Akif'in dedigi gibi sadr-1 evvel-i Islam’a ricattir.'8

Izmirli, Ziya Gokalp’le yaptigi usil-i fikih tartismalarinin bir benzerini kelamda
Hiiseyin Kazim Kadri ile yapmustir. S6z konusu tartismalar ilk olarak izmirli Ismail
Hakki'min Sebiliirresad mecmuasinda Yeni IIm-i Kelam (I-11, Istanbul 1339-40)
adli eserini tanitirken “Kelam ilminin mebadi ve vesailinin ihtiyac-1 asra gore degis-
tigini, bir savunma ilmi olan kelamin, hasmin degisimine paralel olarak savunma
seklinin degismesi gerektigini, dolayisiyla donemlerindeki hasimlara kargi Islam't sa-
vunmak iizere dizayn edilmis olan miitekaddimin ve miiteahhirin kelaminin giinii-
miizde bu islevini kaybettigini ve yeni duruma gore savunma sekilleri gelistirilmesi
gerektigini, ilm-i kelamin makasidinin ise asla degismeyecegini, ¢linkt akaid-i asliy-
ye-i Islamiyyenin tebeddiilden masun oldugunu, kudema-i ilm-i kelam déneminin,
miiteahhirin-i ilm-i kelam ile miadint doldurdugunu, buna paralel olarak bunlarin
mesgul oldugu felsefenin de miadint doldurdugunu ve yerine yeni felsefeler ikame
oldugunu, dolayisiyla yeni bir ilm-i kelama da ihtiya¢ bulundugunu” sdylemesi {ize-
rine baglamistir.1° Bunun tizerine Seyh Muhsin-i Fani yine Sebiliirresad’da yazdig
bir tenkit yazisinda “Kelam ilminin Hicaz'in ytksek din anlayisini ortadan kaldirmak
ve Arap asabiyetini kirmak isteyen Abbasilerin felsefe kitaplarini terciime etmeleriy-
le ortaya ¢iktigini ve esasinin Yunan felsefesine dayandigini, bu durumun, iran mil-
liyetgilerinin dini hiikiimleri iglerine geldigi gibi tevil etmelerine yaradigini, dolayisiy-
la eskisi ve yenisiyle tiimden gereksiz oldugunu, akaidin genglere ilmihal cerceve-
sinde verilmesinin yeterli olacagini, naslara dayanan dini hitkiimlerin tartisiimasinin
ve akla aykirt gibi gériinen naslarin tevilinin dine hizmet degil, haddi asmak oldu-
gunu” savunmustur.2° Bu defa Izmirli ona cevap vererek eseri heniiz nesredilmedi-
i icin, onu tetkik etme imkani bulmadan bu tenkitleri yonetlmesini erken buldugu-
nu ifade eder ve eserini tetkik ettigi zaman kanaatinin biiytik oranda degisecegini
kaydeder.2! Seyh Muhsin-i Fani ona cevap vererek, Yeni Iim-i Kelam adli eserinin
icerigi hakkinda verdigi hiikiimlerin daha once Sebiliirresdd siitunlarinda yapilan
acgiklamalara dayandigini, dolayisiyla aceleye getirme olarak addedilemeyecegini,
kelam ilminin lizumsuz ve faydasiz oldugunu, ciinkii zamanin tartisma ve ihtilaf
degil, birlik ve beraberlik zamani oldugunu sdylemekte; dini esaslarin akil ve felsefe
ile muhakeme edilmemesi gerektigini, nakli tevile ¢alisan kelamcilar hakkinda din
bilginlerinin reddiyeleri bulundugunu, ehl-i stinnetin kelaminda bile ittifakin olmadi-
g1, bu nedenle mezhep ihtilaflarini kaldirmak gerektigini, ayrica kelami cedellerin
genglerde stiphelere neden oldugunu, bugiin din alimlerine terettiib edenin onlara di-
nin ahlaki, ictimai, vicdani ve ilahi hakikatlerinin bildirilmesi ve dini asli ve ibtidal

18 Mehmet AKkif bu goriisit su beytiyle dile getirmektedir: Eger ¢ignenmek istemezseler seyl-ab-1
eyyama/Rucl etsinler artik Musliimanlar sadr-1 islam’a.

19 “Yeni {lm-i Kelam”, Sebiliirresad, XX1/528-529, istanbul 1339, s. 58-59.

20 “Yeni [lm-i Kelam Yazilmali m1 Yazilmamali m1?”, Sebiliirresad, XXI/ 532-533, Istanbul 1339, s. 92-93.

21 “Sebiliirresad Ceride-i Islamiyyesine”, Sebiliirresad, XXI/542-543, Istanbul 1339, s. 174.
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sekline irca ile saadet-i Islam’1 temin etmek oldugunu savunmusgtur.22 Nihayet {zmirli
Sebiliirresad’'in 549-550. sayilarinda yazdigl cevapta Seyh Muhsin-i Fani'nin ileri
surdiigl itirazlar cevaplayarak, “Kur'an’in evvel emirde akil icin ulasilmasi miim-
kiin olmayan hususlar bildirdigini, ancak bunun aklin dista birakildig1 anlamina gel-
medigini, akil ve naklin birbirlerini desteklediklerini, nitekim Ibn Teymiyye'nin de
sarih akil ile sahih naklin birbirlerine muvafik olduklarint belirttigini séyler. Hasmin
taarruzundan korunmak i¢in miinakasaya girmenin memn olmadigini ve kelam il-
minin Hiseyin Kazim'in iddia ettigi gibi logostan tiiremis olmadigini” sdyler.23 Ayni
derginin 551-552. sayilarinda da Hiiseyin Kazim'a cevap vermeye devam eder ve
her yiizyila gore, o yiizyilin silahlariyla dini savunmak gerektigini belirtir. Yerytizin-
de muarizlar oldugu siirece ilm-i kelamin gerekli oldugunu sdyler. Selef ulemasinin
Kur'an’a ve seriata muhalif olmayan cedele bagvurduklarini, mezhep ihtilaflarinin da
her zaman olumsuz bir sey olmadigini, aksine islam’mn insana tamidigi fikir hiirriye-
tini ifade ettigini dile getirir. Saadet kaynagi olan dini hiikiimleri ifsad edenin
kelamiyyat ve nazariyyat degil, zalim melikler ile kétii niyetli alimler oldugunu kay-
deder.24

{zmirli ile Hiiseyin Kazim arasinda cereyan eden bu tartismaya dahil olan Ahmed
Nazif, Seyh Muhsin-i Fani'ye cevap niteliginde bir makale kaleme alir ve burada iz-
mirli’yi destekler. “Eger felsefe bizatihi bir mazarrat olsaydi, Islam akla hayret veren
bir sekilde intisar edebilir miydi? Nerede kald: ki Miisliiman alimler felsefeyi oldugu
gibi degil, ayiklayarak almislar, bircok hususta da karst ¢ikmislardir. Birlige ihtiyag
oldugu bir déonemde eski ihtilaflart giindeme getirmek gereksizdir. Maksat genglige
yardimci olmak ise, bunun icin yogun felsefeye gerek yoktur, Kitap ve siinnete da-
yanan bir ilmihal onlar igin yeterlidir” diyerek ikisinin arasini bulmaya calisan bir
tislip kullanur.25

Goruldigi tizere bu degerli ilim adamlar arasinda ¢ikan tartisma metotla ilgili
olup izmirli'nin kelam metoduna kargi Hiiseyin Kazim, selef metodunu savunmakta-
dir. Ahmed Nazif ise avam igin selef metodunu, havas igin ise kelam metodunu tercih
etmektedir.

Cumhuriyet déneminde de kelam ilminin yenilenmesi temennisi dile getirilmeye
devam edilmistir. Bu temenni sahiplerine 6rnek olarak tinlii miifessir Muhammed
Hamdi Yazir gosterilebilir. Ona gore insanin yenilige temaytli bir taraftan ruhun egi-
limlerindeki sonsuzluktan, diger taraftan da her giin olusan hayatin, hadiselerin ye-
nilikleri icinde devam edip gitmesinden kaynaklanmaktadir. “Beka i¢inde yenilenme,
yenilenme i¢inde beka.” Iste nefsin aradigi budur. insandaki yeniligin degeri, birbiri-
ne benzeyis bakimindan devamliligi saglayabilmesinde ve degisikligin blyukligi
derecesindedir. Dolayistyla birbirine benzeyis vasfindan mahrum ve mutlak bir ayri-

22 “Yeni llm-i Kelam Hakkinda”, Sebiliirresad, XXI/546, istanbul 1339, s. 207-209.

25 “Yeni {lm-i Kelam Hakkinda”, Sebiliirresad, XXII/ 549-550, Istanbul 1339, s. 30-32.

24 “Yeni {Im-i Kelam Hakkinda”, s. 38-40.

25 “Yeni ilm-i Kelama Liizum Var m1, Yok mu?”, Sebiliirresad, XXIl/ 561-562, Istanbul 1339, s. 117-119.
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liga gidecek olan yenilikler yenilik degil, devamlilig1 yikan degisikliklerden ibaret ka-
lir. Yenilik, degismek ve bozulmak demek degildir. Ornegin islam’da Allah’in birligi
degismez bir diisturdur ve biitiin esaslar bu diistur etrafinda sekillenmektedir. Bu sa-
bit nokta, immetin kimligini olusturmaktadir. Nas halindeki esaslar muhafaza edil-
meli, teferruat ve tatbikat bakimindan yenilikler husule gelecek, daha dogrusu be-
nimseyecegimiz yeniliklerle benimsemeyecegimiz yeniliklerin hududu ayrilmak gibi
vicdani bir gelisme elde edilecek ve bu yoldan ictimal nefis fetret ve nifaktan kurtu-
lacaktir. Yenilik yapan birligi bozmayacak, ayriligl artirmayacak, isin esasini inkar
etmeyecek, teferruati asildan ayirmayacak, istikametten sapmayacak, micerret he-
veslere kapilarak iimmetin vicdanini yabanci vicdanlar gibi yapmaya calismayacak
ve iimmetin sahsiyetini ortadan kaldiracak bidatlara yol agmayacaktir. Yenilik bize
nefret degil, sevgi asilayacak, korku ve endise degil, glivenlik getirecektir. Peygam-
ber’in varisleri olan din alimlerinin vazifesi, her ylizyilin tarihini giizelce zapt etmek,
o tarihte seri sebep ve illetlerin ameli kiymetlerini ve igtimal neticelerini tetkik ve bu
suretle gecen ylizyilin bir fezlekesini yapip gelecek yiizyilin ihtiyaclarini tayin eyle-
mektir. Bu ihtiyaclar bazan nazari bazan da ameli kiymetleri haiz olur. Nazari ihti-
yagclar ilmi, ameli ihtiyaclar ameli sahsiyetler ister ki, yenilik yapacak olanlar bu sah-
siyetlerden zuhur edecektir. Bu sahsiyetlerin de immetin igtimai sahsiyetinden ye-
tismis olmalart gerekir. Hicri bin yilindan sonra biz feyzimizi bu diisturda aramadik.
Onun i¢in bekamizi saglayacak yeniliklerden mahrum kaldik. Heves ettigimiz yeni-
likler hep 6ltim getiren yenilikler gibi ac1 degisikliklerden ibaret kaldi, yikti fakat yap-
madi. Avrupa bizi fenni terakkilerine hayran birakirken kendi his alemine ve igtimai
degerlerine benzetmeye calismakta, dinimizdeki yenilik esaslarini s6z konusu eder-
ken, Islam dininin kendini koruma hassasini kirmak, terakkinin kendilerindeki gibi
olmasini istemektedirler.26

Gortldigii tizere kelam ilminde yenilik problemi, ¢ok 6nceden beri tartigilmaya
baslanmis; ancak bu meselede bazi kelamcilar temenni ile, bazilari da problemin de-
rinliklerine inmeden yiizeysel degisikliklerle yetinmisler, bilim ve teknoloji yaninda
onu iireten kiiltiir ve zihniyetin de alinmasi gerektigini diisiinememislerdir. S6z geli-
mi kelamda sadece mebadilyi ve vesailde yeniligi savunanlar bu tiir bir anlayisi pay-
lagsmaktadir. Bu kismi degisim onerisi, yani bilimin sosyal ve felsefl icerigini ihmal
ederek sadece teknik yoniinii alma temennisi, miihendis dindarligi diyebilecegimiz
bilim ve teknik konularinda gayet modern, sosyal konularda ise olabildigince geri bir
din anlayisini dogurmustur. Yenilesmenin motoru olan zihniyet ve metot degisimi
gerceklestirilemedigi igin de bilimsel gelismelerden beklenen sonug hasil olmamistir.
SOz gelimi yeni tabiat ve insan yorumundan uzak kalininca, degisimin sosyal alan-
larda getirecegi insan haklari, demokrasi gibi konularda gerekli yenilesme gergekles-
tirllememistir. Bunun sonucu bilim ve teknikte niikleer santrallar kuracak kadar ileri git-
mis olmasina ragmen insan haklari, demokrasi gibi siyasi ve sosyal konularda ¢ok geri
kalmis bulunan tilkeler manzarasi ile karsi karsiya bulunmaktayiz. Din konusunda

26 M. Hamdi Yazir, “Dibace”, a.g.e., s. XLVI-LIL
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iddialart bulunmayan Cumhuriyet kadrolarinin modern déneme intibaki daha kolay
olmustur.

Hem din i¢in hem de toplum igin bir ihtiyag¢ olan yenilesme temennisi giintimiiz-
de de devam etmektedir. Hatta bu temenni eskisine gére daha yaygin ve giir bir se-
kilde dillendirilmektedir. Ancak bu yéndeki tesebbtislerin sikintili yonleri bulunmak-
tadir. Sozgelimi yenilik taleplerinin ictimal vicdanda nefret, ayrilik, korku ve endise
yaratmadan ve Miusliiman kimligine zarar vermeden Kkarsilanmasi gerekirken, bu
konularda yazip ¢izenlerin, ¢ogu zaman toplum vicdanini rahatsiz eden bir dil ve
uslip kullandiklari, problemlerin gelenekle irtibatini kurma ve koruma yerine, ona
savas agan bir gortuntii verdikleri gdzlemlenmektedir. Bu da ilgili ¢cevrelerde tedirgin-
lik yaratmakta ve yenilik tesebbiislerine kugku ile bakilmasina neden olmaktadir.
Maksadimin daha Kolay anlagsilabilmesi icin “Tanrt sorunu”, “Tanr’nin krallik sen-
dromu”, “Allah’mn ahlakiligi sorunu”, “emperyalizmin despot Tanri's1” gibi ifadeleri
hatirlatmak isterim. Halbuki satahat dilini hatirlatan benzeri sdylemlere ge¢miste
kelamcilar siddetle karsi ¢cikmislardi.

II. Yeni Bir Kelam Sistemi Olusturma Gayretleri

Kelam ilminin konu edindigi mesail, dini akidelerin bizzat kendileri veya bunla-
rin dayandigr temel kurallardan (mebadi) olusur. Dini akidelerin bizzat kendileri
Islam dininin ana kaynaklar olan Kur'an ve stinnette yer almaktadir. Bu esaslarin
bir inang sistemi haline getirilisi ise tiglincti yiizyilin baglarina rastlar. ilk sistematik
kelam mezhebi olan Mutezile’de “usfil-i hamse”den olusan inang sistemi Ebti'l-Hii-
zeyl el-Allaf’a kadar uzanir. Ehl-i siinnetin akaidini olusturan Amentii ise Cibril ha-
disi vasitasiyla Resulullah’a kadar isnad edilmekle beraber, alti esas tizerinde ittifak
edilmesi, s6z konusu hadisin rivayetlerindeki farklilik nedeniyle Resulullah sonrasi-
na sarkmaktadir. Ayni siiregte yazilmig bulunan imam-1 Azam EbG Hanife’'nin 6zel-
likle el-Fikhu'l-ekber adl risalesi Ehl-i siinnet inancini sistematik tarzda ortaya ko-
yan degerli bir ¢aligmadir.

itikadi mezhepler, felsefe kitaplarnin Arapga’ya terciime edilmesinden sonra bu
kaynaktan da yararlanarak inang sistemlerini temellendirme yoluna gitmislerdir. Bu-
nun sonucunda kelam Kkitaplarina bazen séz konusu inanglarin temellendirilmesine
hazirlik bazen de inang esaslarini teyid edici malzeme veya tamamlayici bilgi mahi-
yetinde konular dahil olmustur. Ornek olarak kelam kitaplarinda yer alan cevher,
araz, cisim gibi bilgilerle mebadi ve hatime boliimleri gosterilebilir. Bizzat kelamcilar,
Kur'an'da yer alanlar disindaki akaid konularini zamana, zemine, maslahat ve ihti-
yaca gore ve kendi birikimlerine dayanarak inga etmislerdir. Bu esnada da i¢ kay-
naklar yaninda felsefe, bilim, insanligin dini ve sosyal tecriibeleri gibi dis kaynaklar-
dan da yararlanmiglardir. Onlar, felsefi sistemleri aynen degil, islerine yarayan kisim-
larint secerek almiglardir. S6z gelimi felsefeden cevher, araz, hudis, hareket, stikan,
hala, mela gibi konulari almalarina ragmen, “Birden ancak bir sadir olur (suddr teori-
si)”, “Faillerin icat ve tesirleri, muhataplarin kabiliyet ve istidatlarina tabidir”, “Vahiy
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ve mucize peygamberlerin ruhlarinin sifli tabiatlarindan arnarak, mebadi-i aliyede
naksedilmis olan bilgilerin ruhlarina yansimasi ile ve buradan aldiklar giicle gergek-
lesir (ittisal teorisi)”, “Hasr cismani degil, ruhanidir” gibi ilkeleri almamuislardir.

Iste bu sekilde dogmus olan kelam sistemleri, beslendikleri kaynaklara bagli olarak
varliklarini stirdiirmiistiir. Halbuki biz, on altinci yiizyildan itibaren bilim ve felsefede
yeni paradigmalarin ortaya ciktigini ve buna paralel olarak da evren, tabiat ve insan
hakkindaki klasik anlayislarin terk edildigini biliyoruz. Madem eski paradigmalar de-
gisti, dyleyse bunlara gore insa edilmis olan sistemler de degismelidir. Klasik bilgi te-
orisi, Aristo mantigina, akil ve duyularin verilerine yoneltilen elestiriler isiginda kendi-
ni revize etmelidir. XIX. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren klasik felsefenin verilerine
dayanan veya ona karsi savunma amaciyla insa edilmis olan kelam sistemlerinin ta-
rih disi olduklarini géren bazi kelamcilar, bu ilimde yenilik arayislarina baglamislardir.
Ancak bunlar yenilik temennilerini dile getirmedeki basartyi, yeni bir sistem insa etme-
de gosterememislerdir. Bu nedenle de yeni ilm-i kelam denemeleri ciliz kalmugtir.

Yeni bir kelam sistemi olusturma ¢abalari ilk olarak Hint Yarimadasi'nda goriilme-
ye bagland. ik denemeyi de William Paley’in ortaya attig1 “natural theology nin et-
kisi altinda kalmis, hatta bu teoriyi Islam diistincesine tasima misyonunu yiiklenmis
bulunan Seyyid Ahmed Han yapmistir. On dokuzuncu yiizyil pozitivizminin izlerini
tastyan ve dinden beklenenleri vermekten uzak olan bu deneme hem gelenekgi hem
de yenilik¢i ulema tarafindan reddedilmistir.2” Bu bélgede ikinci deneme ise Sibli Nu-
mani tarafindan yapilmustir. O, Islam’a itirazlarin sadece itikadi alanda degil; ibadet,
muamelat, ahlak gibi ameli konularda da yapildigini, dolayistyla dinin bu yénlerinin
de ilke bazinda kelam ilminin konulari icine girmesi gerektigini ileri siirmiis; uzun mu-
kaddimeler, anlasiimasi zor mantik izahlari, lizumsuz tartismalar ve Kur'an’'n mah-
luk olmasi, sifatlarin Allah'in zatinin ayni ya da gayri olmast, amelin imandan sayi-
lip sayilmamasi gibi giincelligi olmayan konular yerine Islam dininin temel meselele-
rinin sade ve agik bir sekilde ele alinmasini, aklin yaninda kalbin de tatmin edilmesi-
ni savunmustur. [Im-i Keldm-1 Cedid (Tahran 1911) ve Tarih-i [lm-i Kelam (Tah-
ran 1949) adli eserlerinde yeniden insa yerine, gelenekten segimler yapmayt tercih et-
mis; sistemini uluhiyet, niibivvet ve ahiret konulari izerine kurmus, kelama giris kis-
minda ise din-bilim ve akil-din iligkisi, dinin fitriligi, islam dini gibi konulara yer ver-
mistir. Son béliimde islam’in terakkiye mani olmadigini vurgularken din ve diinyanin
birlikteligini savunmus, “felsefi nazariyelerin degiskenlik 6zelligi"nden dolay1 dinin
modern diisiinceye muhalefet ederek yasayamayacagini sdyleyen Seyyid Ahmed
Han'a kargi ¢cikmugtir.28 Beg yiizyildan beri striip gelen fikii durgunluk yiiziinden dii-
siince diinyamizin kendisine taze tecriibeler katamadigini ve kendisini yeniden insa
edemedigini, bunun sonucu olarak da makul gériinmeme tehlikesiyle karsi karsiya
kaldigini kaydeden Muhammed ikbal ise giiciinii Kur’an’dan alan yeni bir yapilanma-

27 Cemaleddin Efgani onu reddetmek iizere er-Red ale’t-tabiiyyin (er-Red ale’d-Dehriyyin) adli eserini
yazmustir. Bu eser Aziz Akpinarli tarafindan Tiirkceye cevrilmis ve DIB tarafindan yayimlanmustir (Ankara
1956).

28 Genis bilgi icin bk. M. Said Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislari, Istanbul 1998, s. 55-58.
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ya ihtiya¢ oldugunu dile getirmistir. Ona gore kelamin duragan alem anlayisindan
Kur'an'in dinamik varlik ve uluhiyet anlayisina dénmek gerekir. Bu da kelamcinin ak-
It ile stfinin zevkini organik bir biitiinliige kavusturmakla miimkiindiir.

Selefin, Islam’in en giizel uygulamasim ortaya koydugunu, ilk kelamcilarin da
gereken yorumu yaptiklarini; ancak daha sonra gelenlerin taklide saparak Kur'an ve
sinnetten uzaklastiklarini kaydeden Abduh, kelam sistemini Kklasik ile modernin
sentezi Uzerine oturtmustur. O, Risdletii't-Tevhid (Kahire 1969) adl eserinin mu-
kaddimesinde kelam sisteminin gerekgelerini ortaya koymak amaciyla kelamin ma-
hiyeti, dogusu ve gelismesi tizerinde durur. Risalenin Birinci Bélum'iinde varlik,
Ikinci Boliim'tinde risalet, Uglincii Béliim’iinde de Islam dini ve onun intisar1 konu-
lara yer verir. Abduh eserinde ahiret bahsi icin baslik atmamis ve semiyyat konu-
larina girmemistir. Konulara mezhepler tistii bir pencereden bakmaya, alemi anlama-
da akla ve bilime buiyiik yer vermeye ve Islam’in modern bilimle bir probleminin ol-
madigini kaydetmeye 6zen gostermistir. Asr-1 saadete ve miispet ilimlere vurgusu ile
Hiiseyin el-Cisr de Abduh’a yaklagmakla beraber ictihat, 1slah ve tecdit anlayiglarinda
ondan uzaklagsmaktadir.

Harputi, Dariilftinun-i Osmaniyye’de kelam dersleri vermekle gérevlendirildigin-
de, Islam dininin inang esaslarini iceren, muannid ve bidatgilari cevaplamak ve ¢ag-
das miilhidleri reddetmek igin yeterli bir kitap arayisina girdigini; ancak miitekaddi-
minin Kitaplar arasinda bdyle birini bulamadigini, bunun tizerine bir eser yazmaya
karar verdigini kaydeder.2° Onun kelam sistemi ilahiyat, niitbtivvet ve sem’iyyat ko-
nular tizerine bina edilmistir. Tenkihu'l-keldm adini verdigi eserinin plani “Mukad-
dime”, “flahiyat”, “Niibiivvet”, “Semiyyat” boliimleri ile “Hatime”den olusmaktadir.
“Mukaddime”de mebadi-i agere konulari, Hatime'de ise imamet bahsi yer almakta-
dir. Ayrica eserin sonunda Islam-bilim iligkisini ele alan “Tekmile” bulunmaktadir. O,
miitekaddim{in ve miiteahhir(in kelamindan sonra tliciincii bir kelam ilmi tedvini do-
neminin geldigini kaydeder ve digerleri gibi bu kelamda da Allah'm mevcut, kemal
sifatlari ile muttasif ve noksan sifatlardan miinezzeh ve alemin mabudu oldugu; va-
hiy, nibiivvet, hasir ve nesir, miikafat ve miicazat, ahiretin hak ve sabit olusu, usu-
lird-din ve akaidin muhafazasi gibi konularin yer almalar gerektigini vurgular.3°
Kendisinin kudema kelamina vakif olmakla beraber Bati dillerini bilmedigi icin yeni
felsefenin, yeni akli ilimlerin usul ve kanunlarini ve yeni muhaliflerin goriis ve dii-
suincelerini ancak Tirkce'ye ve Arapca’ya cevrilmis bazi eserlerden 6grenebildigini,
Tenkihu’'l-keldm’1 da bu bilgilere dayanarak yazdigini, bu ¢alisma ile giintimiizde de
zaruri olan yeni kelama kapi agtigini, devamini ise haleflerinden bekledigini kayde-
der. Ayni tarihlerde kelam ilminin konum ve islevini sorgulayan din bilginlerinden
olan Musa Kazim Efendi ise peygamberlerin insanlara teblig etmekle yikiimlii ol-
duklar hiiktimleri uhrevi ve diinyevi olmak tizere iki ana baslikta topladiktan sonra,
her ikisini de asli ve ferl olmak tizere gruplara ayirir ve akaidi uhrevi hitkimlerin, si-

29 Abdullatif Harputi, Tenkihu'l-kelam, Istanbul 1912, s. 4-5.
30 Abdillatif Harputi, Tarih-i [Im-i Kelam, istanbul 1913, s. 114-115.
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yaseti ise diinyevi hiikkiimlerin aslisi olarak goriir. ibadetlerin uhrevi hiikiimlerin,
muamelat ve ukubatin da diinyevi hiikiimlerin ferf oldugunu sdyler. Uhrevi hitkiim-
lerin asli olani olmadan ferisi bir fayda saglamadigi gibi, diinyevi hiikiimlerin aslisi
olmadan ferisinin de bir anlam ifade etmeyecegini beyan eder. Allah'in varligina
inanmayan bir kimsenin ibadetle mesgul olmasinin bir faydasi olmadig1 gibi, asli-
diinyevi hitkiimlerden olan adalet ve hakkaniyete riayet etmeksizin suglulari ceza-
landirmanin da bir faydasi olmayacagini kaydeder.3!

Yeni ilm-i kelam adi ile 6zdeglesen izmirli ismail Hakki, kuracagi yeni kelam sis-
teminin teorik arka planini uzun uzun temellendirdikten sonra®? yazmay: planladigi
“yeni ilm-i kelam™1n yeni felsefe ile mezc olunacagini, tabiiyyat ve felekiyyat mese-
lelerini dogrudan dogruya degil, netice ve kanunlar itibariyle igerecegini; tecriibi bil-
gilere, fenni gerceklere, ilmi kanunlara aykirt olmayacagini ve vahiylere yoneltilecek
stipheleri glintimiiz ilimlerinin kanunlari ile red ve iptal edecegini, Mutezile'nin orta-
ya koydugu ve sonra Es‘ariyye ve digerlerinin kabul ettigi cevher ve arazlar yonte-
mine dayanmayacagini, aksine yeni felsefenin psikoloji, mantik, metafizik, ahlak gi-
bi kisimlar ve dinler tarihi ile birlesecegini kaydetmektedir. izmirli, Yeni IIm-i
Kelam't “Mukaddime”, iki bolim ve “Hatime” seklinde yazmay: planlamis, “Mu-
kaddime”de bilgi ve varlik konularini, birinci béliimde ultihiyyet, ikinci béltiimde de
nibiivvet meselelerini igslemeyi diigiinmustir. Ancak eserini tamamlayamamis, nii-
biivvetin iglenecegi ikinci boliim ile sonug kismini yazamamistir.33

31 Musa Kazim Efendi, siyasi (asli-diinyevi) hiikiimlerin en 6nemlileri olarak istigsare, adalet, hakkaniyete
riayet ve isleri ehline vermeyi zikreder.

32 “Razi'nin istikmal eyledigi ilm-i kelam, bugline kadar resmi olan ilm-i kelamimz tabiiyyat ve felekiyyat
mesailini havi idi. Felekiyyat ve tabiiyyattaki faraziyye ve nazariyyeler de kadim faraziye ve nazariyeler
idi. Fizik, kimya, biyoloji, mustakil bir ilim olarak gériilmiityor idi. Gintimtizdeki gibi fenni gelismeler yok
idi. Felekiyat, Batlamyus astronomisi idi. Tarafimdan yazilacak olan kelam ilmi, tabiiyyat ve felekiyyati
dogrudan dogruya ihtiva etmeyecek, bahsettigim surette en yeni nazariyeleri nazar-1 miitalaaya alacak-
ur. Evvelce felekiyyat ve tabiiyyat ilm-i killi olan felsefenin béliimleri sayilirdl. flm-i kelam felsefe ile
memzuc olunca tabii olarak tabiiyyat ve felekiyyat ile memzuc olacak idi. Tabiiyyat ve felekiyyat mesa-
ilini dogrudan dogruya muhtevi olacak idi. Nitekim Oyle de oldu. Halbuki asirlardan beri terakkiyat-1
ulum ile tabiiyyat ve felekiyat, felsefeden ayrilarak mustakil birer ilim olmus olmakla felsefe evvelki gibi
tabiiyyat ve felekiyyati sadrinda tutamaz olmustur. Tabiiyyat ve felekiyyat ancak hissen sabit olan hadi-
seler ve arazlara, felsefe tabiiyyat ve felekiyyat ile istihsal olunan netayice taalluk eder. Tabiiyyat ve fe-
lekiyyat, hadisat arasinda nisbeti sabiteyi isar eden kanunlari tesis eder. Felesefe ise bu kanunlarin kati
veya zanni oldugunu ve alem-i tabiat hakkinda ne gibi netice istintac olundugunu arastirir. Tabiiyyat ve
felekiyyat hadiseler ve kanunlar arastirmakla hadisat-1 mahsuseyi tecaviiz etmez. Ancak ilm-i mahsu-
se, alem-i cismaniyyete hasr-1 tetebbu eder. Felsefe ise hadisatin aslina, maddesine niifuz ederek ilm-i
mahsusta, alem-i cismaniyatta kalmaz, belki fizik 6tesi bir varliga kadar varr.” (Muhassalii’l-kelam
ve'l-hikme, Istanbul 1913, s. 15-16).

33 izmirli bu eserin planini su sekilde aciklamaktadir: “Mukaddime ti¢ fasildan, birinci ve ikinci kisimlar dort
babdan, bablar da birtakim fasillardan, Hatime de ii¢ fasildan olusacaktir. Mukaddime'nin ilk fasl ilm-i
kelamin mevzuu, fasl-1 sanisi Islam firkalarimin usul-i itikadiyyesinden, fasl-1 salisi kelam ilminin safha-
larindan ve fikri hareketlerden, Kism-1 evvel'in bab-1 evveli ilimden, ikinci babt umur-i ammeden, {igiin-
cli babr alem-i hariciden, dérdiincii babr insan nefislerinden, ikinci kismin birinci babr ilahiyattan, ikinci
bab1 nitbtivvetten, ti¢tincii babi 6liim sonrasindan, dérdiincii babi esma ve ahkdmdan bahsedecektir. Boy-
lece Birinci Kistm kavaidi kiilliyye ve menabhici felsefiyyeyi, ikinci kisim ahkam-1 asliyye ve akaid-i Islamiy-
yeyi havi olacaktir. Hatimede imamet mesailinden, firak-1 milliyyenin ahvalinden, naslara varid olacak
olan stipheleri gidermeden bahsedilecek, son bahiste de hulasasi yazilacaktir” (Muhassalii’l-kelam ve'l-
hikme, Istanbul 1913, s. 11-17).
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Harputi gibi Dartilflinun-i Osmani’de kelam hocasi olan Arapgirli Hiiseyin Avni'nin
kelam sistemi de klasiktir. Onun fim-i Kelam'in (Istanbul 1327) inceledigimizde plani-
nin ulGhiyyet, niiblivvet ve ahiret bahislerinden olustugunu, klasik kelam kitaplarinda
mevcut olan bilgi, varlik ve imamet konularina ise yer verilmedigini gortiriiz. Eserin tek
yeni ve orijinal tarafi sani-i alemi, niiblivveti (vahiy ve mucizeyi), insanin manevi bo-
yutunu, ruh, melek ve dldiikten sonra dirilmeyi inkar eden Maddiyy(in ve Tabiiyytn'a
(materyalizm ve pozitivizme) cevaplar verilmesidir.54

Cumhuriyet doneminde drnek gosterilebilecek yeni bir kelam sistemi ortaya ko-
yan olmamakla beraber, Muhammed Hamdi Yazir, Ahmed Hamdi Akseki, M. Tavit
Tanci gibi bazi din bilginleri tarafindan bir yeni kelam sistemi icin ¢erceve olusturma
cabalarinin gosterildigini ve Serefeddin Yaltkaya, Omer Nasuhi Bilmen gibi bazi din
bilginleri tarafindan da sistematik kelam denemeleri yapildigini sdyleyebiliriz. Bu de-
nemelerin bir kismi ilm-i hal icerikli ve popiiler diizeydedir. Bir kismi ise akademik
formattadir. Birinci tiir deneme yapanlara 6rnek olarak Yusuf Ziya Yoriikan ve Said
Nursi; ikinci tiir deneme yapanlara érnek olarak da Serefeddin Yaltkaya, Omer Na-
suhi Bilmen, Hiiseyin Atay ve Bekir Topaloglu gosterilebilir.

Aslinda islam inanglarini ilmihal diizeyinde sunma temayiilii Selefiyye ile bagla-
mis, ibn Teymiyye, ibn Kayyim el-Cevzi gibi yeni Selefiler tarafindan stirdtriilmis
ve modern dénemde Hiiseyin Kazim Kadri ve Mlsa Carullah Bigi gibi din bilginleri
tarafindan da savunulmus bir gértstir. Medresetii'l-Miitehassisin ve Dariilfiinun
Felsefe Subesi mezunu olan ve tahsil durumu kendisine sark ilimleri ile garp ilimle-
rinin sentezini yapmada biiyiik bir avantaj saglamis bulunan Yusuf Ziya Yoriikan,
mesaisini akademik yaymlar yerine halkin ihtiya¢ duydugu dini bilgileri hazirlama-
ya harcamis, eserlerinde Kur’an’dan ayetlerle Islam esaslarini temellendirmeyi tercih
etmis ve klasik kelam problemlerine girmekten uzak durmustur. Onun giiniimiiz igin
dnerisi Islam inanclarini tarihsel yorumlardan ayiklama, onlari ana kaynaklara gide-
rek yeniden ortaya koyma, akil-iman ¢atismasina donusecek yorumlardan uzak dur-
ma, modern ilmin imanla uyustugu noktalart vurgulama, akli asan noktalarda ise
imanin kalbe hitap eden ylziinii gdsterme seklindedir.

Dini ilimler yaninda, zamaninin miispet ilimlerine de ilgi duyan Said Nursi, her-
hangi bir kelam sistemi kurma yoluna gitmeden Kklasik kelamin temel konular tize-
rine goriisler serdetmekte, akilla celisir gibi gorinen naslari tevil etme yoluna git-
mekte, Misliiman halki, inkarci akimlarin zararlarindan koruma ve irsat etmeyi
amag edinmektedir. Kullandigl eklektik metot dolayisiyla zaman zaman felsefe ve ta-
savvufa da miiracaat etmekte, kelam ve tasavvufun her birinin eksiklerinin oldugunu
ve hicbirinin tek basina kendini tatmin etmedigini séylemekte, “Kur’an yolu” adini
verdigi yonteminde akil ile kalbin sentezini yapmaktadir. Dini ilimler yaninda, déne-
minin tecrlibi bilgilerinden de yararlanan Said Nursi poptiler ve vulgarize bir kelam

3% Bk.s. 108-114; 145-155; 184-192; 212-215; 240-245; 268-272. Arapgirli her ne kadar kitabinda bilgi
ve varlik bahislerine girmemisse de Ceride-i IImiyye’de ¢ikan seri makalelerinde bu konulart uzun uza-
diya ele almugtir.
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denemesi yapmakta, materyalizm ve pozitivizm gibi inkarci akimlarin dine yonelt-
tikleri elestirilere cevaplar vermektedir. Onu klasik kelamcilardan ayiran ve ¢zgiin ki-
lan yon kelam sistemi degil, mezhepler arasindaki tartismalara yer vermemesi, farkl
mezheplerden hatta tasavvuftan faydalanmasi, inang esaslart yaninda ibadet ve
ahlak kurallarinin hikmetlerine yer vermesi, ele aldig1 konular cesitli hikaye, érnek,
diyalog ve mecazli anlatimlarla sunmasidir.

Said Nursi gibi kelam-tasavvuf karisimi eklektik bir sistem kurmaya c¢alisanlar-
dan biri de ismail Fenni Ertugrul’dur. O, bilgi konusunda hem nazar hem de kesf me-
todunu kabul eder; varlik konusunda ise vahdet-i viicudu kabul ettigi halde kelam
ile tasavvufun arasini bulmak igin panteizme karsi ¢ikar ve bunlarin ayri seyler ol-
duklarini soyler.

Bizce, ilmihal ydntemi konjonktiirel olarak bir ihtiyacti ve s6z konusu zevat ve
benzerleri bu geregi karsilamak tizere ellerinden geleni yapmuglardir.

Cumbhuriyet doneminde Islam inanglarini akademik formatta sunma calismalari
1960'tan sonra hiz kazanmigtir. Bu yillara gelinceye kadar kelam konusunda nadir
¢alismalarin bulundugunu gérmekteyiz. Bu tir ¢alismalari yapanlarin baginda kelam
geleneginin Kur'ani degil, felsefi oldugunu ve ondan, daha sonra birgok Kisinin pig-
manlik duydugunu sdyleyen M. Serefeddin Yaltkaya gelmektedir. Ona gére kelam
felsefl degil, igtimal temellere dayanmalidir. O, igtimal ilm-i kelam projesinde Ziya
Gokalp'in fikha uyguladigi yontemin bir benzerinin kelama uygulanmasini dnererek
kelam ilminin modern felsefe ve tabii ilimler yerine, sosyoloji teorilerini kullanmasi
gerektigini savunmaktadir. Yaltkaya bu Onerisi ile kelam ilminin geleneksel yapisint
degistirerek onu hem klasik kelamdan hem de yeni ilm-i kelamdan ayirmakta, her
tiirlti kutsalligi, hatta Tanr tasavvurunun farkli sekillerde tezahiir etmesini bile top-
lumsal etkilere dayandirmaktadir. S6z gelimi ona gore Allah’in, kabile toplumlarinda
kabile Tanri's1t (politeist), immet seklindeki toplumlarda ise alemlerin Rabb’i olarak
tasavvur edilmesi toplumsal yapinin sonucudur,3>

Ayni dénemde yasamig olan Milasl Ismail Hakki ise sosyal bilimler yerine fen bi-
limlerinin etkisinde kalmistir. Hz. isa’nin babasiz olarak diinyaya gelmedigini, onun
da diger insanlar gibi bir babasinin bulundugunu ve bu kisinin biiyiik bir ihtimalle
Hz. Yahya oldugunu, her insan gibi Hz. isa’nin da vefat ettigini, tabiat kanunlarinn
degismez oldugunu, mucizelerin de bu kanunlar dahilinde vuku buldugunu, onlarin
harik-i tabiat degil; akla, mantiga ve miispet ilimlere aykirt olmayan harikulade seyler
oldugunu sdylemesi bu etkilere 6rnek gosterilebilir.

Cumbhuriyet doneminde sistematik kelam kitabi yazanlarin basinda Omer Nasuhi
Bilmen gelir. Onun Muvazzah [Im-i Kelam (Istanbul 1959) adl eseri “Girig”, iman
esaslarindan olusan altt bab ve “Hatime”den olusmaktadir. “Girig"te kelam ilminin
tanimi, konusu, faydasi gibi konular ele alinmakta, alti babda imanin alti esast islen-
mekte, “Hatime"de ise gokler, yer, ars, Kiirsi, sihab, levh, kalem hakkindaki ayetlerin

35 M. Serefeddin Yaltkaya, “ictimalf lm-i Kelam IV”, Islam Mecmuasi, /25 (1333), s. 604-605.
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Kklasik fen paralelindeki yorumlari ile gliniimiiz bilimsel anlayislari isiginda yorumu-
nun nasil olmasi gerektigi ortaya konulmaya calisilmaktadir. Bu kisitm Harputi'nin
Tekmile’sini (Istanbul 1912) hatirlatmakta olup eserin yeni ve orijinal olan tek bo-
limt burasidir. Goriildiigii tizere Muvazzah IIm-i Kelam'in yeni ilm-i kelama kat-
kilart ¢ok az ve yetersizdir.

Kelamda sistem arayislarini konu edinen bu bagligl gliniimiiz kelam caligmala-
rinda biiytik katkilart bulunan degerli hocalarimiz Hiiseyin Atay ve Bekir Topalog-
lu'nun gortisleri ile bitirelim. Miisliimanlarin bilgi ve hitkiim kaynaklarinin Hz. Pey-
gamber déneminde Kur'an ve akildan olustugunu, sahabe ve tabiln dénemlerinde
bunlara siinnetin, miictehit imamlar déoneminde ise sahabe ve tabiin sozleri ile
imamlarin gorislerinin eklendigini kaydeden Hiiseyin Atay, bundan sonra taklit do-
neminin bagladigini ve bu dénemde Kur'an, siinnet ve akil gibi kaynaklar terk edi-
lerek sadece imamlarin goriislerine uyuldugunu, bdylece dini bilgilerin kaynaginin
teke indirildigini belirtmektedir. Kendisi ise dini bilgileri Kur'an ve akil olmak tizere
iki kaynaga dayandirmakta, aklin sadece anlayan, yani vahiyle belirlenmis hiitkiim-
leri kavrayan bir ara¢ degil; ayni zamanda anlatan, yani ortaya yeni hitkiimler ko-
yan bir arag¢ oldugunu sdylemektedir. Ona gére Kur'an't anlama gorevi de akla ve-
rildiginden bu hususta akil bir adim daha ileride olmalidir. Kur’an'da metafizik tar-
tismalarin ve akli delillendirmelerin bliyiik bir yek(in tuttugunu; ancak giiniimiiz
kelamcilarinin bu konulari layikiyla islemediklerini, teknik bilimler karsisinda goster-
dikleri olumlu yaklasimi sosyal ve siyasal konularda sergilemediklerini ve Kur'an'a
giderek ¢oztimler tretmediklerini belirten Atay, Kur’'an'a Gére Iman Esaslari (An-
Kkara, ts.) ve Islam’in Inan¢ Esaslar1 (Ankara 1992) adli eserlerinde i¢inde kader ko-
nusu bulunmayan bir inang sistemi ortaya koymaktadir. O, Amentii'niin bes esasi
lizerine bina ettigi bu sistemde iman esaslarinin her birinin icerigini de klasik muh-
tevalarindan farkli bir sekilde ele almaktadir. Onun, bu ¢alismalarinda bir tiir “inang
ve Kur'an felsefesi” yaptigi séylenebilir.3¢

Klasik kelam ile yeni ilm-i kelamin hem yéntem hem de vesail bakimindan fark-
liliklarinin olabilecegini ve evrensel bir din olan Islam’in biitin mensuplarim Asr-1
saddet donemi ile sadr-1 Islam cografyasina ¢ekip, o zaman ve mekanlara 6zgii psi-
kolojik ve sosyal cevrede yasamalarini istemenin isabetli ve miimkiin olmadigini
kaydeden37 Bekir Topaloglu, yeni ilm-i kelamin bilgi teorisini klasik kelamda oldugu
gibi duyular, dogru haber ve akil olmak tizere {ic kaynaga dayandirdiktan sonra
ozellikle dogru haber iginde yer alan “Kitab™1 vurgular, onun anlasiimasinin inang ta-
rihinin basindan beri Selefilerle kelamcilar arasinda tartigildigini ve sonugta her iki
gelenegin de Kur'an't ihmal ettiklerini, kelam alaninda yapilacak ¢alismalarda inang
temellerinin mutlaka Kur'an'a dayandirilmasi ve onun uslibunun kullanilmasi gerek-
tigini sdyler ve bu 6zeni gdstermeyen calismalarin eksik olacagimi belirtir.38 Topaloglu

36 Hiseyin Atay, Islam’1 Yeniden Anlama, Ankara 2001, s. 16-22, 71-92; a.mlf., Islim’in Inanc¢ Esaslar,
Ankara 1992, s. 15-16, 19-22, 28.

37 Bekir Topaloglu, Kelam Arastirmalar: Uzerine, Istanbul 2004, s. 53.

38 Topaloglu, a.g.e., s. 18-27.
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yeni ilm-i kelamin cergevesini ise uslii'd-din iginde yer alabilecek konulari, yani di-
nin i¢inde olan ve diginda kalan konu ve davraniglarin tespitini kapsayacak sekilde
belirler. Bu konsepte paralel olarak iman esaslart yaninda “davranislarla ilgili temel
ilkeleri belirleme”yi de kelamin gérevlerine dahil eder. Atay’'in aksine, etimolojiden
hareketle Kur'an'da kader konusunun terim anlamiyla yer almadigini iddia etmenin
isabetli olmadigini sdyler; ancak bu konunun miistakil olarak ele alinabilecegi gibi
irade sifati iginde de iglenebilecegini kaydeder.3® Topaloglu'nun yeni ilm-i kelamla il-
gili olarak dikkat cektigi bir husus da onun disiplinler arast iligkilere dnem verilmesi
geregidir. Ona gore yeni ilm-i kelam tefsir, hadis, ustl-i fikih ve Islam mezhepleri ta-
rihi gibi Islami ilimler yaninda dinler tarihi, din psikolojisi, din sosyolojisi ve din fel-
sefesi gibi din bilimleri ile de temas halinde olmalidir.

Gortildiigii tizere modern dénemde birgok deneme yapilmis olmasina ragmen ori-
jinal kabul edilebileecek mitkemmel bir kelam sistemi hemen hemen yok gibidir.
Sundugumuz érneklerden de anlasilacagi lizere bu hususta yapilan ¢alismalarin bir
kismu klasik kelam sistemlerinde bazi degisiklikler yapmaktan ileri gitmemekte, bir
kismu ise i¢i tam olarak doldurulmamis sistemler olarak durmaktadir. Bityiik kismi ise
bir ¢erceve program seklindedir. Her {ig tiir calisma da takdire sayan ve bu yolda bir
mesafe kaydetmektir. Bizce yeni bir kelam sistemi olusturma cabalarinda en saglik-
11 yol, bir gerceve program tizerinde varilacak mutabakattan sonra sistem insa etme-
ye kalkismaktir. Glinlimiiz kelamcilarinin hangi asamada olduklarini sorarsaniz, ya-
pilan tezlerin basliklarina, kelam anabilim dali koordinasyon toplantilart ve “Kelam
Org” etkinlikleri gibi calismalarin giindemlerine baktigimiz zaman ¢ergeve programi
tartismakla mesgul olduklarini gérmekteyiz.

III. Misyonu icra Edecek Kelamci Prototipi

Kelam ilminin yenilesmesine ihtiya¢ oldugunu ve bu ihtiyacin da ancak yeni bir
kelam sistemi insa etmekle miimkiin olacagini ifade etmistik. Siiphesiz her iki isle-
min gergeklestirilmesi de bu isleri yapabilecek yetkin kelamcilarin yetismesine bag-
lidir. Dolayistyla tarihin ve konjonktiriin bizden bekledigi bu yiice gorevi ifa edecek
kelamcilar yetistirmek de gliniimiiz kelam calismalarinin temel problemlerinden bi-
ridir. Yetkin bir kelamci nasil olmalidir? Bu hususta kesin bir sablon sunmak zor bir
is olmakla beraber, ben kendi penceremden yetkin bir kelamcinin sahip olmasi gere-
ken asgari sartlari zikrederek zihinlerde bir prototipin canlanmasina yardimci olabi-
lecek su hususlart diigiintiyorum:

1. Giiclit muhakeme, saglam mantik, azim, 6grenme aski gibi kisisel ye-
teneklere sahip olma. Her bilim dali gibi kelam da yetenekli insanlarin omuzlarin-
da yukselecektir. Iyi bir kelamci akil, hafiza, muhakeme, hirs, azim gibi yeteneklere
sahip olmalidir. Bu gibi yeteneklere sahip olmayan Kisinin, nasil bir egitim alirsa alsin,
kelam alaninda tistiin basar1 gdstermesi miimkiin degildir. Clinkii egitim yetenekleri

39 Topaloglu, a.g.e., s. 31.
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gelistirir; fakat yetenek kazandirmaz. Guintimiizde gencleri bilimsel arastirmalara
yonlendirme konusunda {ilke ¢apinda bir faaliyetin oldugunu, séz gelimi spor ala-
ninda yapildigi gibi taramalarin yapildigim séylemek miimkiin degildir. ilahiyat ala-
ninda da ¢ok olumlu seyler sdylemek zordur. Ogrenciler imam hatip lisesine gider-
ken, tniversiteye girerken, boliim ve anabilim dalini secerken ayiklanmadan gece-
rek arastirmact adayi olarak karsimiza ¢itkmaktadir. Bu asamalarin her birinde aday-
larin en yeteneklilerini secebiliyorsak hedefe yaklastyoruz demektir. Ancak ben bu
konuda ¢ok olumlu seyler sdyleyemiyorum.

Kelamci adayinin yetenekli olmast yaninda, olaylar saglikli bir sekilde analiz
edebilecek ve onlar arasindaki sebep-sonug iliskisini dogru bir sekilde kuracak mu-
hakeme kapasitesine de sahip olmasi gerekir. Bu 6zelliklerin kazanilmasinda yete-
nek yaninda, alinan egitimin ve ¢evrenin de biiyiik rolii vardir. Onemli igler bagar-
mus Kisilerin cogu zaman koklil ailelerde ve saglam egitim veren kurumlarda yetis-
mis olmasi tesadifi degildir. Tyi niyetli, saygih ve dini bitiin olma gibi nitelikler iyi
bir insan ve iyi bir miimin olmak igin yeterli olsa da, iyi bir kelamci olmak igin ye-
terli degildir. Ote yandan iyi bir kelamci maltimat sahibi olmay1 degil, alim olmay1
hedeflemelidir. Bilindigi tizere alim delillere, maliimatli kisi ise derleme bilgilere da-
yanir. Dolayistyla alimin her seyi bilmesi gerekmedigi gibi, ¢ok maltimatl olmak da
alim olmay1 saglamaz.

2. Lisan bilme. Dil ile mantik arasinda siki bir iliski bulunmaktadir. Bu nedenle
iyi bir kelamcinin saglam bir mantiga sahip olmanin yaninda, dilinin biittin 6zellik-
lerinide bilmesi gerekir. Onun hem Tiirkce'yi incelikleri ile bilip kullanmast hem de
Arapca ve Bati dillerinden en az birini bilmesi gerekir. Arap¢a bilmeden ve vahye nii-
fuz etmeden sadece Bat1 dili ile kelam yapmak, Kisinin evinde olan biten seyleri, sa-
mimiyeti ve isabetli bilgisinden pek de emin olamadigi komsusundan égrenmesine, 0
Bati dillerinden en az birini bilmeden kelam yapmak da bazi masa bast habercileri-
nin yaptigi gibi eve kapanarak cevrede olup bitenleri yorumlamaya benzer. Kelam
calismalarinda dil, bu disiplinin literatiir, terminoloji ve mantalitesine hakim olan ki-
siler icin birtakim kapilart agmak tlizere bir anahtar gérevi gdérmektedir. Bu formas-
yondan uzak Kkisilerin, sadece dil bilgilerine dayanarak kelam konularina girmeleri
ise ne okuyucuya ne kelam anabilim dalina ne de diisiince hayatina bir yarar sagla-
mamaktadir. Bu iddiamiza kanit olarak Dogu ve Bati dillerinden yapilmis bazi tercii-
meleri gosterebiliriz.

3. Gelenegi ve cagin ruhunu idrak etme. Gelenegi bilme -basta Kur'an ve
stinnet olmak tizere- kelam tarihi, akimlar1 ve 6nemli kelam eserleri hakkinda yeter-
li birikime sahip olma; ¢ag1 bilme ise onun ulastigr bilimsel verilerden haberdar olma
demektir. Her sey tarih dedigimiz bir zaman iginde, onun ihtiyag ve icaplarina gore
gelisim ve degisim gecirir. Ancak bu degismeler kokten olmayip, birtakim ana karak-
terler sabittir. Oluslarin mahiyet ve kiymetleri, tarihin kaydettigi bu esaslar sayesinde

40 Topaloglu, a.g.e., s. 63.
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anlagilir.4! Ote yandan gelenekte yer alan konularin bir kismi sosyal degisim ve ge-
lismelerle ilgili olmayip dogrudan miitevatir naslara dayanmaktadir. Bu nedenle
kelam arastirmacisinin Kur'an't ve onun ortaya koydugu inang sistemini biitiin ola-
rak iyi bir sekilde kavramasi gerekir. Ayrica vahiy yiizyilina yakin olan vahiy dilini
bilmenin yaninda, onu yorumlamak igin gerekli olan yardimci ilimlere de vakif olan
kapasiteli duisiintirlerin istidlal sekillerini, kendilerini hangi boyutlarda serbest gor-
diikleri gibi hususlarin bilinmesine yardimci oldugu da unutulmamalidir Dolayistyla
kelam alaninda klasik ¢alismalarin fayda saglamadigi, eskilerin tekrarindan bagska
bir sonug vermedigi yolundaki iddialar isabetli degildir.#2 Kelamci, gelenegi bilmenin
yaninda, giinimiiz insanini bireysel ve sosyal yonleri ile tanimak, ¢agin ulastig1 bi-
limsel verileri bilmek ve gelenekteki bilgilerle giincel bilgilerin sentezini yapmak du-
rumundadir. Kisacast o, geleneksel bilgilerinin mahkimu degil, hakimi olmalidir.
Onun bilgileri ancak bu durumda bir anlam kazanur.

4. Kelam diline ve terminolojisine sahip olma. Buradaki dilden kastimiz,
problemleri anlama ve anlatma usilii, terminolojiden kastimiz da kelamin kendini
ifade etmek igin kullandig1 stilahlardir. Her bilim gibi kelamin da kendine 6zgii bir
dili ve terminolojisi vardir. Kelamin dili, kelamcinin Islami konulara bir miistesrik ve-
ya filozof edasiyla disanidan degil, islam’in iginden bakmasini gerektirir. Kelamn di-
li ile ayni kulvarda faaliyette bulunan bilim ve felsefe gibi disiplinlerin dilleri arasin-
da farkliliklar vardir. S6z gelimi din dili dogruluk veya yanliglik yonteminden ¢ok be-
yan, delalet ve ikna yontemlerini kullanir; realiteden ¢ok degerlere dncelik verir. Bu
disiplinler ayni konudan sz ettiklerinde bile farkli dilleri kullanirlar. Ornegin hem fel-
sefe hem de kelam varliktan bahseder; ancak felsefe onun hakikatini, kelam ise Al-
lah ile irtibatin1 anlamaya ve anlatmaya calisir. Dolayisiyla kelamci kullandigi dil ve
terminolojinin farkinda olmalidir. Tarihte oldugu gibi giiniimiizde de bazi kelamcila-
rin kelam dili ve terminolojisi yerine, felsefi dili ve terminolojiyi kullanmayn tercih et-
tikleri gértilmektedir. Bu yabancilasma ve kirlenmede, Tiirkge tizerindeki operasyon-
lar yaninda, kullanilan terciime eserlerin etkisi de biiytiktiir. Ote yandan klasik
kelam dili, gelenegi anlamamiza ve aktarmamiza yardimct olmakla beraber, giinii-
miiz problemlerini anlama ve ifade etmemiz icin yeterli olmamaktadir. Bu nedenle
genelde kelam icin kullandigimiz “yenilesme™nin bir benzeri kelam dili ve termino-
lojisi i¢in de gegerlidir. Belki de yenilesmeye buradan baglamak gereklidir.

5. Taklidi reddetme, miistakil diisiinebilme ve hakikatten yana olma.
Mistakil diistinme, baska birinin gértistinii taklit etmeden, 6zgiin diisiinme demek-
tir. Mstakil diiginme, tarafsiz olma anlamina gelmez. Kelamci taraftir. O, islam’in,
onun esaslarinin tarafidir ve bunlarn savunmay! kendine gorev edinmistir. Higbir
zahmete katlanmadan baskasinin goriistinii kabullenme demek olan taklit kolay,
fikri istiklal sahibi olmak ise zordur. Bu nedenle genelde insanlar miistakil diisiinme
yerine taklidi tercih ederler. Gliniimiizde diger islami ilimlerde oldugu gibi kelam ala-

41 M. Sekip Tung, Bir Din Felsefesine Dogru, Istanbul 1959, s. 7.
42 Topaloglu, a.g.e., s. 69.
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ninda yazilan eserlerde de eskilerin goriislerinin yeni bir usliipla tekrar edildigini gor-
mekteyiz. Hatta zaman zaman modern geginenler bile bazi bilgileri eskilerin yanina
koymakla onlart yenilediklerini zannediyorlar. Halbuki yeniyi eskiye goére anlamak
yeni bir sey degil, eskinin devamudir. Bu ifadelerimizden gelenek karsitlig1 anlagilima-
malidir. Zira biitlin fikrl akimlarin ge¢mise dogru uzanan ortak tarihleri olabilir. S6z-
gelimi Ehl-i stinnet Amentii’de, Mu‘tezile Usiil-i Hamse’de birlesmistir ve her birinin
bir ortak tarihi bulunmaktadir. Ancak bu esaslarin acilimlari basta olmak tzere, di-
ger konularda miistakil hareket edebilmek ¢nemlidir. Boyle bir tutum Kisilere genis
bir alan olusturur, ézgurliiklerini kullanabilmelerine imkan saglar. Bizce Mu'‘tezili
kelamcilarla Stinni kelamcilar arasindaki fark, birinciler 6zgtrliiklerini kullanip miis-
takil goriisler ortaya koyarlarken, ikinciler muhafazakar davranarak kendilerinden
6nce mezhep iginden birinin, 6zellikle imam diizeyinde olanlarin goriis beyan ettik-
leri konularda onlara bagli kalmayt tercih etmeleridir. Stinni kelamin dinamizmini
kaybetmesinin 6nemli nedenlerinden biri budur. Ote yandan ilmi ¢alismalarda hak-
perest olmak gerekir. Takim tutar gibi mezhep tutma (mezhebin gériisiinii benimse-
me), avamin meziyeti olsa bile, akademisyenlerin tercihi olmamalidir. {lim adamu,
calismalart sonucunda ulastigi kanaate teslim olmalidir. Aksi durum, ilim adamligt
tavri ile asla bagdasmaz ve taasuba neden olur.

6. Calismalarini rahatca siirdiirebilecek imkanlara sahip olma. Bilimsel
calisma yapmak, bir konu iizerinde yogunlasmay1 gerektirir. Bu da arastirmacinin Ki-
sisel ve toplumsal sorunlar yasamamasi ile miimkiindir. Gliniimiizde ilahiyat ala-
ninda yapilan arastirmalarin diinyevi bir karsiig1 yok denecek kadar azdir. Dolayi-
styla ilahiyat arastirmaciligi fedakarlik ister. Bununla beraber bir aragtirmacinin hig
olmazsa asgari diizeyde ihtiyaglarini karsilayacak bir gelire, kendisinin ve ailesinin
maisetini karsilayacak maddi imkanlara ve arastirma esnasinda ihtiya¢ duyacagi
harcamalar1 yapabilecek olanaklara sahip olmasi gerekir. Zengin cocuklart bu islere
talip olmadiklarina goére, gorev orta halli veya fakir kesimlere diismektedir. Bu yol-
dan ¢ocuklarini esirgeyen zenginler, hi¢ olmazsa paralarini esirgemeyerek ilim mu-
hibbi genclere destek olmalidir. Aragtirmacilara destek olmanin bir bagka yolu da va-
kiflardir. Bu kurumlar destek ve yardim kalemleri igine bu hizmetleri de alarak aras-
tirma yapmak isteyenlere yardimci olmalidir.

7. Belli bir bilgi kuramina dahil olma, bir yontemi benimseme veya ken-
dine has bir yéntem gelistirme. iddiasi olan her kelamci daha 6nce mevcut olan
veya kendisinin gelistirdigi bir bilgi kuramina bagli olarak kelam tizerinde ¢alismak
durumundadir. Kelam alaninda degisik bilgi kuramlari bulunmaktadir. Nascilik, lafiz-
cilik, akilcilik, yorumculuk, terkipcilik kelam ekollerinin kullandiklar bilgi kuramla-
rindan bazilaridir. Tarihte Selefiyye'nin nasci, Zahiriyye'nin lafizci, Mu'‘tezile’nin
akilci, Batiniyye'nin yorumcu, Ehl-i stinnet’in terkipgi bilgi kuramlarini kullandikla-
rint biliyoruz. Kelamct, hangi bilgi kuramini esas alacagini tercih etmeli ve calisma-
larint bu kurama gore yapmalidir. Ayrica mevcut yentemlerden birini benimsemeli
veya kendine has bir yontem geligtirmelidir. Islam dusiincesinde genelde felsefe,
kelam ve tasavvuf gibi farkh yéntemlerin bulundugunu biliyoruz. Ozel olarak klasik
kelamda da degisik yontemlere bagvurulmustur. Ornegin tiimden gelim ve tiime va-
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rim, uzaktan yakina gelme ve yakindan uzaga gitme, tarik-i enbiya ve tarik-i fela-
sife yontemleri bunlardan bazilaridir. Giintimtizde bunlara yeni yontemler de ilave
edilmistir. Stiphesiz bu y&ntemlerin her birinin art1 ve eksileri vardir. Ancak kelam
iizerinde calismak isteyen adayin bu yontemlerden birini tercih etmesi veya kendi-
ne has (6zgiin) bir yontem gelistirmesi ve calismalarini bu usulle yiiriitmesi gere-
kir. Ciddi ve tutarlt bir kelamci, naslart yorumlarken ve olaylart analiz ederken han-
gi bilgi kuramini ve kelam ydntemini kullanacagini bastan tercih etmelidir. Her
problemde farkli bir bilgi kuramina veya kelam yontemine bagvuran ve isine gel-
mediginde bunlar degistiren Kisi, gliven vermedigi gibi ortaya tutarli bir sistem de
koyamaz.

8. Mevcut kelam sistemlerinden birini benimseme veya kendine has bir
model olusturma. Bilgilerimiz ancak belli bir model i¢inde tutarlilik ve biitiinliik arz
eder. Kelam sisteminin bilgi kuramu ile de yakin alakasi bulunmaktadir. Aslinda bii-
tiin bityik mezheplerin birer modeli vardir. Giintimiiz kelamcist da belli bir modele
bagli olmalidir. Bu, mevcut modellerden biri olabilecegi gibi, 6zglin de olabilir. Ancak
biz onun durgun ve donmus klasik kelam modelleri yerine, dinamik unsurlara daya-
nan yeni kelam modelleri ile, en azindan bu hususta gelistirilen ¢erceve programlar-
la ilgilenmesini dneriyoruz.

IV. Yeni Bir Kelam i¢in Cerceve Program Onerisi

Cagimizda yeni bir kelamin gerekliligi konusunda icmaya yakin bir fikir birligi
olusmus bulunmasina ragmen, giiniimiiz kelamcilarinin birikimleri bu isi gercekles-
tirmeye imkan saglayacak durumda degildir. Bizce yeni bir kelamin insa edilebilme-
si i¢in birtakim 6n hazirliklarin yapilmasi ve uygun ortamin olusturulmasi gereklidir.
Bu hazirliklar “cergeve program” olarak adlandirtyoruz. S6z konusu gerceve prog-
ramla ilgili tespitlerimizden bazilart sunlardir:

1. Kelam ilminin tanimi ve buna bagl olarak konu ve amaci tartisiimahdir.
Tarihi siireg iginde kelam ilmi ile ilgili tanimlarin fonksiyonuna gore degisiklik gecir-
digini, buna paralel olarak da konusunun genisledigini veya daraldigint gériiyoruz.
Miitekaddimun déneminde “Allah ve O’nunla iliskili oldugu dlgtide alem” seklinde
tanimlanirken Miteahhirun déneminde 6nce mevcut, sonra da malim konu olarak
secilmistir. Miiteahhirun déneminde kelama bigilen rol, onu hayattan koparmis ve
biiylik oranda metafizige itmistir.

S6z gelimi kelamin mevcut yerine, maliimu konu edinmesinin getiri ve gotiiriisii
tartisiimamistir. Glintimiizde kelama giydirilen bu elbiseye razi miy1z? Topaloglu buna
itiraz ederek kelamin biitiin dinin ana ilkelerini iceren kiilli bir ilim oldugunu, onun
konusunun “naslardan hareketle amellere iliskin temel ilkelerin belirlenmesini” de
icine alacak sekilde genisletilmesini, bir baska ifade ile onun, usuliiddini konu edi-
nen bir ilim haline getirilmesini dneriyor. Atay, kelamin tanimindaki “Islam kununu
lizere” ifadesine itiraz ediyor ve onun “gercekleri ispat eden bir ilim” olarak tanim-
lanmasini teklif ediyor. M. Serefeddin Yaltkaya ve Hasan Hanefi gibi bazi modernist
yazarlar ise tabiat, sosyal hayat, siyaset gibi tabii ve kiilttirel konularin kelama da-
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hil edilmesi, hatta kelamin bu zemine dayanmasi gerektigini savunmaktadir. Ayrica
onun konusunu “mii’'menun bih”lerle sinirlandiran anlayiglar séz konusudur. ismail
Faruki, Attas ve Nasr gibi bilginin Islamilegtirilmesini, sonra da bu bilgiye gére inancin
cercevesinin belirlenmesini savunanlar da bulunmaktadir.

Bunlardan da énemli olani, klasik kelamin onerileri giinimiiz diinyasi ile ortiig-
meyen spekiilatif, zihni bilgilerden olusmaktadir. Kelam varlik, bilgi, insan, toplum
gibi konulardaki ¢éztimlemeleri ile anakronik bir gériintii sergilemektedir. Fizikteki
madde ile kelamin maddesi, astronomideki uzay ile kelamin gokleri, biyolojideki
canlt ile kelamin canlisi farkl farkli seylerdir. Element, molekil, atom, hiicre, gen,
atom alt1 varlik gibi kavramlarla ilgilenenen giiniimiiz insant igin cevher, araz, ciiz
1a yetecezza, esir, hey(ila, anasir-1 erbaa (ates, hava, su ve toprak), mizag (sicak, so-
guk, kuru, 1slak) gibi kavramlar anlamsizdir. Eger kelam, ge¢miste oldugu gibi bir
ontoloji yapacaksa, bunu gliniimiiz anlayis ve bilimsel kabullerini kullanarak yap-
malidir. Iste 0 zaman kelam ¢ag1 ve diinyay1 dogru okumus olur. Biitiin bu gortiglerden,
giintimiizde kelamin konu, islev ve amacinin tartisiimasinin gayet anlamli oldugu
sonucu ¢ikmaktadir.

2. imanin bilgi ve amelle iligkisi. iman, akil ve tecriibeyle degil, kalbin tasdi-
ki ile gergeklesir. Iginde bilgi olmakla beraber, imani tiimiiyle bilgiye indirgemek, soz
gelimi bir bilim adaminin deney sonucunda ulastigi bulgular yerine koymak dogru
degildir. Cinkii biri realiteye, digeri degerlere dayanir. Bununla beraber sahih bir
imanda inanilan geylerin hakikat, yani realiteye uygun olmalari beklenir. iste bura-
st ilim ile imanin ortak noktasidir. ideal olan iman ile ilmin birbiriyle kaynasmasidur.
Tarihte zaman zaman bdyle dénemler olmustur. Ancak durumun her zaman bu se-
kilde oldugunu séylemek miimkiin degildir. Bunun gibi iman-amel iliskisi de yeni-
den sorgulanmaya muhtag bir meseledir. inang tarihinin ilk ti¢ ytzyilinda iman-amel
birlikteligi dngodriilen bir husus olmakla beraber, daha sonraki donemlerde ¢oziilme-
ler olmus, bazi mezhepler imani tek basina yeterli goriirken bazilart da salih ameli
iman diizeyine yiikseltmiglerdir. Bu ¢ercevede yapilan tartismalar birgok mezhebin
belirleyici ilkesi, hatta bizzat ortaya ¢ikis nedeni olmustur. Bu problem giintimiizde
de canliligini devam ettirmektedir. Hatta bazi problemlerimizin nedeni olarak bu ay-
risma gosterilmektedir. Kelamcinin bu konudaki kanaati, onun birgok goriistiniin te-
mellendirilmesinde belirleyici olacaktir.

3. Akil-nakil iliskisi. Kelam ilminde hem aklin hem de naklin (vahiy) bilgi kay-
nagi oldugunu biliyoruz. Bunlarin her birinin tek basina bilgi kaynag: kabul edildik-
leri yerler oldugu gibi, beraberce bilgi kaynag: kabul edildikleri yerler de vardir. Or-
negin meleklerin varligl, ahiret halleri gibi gaybi konularda vahiy; diinyanin sekli,
isleyisi, tabiat olaylarinin vukua gelisi gibi konularda da akil bilgi kaynagidir. Bun-
lardan birini digerinin yerine kullanma yanilgilara neden olur. Allah'in varlig, sifat-
lart, iyilik ve kétiiliiglin mahiyeti gibi konularda ise hem vahiyden hem de akildan
yararlanabiliriz. Bu tarz konularda akil ile naklin uyusmasi miimkiin oldugu gibi, za-
hirde tearuzu da soz konusu olabilir. Béyle durumlarda aklin hitkmii esas alinir ve
nakil ya akla uydurulur (tevil) ya da tenzile inanilarak mana Allah’a havale edilir
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(tefviz). Birincisi halefin, ikincisi ise selefin yontemidir.4> Aslinda her ilmin bir geg-
misten devralinan nakliyyati, bir de onlara ilave edilen akliyyati vardir ve bunlar bir-
birini tamamlayicidir. Hicbiri digerinden miistagni degildir. llimde terakki, gegmiste-
ki degerlerden mustagni olmak degil, onlari yeni degisiklikler ve kesiflerle daha mii-
tekamil kiymetlere ulastirmaktir. Bagka bir ifade ile ge¢mislerin servetine geleceklerin
servetini eklemek, Amr b. As'in ifadesi ile “Akil, olmus vasitasiyla olacagi bilmektir. 44
Dolayisiyla olaylarin gegmisteki seyrini iskalayarak ulagilan fikri buluglar, sairane de
olsa, ibtidailikten kurtulamazlar. Ustasiz sanatkar, hocasiz alim ne kadar kabiliyetli
olursa olsun, yeteneKkli bir talebe olmaktan ileri gidemez. Ote yandan ilimlerin akilc
tarafint ve bugiinkii roliinti ihmal edip sirf nakilci tarafini tespit ile ugrasmak, taklit
(skolastik) mertebesinde sayip durmak demektir. Bu ise hakikatin canliligindan ve
canlt noktalart bulundugundan haberdar olmamaktir. Buna mukabil ilimlerin nakilci
tarafini ihmal edip sadece akilciligi ile mesgul olmak 0lgiisiiz, iptidai ve cocukga bir
hareket olur. Es‘ariligi bilmeyen Razi’den, Newton'u tanimayan Einstein'dan anla-
yamaz.>

Kisacasi Islam dininin dayandig1 en énemli esas ve sahih bir imamn ilk sart1 akildir.
Islam, akh hakim tarudig icin kainat ve tabiat tzerindeki tefekkiirii ihticaca uygun
yegane hiiccet kabul etmis, hiikiim ve niifuzunu ona teslim edip tabiat denilen o mu-
azzam Kitab1 okumay1 emretmistir. Gliniimtizde bu kitabi layikiyla okumak i¢in mut-
laka bilimin verilerine miiracaat etmek gerekir. Ancak ge¢miste ve gliniimiizde Miis-
limanlarin bu kaynag layikiyla kullanip kullanmadiklart ve akil ile nakil arasinda
dengeyi koruyup korumadiklar tartismaya degerdir.

4. Kelam-sosyal hayat iligkisi. islam dini sadece soyut diistinceleri ortaya ko-
yup insanlari onlara baglamay1, onlari bir iitopya pesinde kosturmay: hedeflememis-
tir. Kelam ilmi de gbkten yeri idare etme sistemi degildir. Allah bu dinin esaslarini Hz.
Peygamber’e indirmis ve ona bunlart yorumlama hakki vermistir. Boylece dinin in-
sasina insan unsuru girmistir. Hz. Peygamber’den sonra gelen Kkisiler de ictihat yo-
luyla dini hayatin canliligini ve sosyal hayatla irtibatint devam ettirmislerdir. Kiiltti-
riimiizde: “Alimler diginda biitiin insanlar helak oldu”, “Ilmi ile amel edenler disinda
biitlin alimler helak oldu”, amelinde samimi olanlar disinda biitiin amel sahipleri he-
lak oldu” ctimleleri ile bilgi ile amelin, daha da ileri gidilerek yiiregin kopriileri kurul-
mustur. Ancak giinimiizde sosyal hayati tam olarak tanimadigimiz ve dogru bir se-
kilde yorumlayamadigimiz da herkesin kabul ettigi bir realitedir. Bu agiklarin kapa-
tilabilmesi igin sosyoloji, psikoloji, antropoloji gibi bilimlerin tahlillerine ihtiya¢ var-
dir. Aslinda sosyal bilimlerin sonuglart da diger ilimlerin sonuglart gibi 6nemli oldu-
gu halde, ihmaller sebebiyle Miisliimanlar bu sonuglardan yeteri kadar faydalana-
mamiglardir. Bu nedenle de sosyal konularda gerekli ilerlemeyi kaydedememislerdir.
Bunun sonucunda insan algilamasinda eksikler olusmus, onun tabiat ve toplumdaki
yeri, insan haklar karsisindaki konumu yeniden temellendirilememistir.

45 Ahmet Hamdi Akseki, Islam, Istanbul 1943, s. 506-507.
44 Amr b. As'in ifadesinin Arapca’si su sekildedir: Ma‘rifetii ma yekanii bima kad kane.
45 M. Hamdi Yazir, “Dibace”, a.g.e., s. XXXII-XXXIV.
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5. Din-bilim iligkisi. Bilim, nesne ve olaylarla gerceklikleri cihetinden ilgilenir,
onlar olduklar gibi kavramaya calisir ve bunun ancak akil ve tecriibe yoluyla elde
edilebilecegini kabul eder. Din ise nesne ve olaylarla realite cihetiyle degil, Allah'in
eseri, nimeti ve tecelligahi olmalart yontyle ilgilenir ve varliklart bu sekilde kabul-
lenmeyi “iman” sayar. Bunlarin her ikisinin de realite alemiyle iliskileri olmakla be-
raber, bu aleme kargi yaklasimlar farklidir. Bilim igin realite alemi bir bilgi konusu-
dur ve tecriibeye dayanir. Bilim adami realiteye uymaya bakar, varliklari olduklari
gibi kavramaya calisir ve orada durur. Din ise varliklar: degerler alemi olarak goriir
ve onlarin korunmasini ister. Din adami alemi akil ve tecriibeden daha ¢ok, kalp ve
vicdan goziiyle temasa eder. Yalnizca gortiniir aleme taalluk eden insan bilgisi, es-
yanin aslini ve kiinhtinii kavrayamaz. Ctinkii onun bilgisi, esyanin kendisindeki be-
lirtilerini duyumlamaktan ve idrak kanunlar ¢er¢evesinde yaptigi terkiplerden iba-
rettir. Goriintirler yaninda, duyularin étesinde kalan seylere de taalluk eden Allah’in
bilgisi ise mutlaktir. Din, bu mutlak bilginin bir kisminin insanla paylasilmasini sag-
lamaktadir. Glinlimiiz bilimi ile klasik kelamin felsefeden 6diing alarak kullandig bi-
lim arasinda biiytk farkliliklar olusmustur. Cagdas bilimin verileri ile ulagilan kana-
atlere mazinin fevkattabii kanaatleri veya on dokuzuncu yiizyilin maddi hiikiimleri
ile vanilamaz. islam alemi yeni bir kelam tedvin edilmesini beklemekte, bunun igin
de yeni bir Gazzali’ye, ibn Riigd’e Razi’ye muhtag¢ bulunmaktadir.4® Cagdas kelamci
bu farkliliklart ortadan kaldirip problemlere bugiiniin diliyle, tabii ve sosyal olgular
isiginda ¢oziimler getirmek durumundadir. Giintimiizde bir¢ok insan bilimi Tanrisal
sanati takdir ve siikiir icin degil, sadece para, litks, gli¢ gibi diinyevi amaglar1 ger-
ceklestirmek tlizere bir arag olarak kullanmaktadir. Gliniimiizde kelam ilminin bir go-
revi de bilimi ruhlandirmak, materyalist amaclarin degil, marifetullah’in aract olma-
sini temin etmektir.

6. Yontem tartismalariin yapilmasi ve amag-yontem iliskisinin belirlen-
mesi. Yontem, hedefe ulasmak igin takip edilen yol demektir. Gegmiste oldugu gibi
glinimiizde de sosyal ve dini ilimlerde degisik yontemler uygulanmaktadir. S6z ge-
limi uzaktan yakina gelme veya yakindan uzaga dogru gitme yontemleri tarihte,
tiimden gelim dini ilimlerde, time varim pozitif bilimlerde sik¢a kullanilan yontem-
lerden bazilardir. Zaman zaman indirgemeci ve eklektik yollara basvuruldugu da ol-
maktadir. Giniimiizden 6rnek olarak gelenekgiler ile modernistler arasinda ciiz'i
problemleri ¢dze ¢Oze biitiine gitme (tlime varim) ile sistemi kurup genel ¢erceveyi
olusturduktan sonra ciiz'l problemleri ¢dzmeye baglama (tiimden gelim) seklinde bir
yontem tartismasinin oldugunu gosterebiliriz. Sanirim, yeni bir kelamin ingasinda
yontem tartigma ve tercihinin ne denli dnemli oldugunu ifade etmek icin rénesans
ve reform hareketlerinin ve Bati aydinlanmasinin temelinde metodik degisimin bu-
lundugunu hatirlatmak yeterlidir.

Ote yandan dini degerler amag ve vasita degerler olarak ikiye ayrilir. Buna paralel
olarak kelam problemleri de mesail ve vesail diye taksim edilir. Mesail (amag degerler)

46 Fatin Gokmen, “Alem/Tekvin”, islam Tiirk Ansiklopedisi, Istanbul 1942, 1, 274.
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surekli olani, vesail (vasita degerler) ise degisken olanlari temsil eder. Kelamda esas
olan mesail olmakla beraber, bunlari ispatlayan ve agiklayan vesail de énemlidir. S6z
gelimi Allah’'in kelami olan Kur'an'in asil meselesi insani irsat etmek, onu Allah ve
insanlar karsisinda olumlu davraniglara yoneltmektir. O, bu hedefe ulasmak igin ta-
rih, cografya, astronomi gibi bilimlerin verilerini vasita olarak kullanir. Kur'an bu de-
gerleri insanlar bilgilendirmek icin degil, ibret ve drnek olarak, yani hedefe ulastiran
vasitalar olarak kullanir. Bilimsel arastirmalarda bilgiye konu olan varlik, dini aras-
tirmalarda ayet, yani Tanr'ya ulastiran delildir. Biri tespitlerde bulunur, digeri ise
delalet cihetini arastirir. Dolayisiyla bilimin varlik hakkindaki tespitlerini dinf bir dil-
le, dinin varlik hakkindaki degerlendirmelerini de bilimsel bir dille okumak isabetli
degildir. Bu nedenle yeni ilm-i kelama hazirlik olarak deger tartismalarinin yapilmast
ve esas degerlerle vasita degerlerin belirflenmesi zarureti vardir.

7. Inang sisteminde sabit ve degiskenlerin belirlenmesi. Bilimin evrensel
gercekleri oldugu gibi, dinin de evrensel degerleri vardir. Yenilenme hareketleri bu
gercekler ve degerler lizerinden degil, zaman ve zemine gore degiskenlik arz eden
hiikiim ve degerler tizerinden yapilir. Burada hiikiim ve degerlerin eski veya yeni ol-
masi degil, sabit veya degisken olmasi énem arz etmektedir. Yenilenme hareketlerin-
de bir doku uyusmazligina meydan vermemek icin hem eskiyi hem de yeniyi hesa-
ba cekmek, ayiklamak, sabitleri ibka edip kullanim siiresi gecen degiskenleri atmak
ve yerlerine yenilerini koymak suretiyle senteze gitmek gereKkir.

8. Bilgi kuramlarinin tartisilmasi. Her mezhep, belli bir bilgi kuraminin pen-
ceresinden aleme bakan kisilerin olusturduklar sistemin ifadesidir. Dolayisiyla her
sistematik hareketin dayandigi bir bilgi kurami vardir. Bilgi kurami ile ontolojik sis-
tem arasinda ¢ok yakin bir iliski bulunmaktadir. Realite ile uyumlu ve kendi icinde
tutarlt bir sistem, ancak saglam bir bilgi kuramu ile kurulabilir. Klasik kelamda bilgi
kurami akil, duyular ve dogru haberden olusurdu. Gazzali ve Razi gibi bazi kelamci-
lar disinda, bu bilgi vasitalarinin yogun bir sekilde elestirisini yapan olmamistir. Hal-
buki Bat1 felsefesinde Descartes’le baslayip Kant'la zirveye c¢ikan ve giintimiize ka-
dar uzanan epistemolojilerin tenkidi siireci yasanmistir. Gliniimiize kadar kelamcilar
bu tenkitlerle yeterince yiizlesmis degillerdir. S6z konusu bilgi vasitalar yeterince
tartisilmadig icin bunlar vasitasiyla elde edilen bilgilerin kiymeti de tam olarak takdir
edilmemistir. Kelamcilarin, kelamin bilgi kaynaklarina kendi kendilerine bictikleri
deger, disaridakiler tarafindan onaylanmadikga hicbir ilmi kiymeti haiz degildir.

9. Kelam modellerinin tartisilmasi. Kendi i¢inde tutarli olan ve bitiinlik arz
eden sistemlere “model” denilmektedir. Her biiylik mezhep belli bir epistemolojiye
dayanarak kendine bir metafizik ve diinya goriisii olusturmustur. Bagimsiz bir akim
olmak da bu sayede gerceklesmektedir. Modelleri firina, fikirleri de ekmege benzete-
cek olursak, her ekmek bir firinda pisirildigi gibi, her goriis ve fikir de bir model igin-
de sekillenir ve olgunlasir. Giinlimiiz kelamcilart gelenekte yer alan kelam modelle-
rini bu gozle tartismadiklar gibi, kelamla ayni kulvarda kosan felsefe ve tasavvuf gi-
bi disiplinlerin modellerini de layikiyla tartismis degillerdir. Bu nedenle de onlart red-
dedecek veya ayiklayarak tercihlerde bulunabilecek bir konumdan uzaktirlar.
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Gintimiiz kelam arastirmalarinda hedef ge¢mis ile halin degerlendirmesine ve
gelenek ile modernitenin sentezine dayanan; din ile bilimi, akil ile kalbi bulusturan
bir model olusturmak olmalidir. Zihin diinyamizla hayat arasindaki baglar ancak bu
suretle yeniden kurulabilir.

Sonug¢

Giliniimiizde kelam ilminin adindan baglayarak tanimi, konusu, amaci, yéntemi,
kaynaklari, bilgi ve varlik modelleri izerinde yeni calismalara ihtiyac vardir. Bu ba-
kiglarin yapilabilmesi igin belli bir siirecin yasanmast gerekmektedir. Bizce bu siirec-
te iki onemli hazirlik asamasmin gegcirilmesine ihtiya¢ vardir. Bunlardan birincisi
“Misyonu yliklenecek kelamci prototipi"nde dile getirdigimiz kelamcilarin yetistiril-
mesi, ikincisi de “gerceve program tartismalari’nin yapimasidir. Bu asamalarin ba-
saril bir sekilde gecirilmesi durumunda “yeni bir kelam sistemi”nin olusturulmasi ve
“kelamin yenilestirilmesi” konusundaki umut ve hayallerimiz gercege doniisecektir.
Bu konularda timitli olmamizi destekleyen bircok emare bulunmaktadir. S6z gelimi
ilahiyat fakiilteleri kelam anabilim dali etkinliklerinden haberdar olanlar bana hak
vereceklerdir. S6ziinii ettigimiz etkinliklere rnek olarak on yildan beri inkitasiz ola-
rak diizenlenen kelam anabilim dali koordinasyon toplantilarini, bu gercevede ger-
ceklestirilen sempozyumlari ve yapilan yaynlari, yine bu faaliyetler climlesinden
olarak dort yildan beri hazirlanmakta olan “Kelam Org” web sayfasini, bu sayfa biin-
yesinde ¢ikarilan sanal kelam dergisini zikredebiliriz. Ayrica bu stirecte yiizlerce dok-
tora ve yiiksek lisans tezi hazirlanmis bulunmakta, benzeri akademik faaliyetler
doktora sonrasinda da devam etmektedir. islam tarihi boyunca ilk defa imam
Matiiridi'nin eserleri nesr ve terciime edilerek Tiirk okuyucularinin hizmetine sunul-
maktadir. Bir kelamcinin gelecege iimitle bakabilmesi icin bu giizel etkinlikler yeter-
lidir. Ancak kelamcilar daha fazlasini yapabilecek potansiyele sahiptir ve bu potan-
siyellerini kullanmalart gerekmektedir.

Sozlerime milli sairimiz Mehmet Akif’in bir beytiyle bagladigim gibi, onun bir
beytiyle de son vermek istiyorum:

Dogrudan dogruya Kur'an'dan alip ilhami,
Asrin idrakine séyletmeliyiz Islam'n.





