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iSLAM HUKUK MIRASINI ALGILAMA ve
'UYGULAMA YONTEMi UZERINE

Doc.Dr. Rhmet YAMAN®
SU llahiyat Faksltesi

Tegekkiir ediyorum/Saym BagKarr, 1lahi mesajin genel ismi olan islam, temelde bir
inang ve ahldk sistemi olmdmn yaninda, aym zamanda insan ve toplum hayatina
iliskin hukuki diizenlemeler de getiren bir dindir. Dinin sahibi, gonderdigi yol gosteri-
cilerle bireyler arasindaki gikar caismasinm, imani, hukuki ve ahlaki bir diizlemde
¢oziim yollanm da 6nermistir. Bu 6nerileri degerlendiren fakihler de, dogum 6ncesin-
den 8liim sonrasina hayat biitiiniiyle kusatan biitiinciil, sistematik, i¢ tutarlihiga
sahip bir hukuk diizeni olusturmaya ¢alismuglar ve bizlere yiiklii bir fikth mirasi bi-
rakmiglardir.

KURAV tarafindan diizenlenen “Islém Fikhini Nasil Anlamaliyiz?” konulu toplan-
tiya sunulan bu teblig, giinfimiizde isbu fikth mirasim algilama ve uygulama ydnte-
mine dair kisa projeksiyonlar yapmay1 hedeflemektedir.

1. Daha ¢ok Batili dillerden iktibasla her ne kadar “Islam hukuku” kavramin kul-
laniyorsak da, bu ¢ercevede séz konusu olanun, Miisliiman hukukculann, énlerindeki
ana kaynaklan yani Kur'n ve Siinnet'i ellerinde bulunan hukuk ilmi yéntemiyle
yani usilii'l-fikh ile yorumlayarak ulagtiklan sonuglar oldugu unutulmamalidir. Bu
sonuglar birer igtihattir ve igtihat da gelenekteki genel kabuliiyle murad-1 ilahiyi tespit
sadedindeki zandir. Ashnda Miisliiman toplumlann hukuku demek olan bu sonuglara
“Islam” kaydinin konulmast, hem sonug itibariyledir hem de miigtehitlerin yorumla-
ma ¢abalarnin imani bir temele oturmasindan dolayidir. Hz.Peygamber'in (s.a.), bir
konudaki sahsi igtihadin “Allah'in hikmii” olarak takdimini hos bulmayist!;
Hz.Omer'in (r.a.), bir resmi belgeye “iste bu, Allah'in Omer’e gdsterdigi hitkiimdiir”
ciilesi yazilinca itiraz edip “Hayir! Bu Omer'in kendi goriigiidir™ diizeltmesini yap-
masi?; Ciiveyni'nin diliyle, sahdbe ve tibitin da dahil olmak fizere hukukcularnn

*  Sayin Yaman halihazirda aym finiversitede Prof.Dr. @invan ile hizmet vermektedir.
1 Ebil Daviid, “Cihad" 82.
2 ibn Kayyim, /#4mu {-muvakk in, Beyrut 1991, 1, 31.
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verdigi hiikiim ve fetvalann 9/10’unun rey ve ictihatla elde edilmis olup haklarinda
acik nassin olmadig gergegi® bu yargiy1 teyit etmektedir.

2. Bu tespit su sonucu vermektedir: Klasik fikih kaynaklarinda mevcut doktriner
bilgi ve ictihadi céziimlemeler, eer dogrudan delaleti kat'1 nasslara dayanmuyorlarsa,
ait olduklan tarihi ve toplumsal baglamdan soyutlanarak algilanamazlar. Bir bagka
ifadeyle sosyal olgu ile onu diizenleyen hukuk normu arasindaki bag gbzden uzak
tutulmamalidir, Zira o gekilde ¢oziimii 6neren miigtehit de ‘ibniii-yevm'dir; belirli bir
sosyal ortama ait oldugu icin algt ve yorumlamalannda kaginilmaz olarak o ortammn
etkisi i¢indedir. Hz, Peygamber'in “Olaya sahit olan, orada bulunmayanm gérmedii-
ni gériir"* buyrugu; narh koymama yoniindeki tercihine ragmen onun vefatindan
sonra degisen iktisadi sartlar geregi sah&benin narh koymay: daha uygun bulmasy;
Hz.Omer'in, vaktiyle hitkme bagladig: bir olaya benzer bagka bir olayr daha sonra
farklt ¢oziimleyince kendisine yoneltilen itiraza “O, o zamanki karanmizdi, bu ise
simdiki karanmizdir™® cevabint vermesi, baglam-norm 111§k]suun varhgini gostermek-
tedir.

3. Dolayistyla fikih doktrininde bulunan hiikiimler, ilgili oldugu konuyu nihaf ola-
rak ¢oziime kavusturan, olmug-bitmis ampirik olarak ild nihaye dogrulanmis sonug-
lar olarak goriilmemelidir. ictihadi bilgi, a priori yani 6nsel/bedihi degildir, aksine
tahrice bagl zanni bilgidir. Bu tespitler, bize, klasik doktriner gé’)zﬁrpleri kemadl-i hiir-
metle ve sahiplerini minnet ve giitkranla yad etmekle birlikte onlar kargisinda donup
kalmama ilhamim vermektedir. Karafi'nin “Kitaplarda yazih olanlar kargisinda donup
kalmak, dini anlayista bir sapma ve Miisliiman alimlerle selefin maksatlan konusun-
da bir bilgisizlik demektir. Miigtehitlerden sadir olan her fetvaya uymak ve her icti-
hatla amel etmek ciz degildir. Aksine her mezhepte Gyle meseleler vardir ki, brnlar
iyiden iyiye arastinldigi zaman bu konularda o mezhep imaminin taklit editmesinin
miimkiin ve caiz olmadig goriiliir® seklindeki tespitleri bu noktada fikir vermektedir.

4. Fikih mirasindan istifade ederken, isi en kolay goriip zamana en uygun (nésa
erfak ve maslahat-1 asra evfak) olant alan nefsani secicilik degil, tercih esasina bagh
bir segicilik benimsenmelidir. Satibi'nin deyimiyle “miictehitlerin goriigleri arasindan
yapilacak secim, kigisel arzuya degil, tercihe dayanmalidu™?. Bilindigi gibi tercih,
delalet ve sthhat agisindan en kuvvetli delile sahip olant almaktr.® Geleneksel usil
kavramlanyla ifade edersek, kuvveti'l-eser, kuvvetii's-sebét, kesratii'l-ustl,

Ebii'l-Meali imamii'l-Harameyn Ciiveyni, el-Burhin £ usulil-fikh, Kahire 1400, 1I, 768.

Ahmed b. Hanbel, Misned, 1, 83.

ibn Kayyim, /f8mu l-muvakki‘in, 1, 86-7; Ali Haydar, Difreru'l-hukkim, istanbul 1330, 1, 69.
Ebitl-Abbas Sehabeddin Ahmed b. idrs el-Karafi, el-Funiik, Beyrut, ts.1, 177; 1, 109-110; Karaff, /-
Ihkam, Kahire 1989, s. 73,

sanbi, el-Muvafakat, Beyrat 1991, IV, 95-6, 192-3,

Serahsi, Usid/, Beyrut 1993, T, 249-50; Zerkesi, el-Bahru'l-mulit, Kuveyt 1988, VI, 130
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ziyadetii'l-vudoh, ademu’l-hukm inde ademi'l-ille gibi tercih araglarmi® devreye
alarak metodik bir se¢mecilik benimsenmelidir.

5. Dolayisiyla fimmetin ihtilafi rahmet degildir. Hem ihtilafin rahmet oldugunu
hem de ashabin hangisinin goriisii alitursa alinsin sonugta dogruya ulagilacagim
syleyen hadis, sahih degildir.10 fmam Malik ile birlikte bagkalaniun da dedigi gibi,
eger varsa ashabin ihtildfindaki geniglik, ictihat kapisinin agikligt anlammndadir yani
rey igtihadindaki geniglik demektir; yoksa isabet edip etmedigini arastirmaksizin
onlardan herhangi birinin goriigiinit se¢ip almak bigiminde bir geniglige yol yoktur.
zira dinde ihtilafa yer yoktur; kald: ki o, ihtilaflar: sona erdirmekle gérevlidir. Sahabe,
fer't konularda ictihat etme ve dogruyu bulma yolunda gayret sarf etme egitimi aldik-
lan iin rey ictihadmda bulunmuglar, tabiatiyla farkh sonuglara da ulagmglardi. Onla-
nn bu tavn, sonrakilere de ictihat yoluna girme cesareti vermistir, iste bunun igindir
ki, Omer b. Abdiilaziz “Ashab ihtilaf etmemis olsaydi bu beni sevindirmezdi” demig-
tic11 Aksi halde her bir goriis, kendisinden istifade edilebilecek bir rahmet unsuru
olarak degerlendirilirse, hattd Ibnit'l-Hiimam gibi miidakkik bir &limin bile garip bir
gsekilde onayladigi iizere her mezhebin kolay hiikiimlerinin/ruhasinin segilmesine
cevaz verilirse!? o zaman TOfi'nin naklettigi su dizelerdeki sonuca da itiraz edilme-
mesi gerekir: “I¢, livata yap, zina et ve kumar oyna / Sonra da her birini bir miictehi-
din reyiyle ispatla!"13 ‘

6. Fikih mirasindan istifade ederken dikkate alinacak bir diger husus, icma iddia-
larna ihtiyatla yaklagmaktir, femanin goriiniirde veya zann-1 gélible degil fiilen ve

kesin olarak gerceklesmis oldugunu tesbit hakikaten zorluk arzerig! icin icmémin
varligindan emin olunmalidir,'4 Zanni delilleri gerek delaleti gerekse siibitu agisin-
dan kat'l seviyesine yiikselttigi ve baglayict addedildigi icin, hakkinda icma oldugu
ileri stiriilen meseleler, yeniden ele almamamakta dolayisiyla ictihat alaninin digina
gikanihp dondurulmaktadir. Oysa tedvininden sonra hadis-siinnet-eser kaynaklarina,
mukayeseli fikih eserlerine bakildiginda icm3 edildigi sGylenen birgok konuda hatin
sayiir ihtilaflann bulundugu gérilmektedir. Bu yiizdendir ki, icmélan bir araya top-
lamay1 hedefleyen her eser mutlaka tenkide ugramustir. Yine bundan dolay1 olmahdir
ki, imam Safif “aykm bir goriigiin bulunmadigina iligkin bilgi, o konuda icmé oldugu
anlamina gelmez” derken; Imam Ahmed b. Hanbel de “nereden bilecek belki de in-
sanlar o konuda ihtilaf etmiglerdir de bu ihtilaf o kisiye ulasmamustir...” diyerek 15
icd iddialanna ihtiyatla yaklagilmasini nermigtir.

9 Serahsi, Usdl H, 253; Zencani, Tahrici I-fiird, Beyrut 1979, s, 376-77.
10 Sehavi, el-Makdsidil-hasene, Beyrut 1979, s. 26-7.
11 gaubi, e-Muvafakat, Iv, 93-4.
12 Kemaleddin Muhammed b, Abdilvahid ibnil-Himam, es-Tahdl, Buldk 1317, 1, 351 (et-Takdr ve't-
tahbirile birlikte).
13 Necmeddin TOR, Kitabu't-Ta'yin £ Serhi'l-Erba‘in, Beyrut-Mekke 1997, s. 273,
14 civeyni, el-Burhan, 1, 675.
15 ibn Kayyim, [4mu -muvakka'in, 1, 24; bkz. Safil, er-Riséle, Kahire 1979, s, 472.
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7. Fikth mirasimiz i¢inde, o giiniin maslahat anlayigina gore verilmis birgok hii--

kiim bulunmaktadir. S6z gelisi, iddeti heniiz bitmemis bir hammla nikdhlanip zifafa
giren birisinin o hamumla ebediyyen evlenemeyecegini, zimmilerin ayut edilebilmeleri
icin Miisliimanlardan farkli kiyafet giymelerini; devletler arasinda akdedilen anlagma-
Jarin on yil: asmamasim dngdren hikiimler gibi. Maslahat, yani yararlann saglanma-
si suretiyle menfaatin gerceklestirilmesi ve zararlann giderilmesi yoluyla mefsedetin
izalesi, dénemsel ve yerel gelere bagh olabilecegi icin s6z konusu Klasik hitkiim
lafziyla degil ruhuyla algilanmall ve uygulanmalidu. Zaten Gazzali'nin deyimiyle
‘maslahat, dinin amacin (maks(dii's-ger') korumaktir. Dinin insanlara iliskin amaci
ise su beg noktada toplanabilir: onlann din, can, aki, nesil ve mallanm korumak. 16

8. Aymi sekilde, vesile hitkiimleri aynen yerine getirmek miimkiin olmakla birlik-
te, bunlar belirlendigi siradaki toplumsal sartlar degistigi icin ilgili oldugu maksad
hitkme artik yeterince ulagtirmiyorsa yerlerini, maksadi tam gerceklestirecek yeni
vesilelere birakular. Meseld geleneksel anlayista nikdh akdinin aleniligini temin ve
taraflarn haklanm ispat edip korumak amaciyla, iki gahidin bulunmas: yeterli goriil-
miigtiir. Fakat giniimiiziin kalabalik toplumlannda, bir evlilik akdinin aleniyetini
sadece iki sahide baglamak, suistimalleri de beraberinde getirir. Hilkmii koyarken
hukuk diizeninin hedefledigi noktaya bugiin, ilan ve tescil ile daha etkin bir bicimde
ulagilacagindan vesile de sahitlikle beraber ilin ve tescile doniigiir.

Baz durumlarda, yeni bilimsel gelismeler, daha etkin ve daha kolay uygulanabilir
vesile hitkiimlerinin ihdasma imkan taniyabilir. Béyle durumlarda eski vesile hiikiim-
leri, yerlerini bu yenilerine birakabilirler. Mesela képek yalamug bir kabin temizligini
saglamak icin dokrinde belirlenen yedi kere su ile yikadiktan sonra sekizincisinde
toprakla ovalamak vesilesi, yerini deterjana; istincida temizligi saglamak maksad:
icin kullandmasi &nerilen tag vesilesi yerini, bez, kagit vb. maddelere birakabilir.

9. Ayni durum daha ileri diizeyde, orfe bagl olarak verilen hiikiimler icin de ge-
cerlidir. Hukuk diizeninin toplumsal niifuzunu saglayabilmek icin, hitkmiin tefsirinde,
ve eger nass}arda yoksa tesbitinde o toplumun orf ve &detlerine miiracaat edilir.1”

Karafi'nin vurgulu ifadesiyle “kaynagint orf ve adetlerin olusturdugu ahkam iize-
rinde, bu orf ve adetler degistigi halde israr etmek, genel anlayiga aykun bir tutumdur
ve dini bilmemektir. islm hukukunda 6rfe bagh olarak verilmig olan her hikiim, 6tf
degistiginde yeni orfiin gerektirdigi bicimde degisir"1® Yine bilinmelidir ki, Miisliiman
toplumun yerinde bularak uyguladigi bir husus, kanun koyucu katinda da uygun-
dur.19 Aksi tavir, hukukun sosyolojik niifuzuna ket vurur, onu uygulayanlara zarar
* verir ve kanuna karst hile kapisim aralar.

16 el-Mistasf3, Beyrut 1993, s. 174,179

17 Buhad, “Bliy@", 95 *Siinnetitkiim beynekim’

18 Karafi, el-ihkam, s. 111; Karafi, el-Furdk, 1, 176-177.
19 Ahmed b. Hanbel, Aiisned, 1, 379.
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10. Bu son ciimleden hareketle, insanlar, bir konuda hiyele (hile-i ser‘iyyelere)
bagvurma zorunda kaliyorlarsa, o konudaki mevcut hitkmiin hukukun amaglanyla
uyusmadig soylenebilir ve hitkiim makéasid agisindan gbzden gegirilebilir. Agtktir ki
bu husus, nass coziimlemelerinde degil daha ¢ok ictihadi ¢tkanmlarda kargimuza
glkar.*Meselﬁ Hanefilerde, zekat alacaklisimin temlike ehil bir zi ruh (canl bir insan)
olmast gartt arandig icin hayir kurumlanna verilmek istenen zekétlar, araya anlag-
malt bir fakir konup onun eliyle ulagtnimakta; hava parasi ciz gorilmedigi icin
diikkan icine kunk-dokiik sandalye masa ilave edilip onlann bedeli alintyor gibi dav-
ranimakeadir.

11. Fetvamn Kkigisel, hitkmiin ise genel oldugu unutulmamalidir, Bireylerin 6zel
durumlanna nazaran miiftinin tercih alam daha genigtir.20 Desdki'nin ifadesiyle,
miifti, durumunu yakindan bildigi bir kisi hakkinda onun gercekten zorluk icind
oldugunu anladig1 zaman meghur olmayan goriigle fetva verebilir.21 . .

Meseld ugradig1 bir tecaviiz sonucu hamile kalan bir bayana, kendisine ve toplu-
muna ozgil sartlar geregi verilebilecek olan kiirtaj izni, aym durumdaki her bayan
igin gegerli olmayabilir. Hamileligi siirdiirmesi halinde giddetli ruhi travmaya maruz
kalacak ve bu yiizden fizyolojik rahatsizliklara diigar olacak, iistelik nesebi gayr-i
sahih ¢ocuklann benimsenmedigi toplumlarda yagayan bir bayana verilecek kiirtaj
fetvasi, bu olumsuzluklan yagamayacak bir bagka bayana verilemez.22

12. Fakih, gorevinin sadece seri hitkmil vermekle simrlt oldugunu zannetmeyip
hitkmiiniin ve fetvasin konusu olan fiillerin sonuglarnin vanp nereye dayanacagi-
ni, bir bagka ifadeyle hitkkmiiniin ve fetvasimn ne tiir sonuglara yol agacagmt hesap
etmelidir. $atb'nin temellendirmesiyle: “Fiillerin sonuglanna bakmak, dinin gézettigi
bir amagtir. Filler ya uygun olur ya da muhalif. Béyle olunca miigtehit, miikellefler-
den sadir olan bir fiile, bu fiilin dogurabilecegi sonuclan g6z oniline almadan hemen
hiikiim vermemelidir."23

Hz.Peygamber'in (s.a.) siinnetinde konuya igik tutan uygulamalar vardir. Nebi
(s.a.), kendilerini tamdigr ve 6liim cezasim hakettikleri halde miinafiklan &ldiirtmek-
ten kaginmugtir, Aym sekilde, cogu daha yeni Miisliman-olduklan i¢in Araplar ara-
sinda kargasa cikmasin diye Kébe'yi eski temelleri Gizerine yeniden inga etmekten
vazge¢migtir. Bunlar yapisayd: birinci durumda insanlar, nifak suclamasiyla old{irGi-
lecekler endigesiyle Islam’dan sogurlar; ikinci durumda Araplar, Peygamber mukad-
desati yikiyor ve ozelliklerini bozuyor zehabina kapilabilirlerdi.

*Bunun icindir ki, fakihin, sadece seri nasslan aynntih bir sekilde ustaca kavrayan

20 bke. Karafl, el-fhkim, 5.49, 88, 111, 116-122.

21 Yusuf el-Kardavi, /s/dm Hukuku Evrensellik Sirekiilik (trc. A. Yaman-Y. Isicik), Istanbul 1997, 5. 106-
108.

22 bkz. Nureddin Muhtar Hadimi, el-fcrihddii [-makdsidi, Katar 1998, 5. 131-133.

23 bkz. Raysini A., Nazagyyetii I-makasid ‘indel-fmam es-S4ubi, Maryland 1995, s. 381-384.

201



Istém Fikhint Nasil Anlamaliyiz Sempozyumu

bir hukukgu olmasi yetmez; aym zamanda hem insanlar ve psisik dzellikleri, hem de
toplumsal olaylar/iliskiler ve sonuglan iizerinde mahirane bilgisinin olmasi gerekir,
“Bu 6zel tahkiki yapabilen kisiye” der Satibi, “insanlann ig halleri ve arzulanini goste-
ren bir nur bahsedilmigtir ki, o bununla insanlann anlayislanndaki farkliliklar; yu—
kiimliliikler kargisindaki tahammiil ve sabir gliclerini veya zayfliklanm: ve pegin
zevKlere iltifat edip etmediklerini bilir. Bilir de, herkese naslann hiikiimlerinden han-
gisi uygun ise onu verir. Yiikiimliliiklerin benimsenmesinde gézetilen ser? maksat da
zaten budur..,"24 : _

Fikih mirasimi algilama ve uygulamaya dair baz ilkeleri cok genel hatlanyla sira-
ladiktan sonra tebligimizi, 6nemli buldugumuz bir noktaya vurgu yaparak noktala-
mak istiyoruz. isldm adina konusmalann, hiikiim gikarmalann ve yorum yapmalarn
kendisine gore deger tagidig1 ve bitiin bu etkinliklerin nihai onaylayicisi olan Kur'an
teorik-spekiilatif akil yiiriitmelerden 6nce teslimiyeti, kendisine gbre yagamayi, kalbi-
ni agmay1 ve bdylece takva sahibi olmay: onerir. Arkasindan da kendisi hakkinda
dogru anlamlara ulagabilmenin takva ile yakindan ilgisi oldugunu vurgular: “Ey iman
edenler! Allah'tan korkup sakuursaniz, O'na karsi sorumluluk bilincinin geregini
yerine getirirseniz (takv4), size dogruyu yanlistan ayiran bir kavrays giicit (furkan)
verir,"25

Derin kavrayis ve ince anlayis anlammndaki fikh kelimesinin gectigi hemen her
yerde, Kur'an'm kalb kelimesine de yer vermis olmast, anlamanin kalbe ait bir eylem
oldugunu gdstermektedir. “Anlamay: kalbe ait bir eylem olarak ortaya koyan Kur'an,
anlamay1 takvaya, takvay: dini tecriibeye, yani kurallannt ve belirlenmis ah@mm
hiirmetle yasamaya baglar: “Her kim Allah'in hiikiimlerine/giarlarina saygl gosterir-
se, kuskusuz bu, kalplerin takvasindandir"26

Allah adina konugup “bu dyetten sunu murad etmigtir; maksad: sudur, sunu he-
deflemigtir” gibi yargilarda bulunmann biiyik tehlikeler de dogurabilecegine dikkat
¢eken $atibf, su dnemli hatilatmada bulunmaktadir: Boyle bir okuma yapan kimse
‘Allahs konusturmug olmaktadir, Oyleyse bu kimse, yann Yiice Allah'm kendisine
yoneltecegi “Séyle bakalm, benim hakkimda bunu nereden ¢ikardin?” sorusuna
cevabiu hazilasin. Bir kimsenin, delillere dayanmadan byle Allah/Kur'an admna
konugmasi dogru olmaz. Muteber bir ilkeye dayanmayan ihtimal hesaplanyla Kur'an
hakkinda ileri geri konugulamaz. Kur'an'm onaylayacag: bir mesnede dayanmadan
yapilan yorumlar batildir.27

Her yer ve konuda oldugu gibi burada da en dogrusunu Yiice Allah bilir... Tesek-
. kiir ediyorum,

24 gatbi, el-Muvafakart, v, 70-71.

25 el-Enfil 8/29.

26 el-Hac 22/52; bkz. Kotan Sevket, Kur'dn ve Tarhselcilik, istanbul 2001, 5. 379, 381.
27 saubi, el-Muvifakar, W, 318,
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