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CAGDAS YAYINLARDA
GELENEKSEL KADIN ALGISINA
ELESTIREL YAKLASIM

Dog. Dr. ihsan TOKER
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Din Sosyolojisi Anabilim Dali

Kadinlar ve toplum iligkisi, giiniimiiz diinyasmnn {izerinde en ¢ok konustugu konu
baghklanindan birini olusturmaktadir. Modernlesme ile birlikte toplumsal alanda ortaya
cikan gelismeler, kadinlanin durumlarnim da etkilemis olup, bunlarin sonucunda toplumda
kadinlarin yerlerine dair algilamalar ve onlarin kendi etkinlikleri gergevesinde yeni du-
rumlar ortaya ¢iktig1 gibi eski olanlaninin da farkl sekillerde tekrar ele alinip inga edile-
bildigi goriilmektedir.

Kugkusuz kadinlar konusunun en ¢ok iligkilendirildigi alanlardan biri dinlerdir. Diin-
yada geleneksel biiyiik dinler, kadinlann toplumsal alandaki yapilagma ve kiiltiirel ko-
numlanma noktasinda evvelden beri etkili olmuglardir. Bunun yaninda modern ulus-
devletlerin yapilagsmalarinin da kadinlarin toplumsal rollerinin yeniden tayini bakimindan
belirleyici ve sekillendirici etkilerinin olmas: s6z konusudur.

Geleneksel din yapilarinin ve bunlara iliskin kiiltiirel insalarin toplumsal cinsiyet
bakimindan temel karakteristiginin erkek-egemen telakkiler oldugu sdylenebilir. Buna
karsilik modernligin getirdigi 6zgiirliik ve esitlik ilkelerinin de -bunlar kendi baslarina er-
kek-egemen yapilan ortadan kaldirmaya yoénelik garantiler tagimiyorlarsa da- kadinlann
toplumsal konumlannin sézde ilerlemeleriyle ilgili bazi hedefler belirleme noktasinda et-
kili olduklar bir gercektir. Ozellikle Bati-dist modernleg|tiriljme siireclerinde bu konunun
siirekli olarak giindemde tutulmasi s6z konusudur.

Bu bakimdan modernligin zaten gelenege karst konumlanma, gelenegin yerini alma
anlaminda ona kargithg: ve onunla ilgili elestirileri beraberinde getirdigi rahatlikla ileri sii-
riilebilir. Bu elestirel kopus ve yikim cabasinda din de, bir geleneksel toplum ciizii olarak
kendiliginden giindeme gelebilmektedir. Nitekim Tiirkiye'de de modern ulus-devlet, bu
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dzellikleri yeterince tecessiim ettirmis bulunmaktadir. Buna gére yeni Tiirk devletinin ¢ag-
daslagma cabasinda kadinlar merkezi bir sekilde konuglandiriima durumu ile kargilaga-
caklardir. O kadar ki, yeni rejimin &tekisi olarak gelenek ve onun temsilcisi “seriat”, kadin
diigmant bir cergevede sekillendirilirken, ¢agdaslik ve onun ana markalarindan biri olarak

laiklik, kadinlann kurtulusu ile ilgili bir 6z-génderme durumunu ortaya koyacaklardir.
Ancak yukandaki haliyle genellestirilen bu durumun, toplumsal hafiza ile ilgili so-
runlan bulunmaktadir, Ciinkii Tiirkiye'de modernlesme cabalan Tiirkiye Cumhuriyeti ile
birlikte baglayan bir siire¢ degildir. Osmanli devletinin Cumhuriyet’e takaddiim eden son
dénemlerinde zaten bu siirecin ortaya ¢iktig1 ve belli gelismelerin yasandigi hususu, daha
sonraki resmi sylemlerin bastirici etkisi altinda g6z ard1 edilmis ya da 6nemsizlegtirilmek
istenmistir. Tiirk ulus-devletinin yarattig1 séylemin de katkisiyla- Tiirk modernlesmesinde
ortaya koymaya calistigi tekelci tutum, aslinda ciddi bir toplumsal amnezi problemini be-
raberinde getirmektedir. Ciinkii yukanda belirtilen cinsiyetle ilgili sorunlar, daha 6nceden,

" laik diigiincelere dayah olmadan da islami ifade tarzlan ile ilgili olarak dile getirilmistir.
. Ayni durum, din cergevesinde de goriilmektedir. O kadar ki, Tiirkiye'de Islam’m al-
gilanmasi, Cumhuriyet éncesi islam ile Cumhuriyet sonrasi islam olarak ikili ve kati bir
cerceveye sikistirilmak istenmistir. Akil disi ve geleneksel bir yobazlik olarak kurgula-
nan birinci kargisinda akilci, cagdas ve daha da carpici olani, laik bir din olarak ikincisi,
Cumhuriyet ddneminde resmi séylemin temel araglarindan birini olugturmugtur. irtica ve
laiklik ikiligi, Tiirkiye'de modernligin ortaya ¢ikardig: diger ikiliklerin en bagta vurgula-

nanlarnndan biri olagelmistir.

icinde bulundugumuz dénemde ortaya ¢ikan degismeler, ulus-devletin temel aktdrii
oldugu paradigmanin kéklii bir déniigimiine yol agmus bulunmaktadirlar. Bu bakimdan’
geleneksel kadin algisinin ima etmek durumunda oldugu kadin ve din iligkisine dair
soylemler iiretmenin resmi alanin sinirlarindan cikap, sivil alana dogru niifuz etme siire-
cini yasadig1 yolundaki varsayim, bu tebligin hareket noktalarindan birini olugturacaktir.
Ulus-devletlerin kiiresellesme siirecinde maruz kaldiklan asinma, yapi iizerinde odakla-
nan agiklama bigimlerinin karsisinda kiiltiiriin yeniden éne ¢ikmasi, bu arada postmo-
dernligin her alanda modernist onciiller kargisindaki yikici tavri, eski modern sistemlerin
ciddi meydan okuma siirecleri ile karsi karsiya kalmalar, tiim diinyada:etkileri gozlenen
sekiilerlikten déniis (desecularization) ve dinilesme -bizde “islamcilik”ve cemaatlerin
giiclenmeleri- egilimleri ve nihayet tiim bunlarin katkisiyla yeni toplumsal 6znelerin orta-
ya ¢ikmasinin, bu varsaymmi zorunlu hale getirdigini diisiiniiyorum.

Dolayisiyla eski toplumsal analizlerin yeni bastan ele alinip, yerlerine yenilerinin ika-
me edilmesinin bir zaruret olugturdugu da bunu takip eden bir varsayim olugturmaktadir.
Ciinkii gelenege elestirel bakigin dar anlamda modernist sdylemlere hasredilmesi ya da
dinin asil itibariyle geleneksel bir icerik esliginde kosullandirilarak onun, laiklik olmadan
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gelenek sorgulayici bir kapasiteye sahip olamayacag tiiriinden analitik sayiltilarin bugiin
savunulabilirligi kalmamgtir.

Bu bakimdan yeni dini aktorlerin geleneksel olani, dzsellestirici gercevelere meydan
okuyacak bir gekilde elegtirip sorgulayabilmesi bugiin tecriibi bir durum olugturmaktadir.
Bu noktada eski, sekiiler, neredeyse gelenek ile dini 6zdeglestirme tutumundan yola ¢ikan
“geleneksel” analizin yerine simdi bu tiir bir 6zdeglestirme tutumu bir tarafa, her tiir 6z-
selcilige —dolayl bile olsa- meydan okuyan aktorleri géz 6niinde bulunduran yeni analitik
cercevelerin diisiiniilmesi gerekmektedir.

Biitiin bu varsayimlardan hareketle bu tebligin amaci, 6zellikle modernligin bu ge¢ do-
neminde Tiirkiye’de kadinlar konusunda gelenek karsisinda kimi Miisliiman kadinlar ta-
rafindan elestirel bir vaziyet ahsin 6rneklerinden hareket ederek bazi diigiiniimsel sapta-
malarda bulunmaya ¢aligmaktir. Bu teblig, Tiirkiye 6rneginde cok faktorlii, uzun siireli ve
halen devam eden bir siire¢ olmasi itibariyle karmasik nitelik tastyan bu duruma kargilik,
baglangi¢ halindeki birtakim gézlemleri genelin tartismasina agma amacini tagimaktadir.

MUSLUMAN KADINLARIN GELENEKLE ILISKILERI VE PARADOKSLAR

Daha 6nce de belirttigim fizere gerek Tiirkiye'de, gerekse diger islam iilkelerinde, he-
niiz ulus-devlet yapilarina gecilmeden, modernlesmenin baslarinda kadinlar konusunun
geleneksel gercevesinin degisik sekillerde giindeme getirilip elestiriler yoneltildigi goriil-
mektedir. Ozellikle Misir ve Tiirkiye'de gectigimiz yiizyilin baglarinda bu konuda muhteva
olarak zengin drneklere rastlanabilir. Kadin ve erkek, duyarh birtakim kisiler, islam ile
ilgili olarak kadinlara geleneksel yonden getirilen sinirlandirmalar ve ilgili carpitmalar
kargisinda diisiincelerini dile getirip, bunlar yazih olarak ifade etmislerdir.

Tiirkiye’de Cumhuriyet'in kurulusundan sonra uzun bir siire bu alanda ige kapanik ve
muhafazakar bir sdylemin egemen oldugu goriilmektedir. Bu bakimdan bu dénemde Is-
lam ve kadin iligkisi tizerine yapilan negriyatin, bir gelenek elestirisi getirmesini beklemek
dogru olmayacaktir. Ancak iilkenin 1970’li yillardan baglayarak etkisi altina girdigi Islami
hareket tecriibesi, bu konuda farkl bir hareketliligi de beraberinde getirmistir. Tipk: laik
rejimin tesisinde oldugu gibi, burada da kadin konusu vitrinde yer alan bir konu olmugtur
(Gole:1993). Laik kesimler tarafindan bu hareket mensuplarimin modernlik kargisinda
gelenekselden hareket eden reaksiyoner dgeler olarak goriilmelerine karsilik, bu yeni ak-
torler, farkl: da olsa modernligin disinda ve karsisinda degil, icerisinde yer almaktadirlar
(Gole: 1993).

Bunu saglayan da, dyle goriiniiyor ki, modernligin amaclanmayan bir sonucu olarak
Islami canlanma olmustur. 1980'li yillarla birlikte islami hareketin gii¢lenmesi siirecinde
kadmlarin evlerle sinirh kalmak durnmundan gikarak, cemaat ve partilerin calismalari igin
belli él¢iilerde de olsa toplumsal hayata daha fazla katihp siyasallasmalarina izin verildigi
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goriilmektedir. S6z konusu olusumlar biinyesinde ~erkeklerin kontrolleri altinda da olsa-
kadin birimlerinin olusturulmasiyla, kadmlar i¢cin muhtemelen yegane kamusal mekanlar
temsil eden islamci “kadin gettolari”ndan sz edilmeye baglanmistir (Cakir, 89).

Tiirkiye'de bu cergevede giiclenme imkanlar elde eden Miisliiman kadmlarin gelene-
ge bakisi ile Kur'an arasinda iliski kurmalan gesitli sekillerde gerceklesmektedir. Genel
egilim, Kur'an'in aslinda kadmnlara her tiirlit hakk: verdigi ama geleneksel cizgilerin ya
da yorumlarin bunu carpittigr seklindedir. Bununla birlikte istisnai olarak da olsa, islami
cercevede kalarak Kur'an'da erkek-egemen bir fondan bahsedildigi de goriilmektedir.
Soz gelimi Hidayet Sefkatli Tuksal, Islam’la ilgili olarak hem kadin aleyhtan rivayetlerin
sahih olmadiklari, hem de bunlarin Kur'an ve hadislere aykiri olduklarini ortaya koy-
mak icin yola koyulmakla birlikte, durumun bekledigi gibi ¢tkmadigimi aktarmaktadir.
0, Kur'an'dan hareketle kadina bakig acisini aragtirirken, Kur'an’da gercekten ataerkil
bir fon bulundugunu fark ettiginden s6z etmektedir (Cakir, 24). Tabii buradaki, Kur'an'a
" iligkin tek gerceve degildir. Giinkii Tuksal, bir taraftan da “Kur'an'in genel yaklagimi ve
ruhu’'na da géndermede bulunmaktadr.

Bu ikircikli nokta, ana hatlariyla, Kur'an'a iliskin tarihselci yaklagimi ifade etmektedir.
Tuksal'a gore Kur'an'in, indigi donemdeki Araplara hitap etinesi s6z konusudur. Onlarin
sozciikleri ve diigiince yapilarini yansitan bu metinsel tarafi -burada “ataerkil fonun ta-
rihsel taraf”- g6z ardi edildiginde hedefler ve amaclar kacirihp, metin icindeki her seyin
dinden goriilmesi sonucu ortaya ¢itkmaktadir. Bu, ashinda Amina Wadud'da da g6zlenen
bir durumdur. Bilindigi gibi o da, Kur'an'in anlagilmasinda hermendtik cihetin 6nemine
dikkat cekmekte ve kadinlarla ilgili ayetlerin anlagilmasinda bunlara iligkin 6rnekler ver-
mektedir.! s 5

Ne var ki, burada s6z konusu ettigimiz Miisliiman kadmnlarin biiyiik bir kismi mo-
dernist kaygilar tasimamaktadir. Bu yonde bir tespit, Nazife Sisman’in Malezyali olugum,
Sisters in Islam ile ilgili degerlendirmeleridir. O, bu grubun sorunlar ortaya koyus bicimle-
rinin biitliniiyle modern ve Batili 6nctillere dayandigini, dolayisiyla bu sorunlar karsisinda
verilen cevaplarin da modern/Batili cerceveyi asamayip, feminist cizgi ile sinuh kaldigint
ifade etmektedir (Sisman, 128-129). Feminizme kargi bu tedbirlilik durumunun anlami,
tebligin sonlarinda ayrica degerlendirilecektir. -

Bundan dolay1 modern donemde geleneklerle Miisliimanlarin 1]1§klsme dair yaklagim-
larda yaygin bir sekilde gozlenen 6zelliklerden biri de gelenege tarihselci bakis agisimdan
sirt cevrilmeden, ama modernligin de gereklerini goz ardi etmeden Miisliimanca yagama-
ya devam edilmesidir. Ornegin Cihan Aktas, basértiisiine yonelik tevecciihiin, Miisliiman
kadimnlarin “hem dindar kalmak hem de hayatin gerisine diismemek” olarak ifade ettigi

1 Bu nokta Leila Ahmed'in Kur'an ve kadn iligkisine dair etik ve fiili-hukuki yaklagimm akla
getirmektedir. Bkz. L. Ahmed, 63. Bkz. Amina Wadud-Muhsin, Qur'an and Woman, s.88-89.
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dogrultuda bir hamle olarak goriilmesi yoniindeki temennisini dile getirmektedir (Oz-
kan,216). Bu da, gelenekle sert bir kinlmann degil, gelenekle modernligin daha ilimli bir
sekilde iliskilendirilmesinin ortiinme konusu tizerinden bir ifadesi anlamina gelmektedir,
Nitekim Yildiz Ramazanoglu da, geleneksel olarak ortiinenler ile “yeni” tesettiir [tiirban?]
arasindaki bildik kiyaslama konusundaki tavriyla bu duruma baska bir érnek olugtur-
maktadir. O, burada asli bir kinlmadan ziyade, gen¢ kusaktan olan Miisliiman kadinla-
nn “babaannelerinin dindar durugunu” gehirde baska sekil altinda yeniden iirettiklerini
belirtmektedir. Bu yeni ortiinmenin failleri, ona gore bir taraftan annelerinin fedakarlk,
sabrr, aile diigkiinliigii gibi faziletleri siirdiirmek isterken, diger taraftan da, onlann islam
admna yiiriittiikleri pratikleri elestirip, bu gecmis kusaklara ait edilgen kosullar ve ikincil
pozisyonlan kendi yagamlarinda ortadan kaldirmak istemektedirler (Ozkan, 246-47).

Goriinen odur ki, Miisliitman kadinlarin modernlik ve gelenekle eszamanh olarak bir
ilgileri olma zorunlulugu bulunmaktadir. Modern yapilarin kadin failler tizerinde yol agtigt
etkilerin, onlan ayn: zamanda gelenek kargisinda farkli bir konuma zorladig anlagilmak-
tadir. Mualla Giilnaz'in ifadeleri bunu carpici bir sekilde 6zetlemektedir:

Miisliiman kadmlar bir yandan yénetime kars: basortiileriyle okuma ve calisma mii-
cadelesi verirken, bir yandan da kendi cevrelerine nicin okumak, calismak istediklerini
anlatmaya calisiyorlar. Okumak, calismak, meslek sahibi olmak, ekonomik bagimsizlik...
evet, cok modernist talepler gibi goriiniiyor. Ama miisliiman kadinlar da herkes gibi “sim-
di ve burada” yasiyorlar. Cevreleri Allah dostlariyla, sahabeyle gevrili degil. Miisliiman
erkeklerin de dahil oldugu karmasik, insanin kétii tarafimin agir bastig, seytanilesmis bir
diinyada yastyorlar ve boyle bir diinyayla bas etmek zorundalar. Anlamak, aldatiimamak,
alet olmamak icin bilgilenmek zorundalar. Hem diinyevi, hem dini bilgiyle (Giilnaz, 104;
krs. Toros, 207).

Giilnaz, bunun gerekgelerinden biri olarak erkeklerin biiyiik bir kisminin es ve ¢o-
cuklarinin nafakasini saglamak yolundaki yiikiimliliiklerini bir iktidar aracina déniistiir-
miig ve bu ge¢im yiikiimliiliigii kargismda muhataplarinin kendilerine kul kéle olmalarim
bekler hale gelmis olduklarinin kadinlar tarafindan bilinir hale gelmesini géstermektedir
(Giilnaz, 104). Yani kadinlarin artik bu kosullarda giiclenmeye ihtiyaglari vardir ve bunu
da bir taraftan modern bilgi vasitalarindan, diger taraftan da gelenek tizerindeki elestirel
aragtirma ve diisiincelerden elde edeceklerdir.

Ancak bir taraftan modernligin istenmeyen bir sonucu olsalar da Miisliiman kadinla-
nn (yeni) modern failler olarak gelenekle iligkileri, geldikleri kokenleri ve sahip olduklari
miras bakimindan bu durumun getirdigi firsatlarin yam sira meydan okuyucu sonuglan
onlann karsisina ¢ikartmaktadir. Bu bakimdan onlarin halihazirdaki pozisyonlarimin bir
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tir “ataerkil pazarhk”s? diigiindiirecek tiirden uzlasmalara yol agmast da sasirtic: degildir
ve bu siklikla rastlanan bir husustur. Ornegin Sibel Eraslan Refah Partisi icerisindeki ka-
din tecriibesine “Allah’tan, babadan, kocadan onay almis” bir hareket olarak gondermede
bulunmaktadir. Ona gére soz konusu fi¢ kaynaktan onay alan hareketler her zaman ba-
sart kazanmuslardir. S6zii edilen tecriibede Eraslan’a gore babalar ve kocalarin tasviplerini
almak “zaruri ve dogal” bir gercek olugturmaktadir. Ve bu da titopyaya karst gercekligi
temsil etmektedir (Eraslan, 219; Cakir, 96).

Belki de bu “gercekgilik” sebebiyledir ki, bazi Miisliiman kadnlar, kimi durumlarda
hemcinslerinin konumuna iliskin geleneksel kaynaklar ya da bakis agilarinda zaten bir
sorun bulunmadigin ileri siirmektedirler. Mesela Nazife Sisman, kadinlarin egitim gérme-
leri konusunun, onlarin dini bakimdan egitim haklartyla ilgili bir sorun olmadig: iizerinde
vurguda bulunmaktadir. Ciinkii ona gére ilim tahsili zaten kadin ve erkek herkesin tizeri-
* ne farzdir. Sisman, islam’in bu ilkelerinin yiizyillar boyunca tartigmaya konu olmadigint
ileri stirmektedir. Ona gére ashnda sorun kadmin egitim haklanyla ilgili olmaktan ¢ok,
kadinlarin mahremiyetle ilgili sinirlara dikkat ederek kamusal alanda nasil var olabilecegi
ile ilgilidir. Nitekim modern dénemde de egitim gérmek, kadinlarin kamusal alana cikigi-
nun baslangicini olusturmustur (Sisman, 59-60).

Bu bakimdan kadinlarin geleneksel deger ve durumlar kargisinda tavirlan belli den-
geler iizerine oturuyor gériinmektedir. Gelenegi belli agilardan elegtirmelerine kargilik bu
durusg, kendi kadinlik rolleri bakimindan geleneksel siirekliligi ortadan kaldiracak nitelik-
te degildir. Onemli bir kisminin aileye ve annelik roliine yaptiklan vurgu, kadin 6zgiirliigii
konusunda onlann diger aktivistlerden farkli diisiindiikleri anlamina gelmektedir. Onlar,
geleneksel anlamda sadece anneler ve egler olarak tanimlanmaya itiraz etmelerine karsi-
lik; kendi 6zgiirlitklerini kamusal alana ¢ikmakla ayn: gérmemekte, sokaga dokiilmenin
bir fayda ifade etmedigine inanmaktadirlar (Sisman, 61).

Nitekim Fatma Karabiyik Barbarosoglu da dini térenlerin etkisini yitirmesinden, 6zel
birtakum giin ve gecelere iligkin olarak yeni kusagin reddedici tavrindan, mukabelelere
kayitsizigindan yakinmakta, bu konudaki duyarhiigini séyle aktarmaktadur:

Dini torenler birer birer siliniyor hayatimizdan. O bidattir, bu bidattir mantig: ile haya-
timuzin dini atmosferi parcalaniyor. Yakinimizdakinden uzaklasirken, uzaktakine yaklasi-
yoruz. Akl kusaniyoruz gepegevre (Barbarosoglu, 160).

Bu tiir 6rnekler, geleneklerle iliskinin simirhiliklanni ve geleneklerin gerilemesinin do-
gurdugu sonugclan ortaya koymaktadir.

2 Terim Deniz Kandiyoti'ye aittir. Ayrintilar i¢in bkz. D. Kandiyoti, ‘Bargaining with Patriarchy’,
Gender and Society 2:3 (1988).
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GELENEKSEL KADIN TASAVVURUNA YONELIK FARKINDALIKLAR VE
ELESTIRILER

Miisliiman kadinlarin toplumsal ve kiiltiirel bakimdan geleneksel kokenlerden gelme-
leri, geleneksel kiiltiire iligkin duyarhliklarim siirdiirmeleri, onlarin gelenek ve geleneksel
olan karsisinda edilgen bir sekilde teslimiyetci tavirlar icerisinde olmalarini gerektirme-
mistir. Bilakis onlar cesitli vesilelerle geleneksel kabul ve itiyadlarla ilgili olarak elegtiri-
lerini dile getirmiglerdir. Bir teblig simirlan icerisinde, onlarin bu elestirilerinin sistematik
bir gekilde tiiketimi s6z konusu olamayacagindan, burada sadece bazi érneklerle yetini-
lecektir.

Omegin bu konudaki elegtirilerden biri, kadinin yaratihis: ile ilgili dinsel anlatilar diiz-
leminde dile getirilmektedir. Bu bakimdan kadinlarin kaburga kemiginden yaratilmis
olduklary; dolayisiyla egri, diizeltilemez bir kimligi temsil ettikleri yolundaki rivayetler
Miisliiman kadmlarin gelenek elestirisi cercevesinde yer alan érnekler arasinda bulun-
maktadir. Tuksal, kadinin kisilik yapisiyla ilgili bu rivayetlerin muhtevasinin erkege bir
uyan niteligini tagidigini, ancak bu diizeltilemez oldugu belirtilen egriligin sadece kadin-
lara mahsus olmayip, insan tiiriine 6zgii olmasi gerektigini belirtmektedir. Ona gore bu tiir
rivayetler erkeklerin kusurlardan uzak bulunduklan ve kadinlanin erkeklerden daha eksik
bir cins olugturduklan seklinde yanhs diisiincelere yol agmaktadir (Tuksal, 63).

Yine kadinlarla ilgili bir bagka olumsuz cerceve, kadinlan fitne ile eglestiren anlayistir.
Tuksal, kadinlarin ugursuzluklar ile ilgili rivayetler baglaminda bu ugursuzlugun fitne ve
diismanlik gergevesinde formiile edildigini, bunlarin seytani misyonlar olmalar itibariyle
de kadinin geytan ile 6zdeglestirildigi sonucuna varmaktadir. Hatta ona gore bu yorum-
lar, kadinlar arasindaki hayirli insanlan bile kapsayacak denli genellemeler icermektedir
(Tuksal, 210). Nitekim Cihan Aktag’in da bu konudaki kendi deneyimlerine iligkin olarak
kullandig ifadeler ilgi cekicidir:

... su son yillarda bile bazi gazetelerde kadinin tesettiirlii olarak sokakta yiiriirken bile
bir fitne kaynag oldugunu yazanlar oldu. Goriinmemelisiniz, sesiniz duyulmamal, giil-
memelisiniz, soru sormamalisiniz. Gelenekte bu mesela kaympederinin karsisinda ayak-
ta, agz1 kapali, hi¢ konusmadan el pence divan duran kadinlar olarak karsimiza gikiyordu,
yakin tarihlere kadar. Ben, bana yanlis gelen bircok konuyu bilgisizligimle a¢iklryordum,
ama islam’in kadmu erkekten asag1 gérdiigiinii kabullenemiyordum. Geleneksel bir din
egitimi almamistim. Bu nedenle islam’a iligkin aragtirmalarim cok yénlii bir sorgulamay-
la siirdiiriiyordum. Yani hem disa, hem ie yonelik siirekli bir elegtirel caba... “Islam’da
kadin"1n hic¢ de séylendigi, kabullenildigi gibi olmadigini kamitlamak icin tefsirler, tarihler
okumaliydim. (...) (Cakur, 122 vd.)

Yine bilindigi gibi bu duruma tepkiler kadmnlarla sinirh degildir. S6z gelimi Musa Ca-
rullah da bu fitne algilamas: ile ilgili olarak elegtiriler getirmekte ve bunun kadinlardan
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ziyade erkeklerin sorunw/kusuru oldugunu vurgulamaktadir. Ona gore fitne erkeklerin
gozlerinde, kalplerinde ve dillerindedir. Tedbir gerekiyorsa bu da erkeklerin g6zlerine ni-
kab, kalplerine adab, dillerine de ikab geklinde gerceklestirilmelidir (Carullah, 41).

Tuksal'a donecek olursak o, fikhi olarak giristigi elestirel yaklasim temelinde “erkek
suglan” ile “kadin suglarn” arasinda bir ayrimin olus]tugunu ileri siirmekte ve aradaki
asimetriyi dile getirmektedir. Ona gére icki ve kumar gibi 6rneklerde ortaya ¢ikan erkek
suglar, haram kilinmalarina ragmen tevbe ya da kiiciik miktarh cezalar ile adeta ge-
cistiriimektedir. Oysa “nankorliik, cimrilik, huysuzluk, kiskanglik” gibi kadin suglarina
cehennem cezasi uygun goriilmektedir. Bu durum, Tuksal’a gore Miisliimanlar arasinda
cinsiyetci yaklagimin varhgini acik bir gekilde ortaya koymaktadir (Tuksal, 159).

Bagka ornekler icerisinde de Miisliiman kadinlann kendileriyle ilgili konularda sikayet
ettigi geleneksel birtakim kodlann varlig1 s6z konusudur. S6z gelimi Mualla Giilnaz'a gore
birtakim hadis rivayetleri, fikih hiikiimleri, Kur'an'in erkek egemen tefsirleri, islam'daki
kadin ve erkek cinsleri arasindaki tamamlayiciik yoniinii zedelemektedir. Bu ise ona gore
- basindan beri var olan bir sey olmaktan cok, ataerkillesme olarak adlandirdig: siirecin
bir sonucudur. Dolayisiyla islami anlayisin cinsiyetler arasinda dogal ve dengeli durumu
yansitiyor olusuna karsilik, islam'in da diger dinlerde oldugu iizere ataerkil zeminlerinin
bulunmasi s6z konusudur. Bu yapilar ona gore dini kendi anlayisina uydurmaktadir (Ca-
kir, 49-50). Dine teslimiyet hala devam etmekle birlikte bu, “insanlardan kaynaklanan,
dogal olarak da erkeklerin yaptig1 yanhglan ~yanhs ceviri, yanhs anlama, yanlis yorum,
yanls ictihat, yanlis fetva, mevzu hadis, vs.— tamamen ayikladiktan sonrasi igin s6z ko-
nusu” olacaktir. Giilnaz'a gore is burada da bitmemekte ve drnegin Kur'an ayetlerine, ‘bu
bdyle olmayabilir, aslin1 bir daha aragtirayim’ tiiriinden yaklasma durumlan yasanmakta
ve gercekten de sagirtict sonuglarla kargilagilabilmektedir (Cakir, 51).

Aktas da Miisliiman kadinlarin ev ile iligkilerini problematize etmektedir (1992:72-
73). Ona gore islami aile icindeki rol paylasim, kadin kisa bir siire icerisinde edilgen
hale gelmesine yol agmaktadir. O, Miisliiman kadinin faaliyetlerinin ev merkezli olmasina
temelde itiraz ediyor gérilnmemekle birlikte, bunun, kadin ev ile sinirlandirma ve onu bu
gekilde tammlamasina karsi ctkmaktadir. Ev merkezli bir faaliyette ona gore bir yuva ve
karargah olarak evlerde zamanin ve toplumun nabzi tutulacak ve kadinlann kigisel geli-
sim ve toplumsallasmalan kesintisiz siirecektir. Halbuki ev ile sinirlandinlma durumunda
ev artik bir kafes, bir hiicre gibidir; burada kadin edilgenlesip, kendi basina kararlar alma
ozelligini yitirmektedir. Aktas, kadimin boyle bir siuirlandirmaya maruz birakilmasinin
Kur'an'a uygun diigmedigini vurgulamaktadir.

Yine kadinlarin egleriyle iligkilerinin konumlarn da elestirilere konu edilegelen 6rnek-
ler arasinda yer almaktadir. Toros, bu noktada yolunda gitmeyen iligkilerde erkeklerin
igledikleri zuliimleri dlimlerin yorumlanina miiracaat ederek mesrulastirdiklarindan ya-

168



- ikinci Oturum

kinmaktadir. Ona gore erkekler bu tiir durumlarda kendilerine uygun kaynak bulmakta
hi¢ zorluk ¢ekmemektedirler. Cokesliligi bir hak olarak géren erkekler, bundan dogan
dykiileri gérmezden gelmektedirler. Toros, Kur'an ahlakiyla ahlaklanmaktan sz edilen bu
donemde cokeglilik durumunda kadimin ne hissettiklerinin hesaba katlmadigina dikkat
cekmektedir.® Oysa ona gore cokeslilik bir hak degildir ve bu g6z ard: edilmektedir. Toros'a
gore buradaki apacik bir “ahlaksizik"tir ama ne var ki, hukuken megru goziiken bu du-
rumda ahlaken de sapkinlik s6z konusu olmamaktadir (Toros, 202-204).

Cihan Aktag, hayirli amel noktasinda kadmnlarin erkeklerinin nizasini kazanmalarinin
giindeme getirilmesine kargilik, gercekte kadin ya da erkek biitiin inananlarn birbirlerin-
den raz olmalan gereginin goz ard: edildigini vurgulamaktadir. Nitekim ilgili yayinlarda
Aktag'a gore “Mii'min kadinlann vasiflan” ya da “kadimun kocasina karsi 6devleri” tii-
riinden bagliklara sikca rastlanmasima kargilik, erkeklerin vasiflan ve sorumluluklarina
hemen hemen hig rastlanilmamaktadir (Aktas, 1992:48).

Ama en dikkat cekici ve kigkirtici 6rnek, basortiisiine iliskin gelenek disi degerlendir-
melerdir. Belki digerlerine gére istisnai olmakla birlikte, icerik ve imalani bakimmndan en
meydan okuyucu olan1 bu gériinmektedir. Yine Toros'a gore, her seyden once, drtiinmenin
kisisel bir sorun olarak kabul edilmesi gerekliligine karsihik, onun herkesi ilgilendiren
siyasi bir sorun haline geldigi goriilmektedir. Bir taraftan kadmlarin ¢ahgmasina yonelik
cesitli sikintilar yaratilirken, diger yandan bagértiisii yasaklarimin erkekler tarafindan
sorunsallastiriimas: Toros igin rahatsiz edicidir. Ona gore kadinlanin kamusal alanda var
oluglanna “davet”,“teblig” olarak bakanlar kadinlar degil, erkekler olmustur. Ve onun
icin, her seyden Gte, ortii oldukca abartilmug bir simgedir. Nihayet, bagortiisii tartigmast,
Miisliiman kadinlarin toplumdaki sorunlan ile ilgili olarak biitiin giindemi kaplamak du-
rumundadir ve bu halen de siirmektedir (Toros: 190-207).

Diigiiniimsel sonuglar: Gelenek elestirisinin kadin faillerinin kendi durumlarina
iliskin degerlendirmeleri.

Buraya kadar Miisliiman kadinlarin Tiirkiye'de gelenek baglaminda din ile ilgili yo-
rum sorunlan noktasindaki érneklerden bazilan aktarilmig bulunmaktadir. Burada ise bu
kadmnlarin s6z konusu tiirden elegtiriler getirirlerken icinde bulunduklan durumlar, ya-
sadiklan celigkiler ve sorunlann neler oldugu, hitap edilmesi gereken diger bir alt bashigt
olusturmaktadir.

Bu kadinlar daha énce de sdylendigi ve diger cinsten dindaslarinda oldugu gibi, mo-
dernligin hesapta olmayan sonugclari olarak géziikmektedirler. Cumhuriyet'in ortaya ¢1-
3 Toros, kadmlarin bu duruma cesitli tepkilerde bulundugundan s6z etmektedir. Kimi durumda

bu nefs terbiyesi , kimi durumda Kur'an'da var olup karsi ¢ikilmamasi gereken bir durum

olarak sabirla kargilantyordu. Ancak bazilan hasta oldular, bazilar da bu yeni eg ile savagma
yolunu tercih ettiler. Bkz. ‘Hayat, Hikayeler ve Suskunluga Dair...", 5.203.
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kardig1 imkanlara muhatap olmuslar, bunlardan dogan durumlar sonucu egitim gorme ve
caligma basta olmak fizere toplumsal birtakim gereklilikler ile kars: kargiya gelmislerdir.
Toros'un da dikkat ¢ektigi tizere modern bireylerin din konusunda da bircok kanaldan
gelen bilgilerle miicehhez olma imkanlani bulunmaktadir. Bu, aym zamanda geleneksel
kaliplardaki bilgi alisverisinin tarihe kangtig1 (Toros, 192) noktasi agir bir genelleme riski
tagimakla birlikte, bu durumun belli toplumsal kesitlerde sonuclar verdigi de ortadadir.
Bunun anlamu ise kadinlann daha énce bilgi/yorum iiret(e)meme durumundan belli 6lgii-
lerde kurtulup, bu alanda bir giiclenme yasiyor olduklandir. Onlar bir taraftan modernligi
belli elestirilerle kargilayip, kendi modernliklerini iiretirlerken, diger taraftan da kendileri-
ni, kendi modernliklerine ters diigen eski fikir ve uygulamalar karsisinda cesitli dozlarda
elegtirel bir durus icerisinde bulmaktadirlar. Ancak bu alanda onlarn ¢egitli sorunlar ya-
sadiklar da goriilmektedir.

Miisliiman kadinlarin gelenek elestirisi ile ilgili bir husus, s6z konusu kadinlann dii-

“siinsel bakimdan giiclii bir hareket olusturmada yasadiklan zorluklardir. Nitekim Nazife
Sisman, Miisliiman kadinlarin kendilerine 6zgii bir terminoloji gelistiremediklerinden
yakinmaktadir. Ona gére bu kadinlar bir “ses” arayisim siirdiirmektedirler (Sisman,130)%. -
Belki de bunun, onlarn igerisinde bulunduklan “arada bir yerde bulunma” hali ile iligkisi
bulunmaktadir. S6z gelimi Yesim Arat, Refah partili kadmnlar {izerinden yeni Miisliiman
kadin aktdrlerin islam’mnin ne laik devletin islam’1, ne de Miisliiman patriyarklarin islam’t
oldugu yolunda bir tespiti dile getirmektedir (Arat, 111). Ve ona gore bu kadinlarn dinleri
bireysel ve baglamsal karakter tasimakta ve monolitik nitelikten de uzak bulunmaktadir.
Yine Arat'a gore bu kadinlar, geleneksel yasam bicimi ve degerlerini tesvik etmektedirler.
Ve kendi modernliklerini olugturmak iizere modernizmi yeniden sekillendirmek duru-
mundadirlar (Arat, 113). Onlann faaliyetlerinin ortaya koydugu sonuglar gelenegin yeni
roller iistlenebilecegini gostermistir.

Ancak durum her zaman bu gekilde degildir. Gelenegin kendilerine sundugu imkan-
lar ve ‘engellerin ortaya koydugu diyalektik, onlar icin bas etmeleri gereken ve bazen de
bag edemeyip, acizliklerini itiraf ettikleri bir konu haline gelmektedir. Belki zamaninda
iyi anneler ve esler olmak {izere oku(tul)muslardir ama modern yasamin zorunluluklari,
onlan daha étede adimlar atmaya zorlamug ve ¢ogu da geride biraktiklan gelenegin ken-
dileri icin olusturdugu yaptinmlara muhatap olmuslardir. Ozellikle ilahiyat diline vukuf
ve bu konuda kazanilan becerilerin ortaya koymak durumunda oldugu sonuglar, islami
habitus icin tehlikeli addedilerek, cesitli dislamalarla kargilagsmuistir. Bu kadinlarin ver-
dikleri tepkilerin cesitlili§inin, yukanida sozii edilen ses arayiginda karsilasilan giicliik-
4 Edebiyat, bu araysin tezahiir ettigi oldukca goriiniir alanlardan birini olugturmaktadir. Nite-

kim hidayet romanlan ve daha sonraki diigiiniimsel edebi iiriinler bu noktada somutlagmis

bulunmaktadirlar. Bu konuda kapsamli bir ¢alisma igin bkz. Kenan Cayr, Islamic Literature in
Turkey. From Epic to Novel, Newyork: Palgrave Macmillan, 2007.
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leri kismen agikladigini diisiiniiyorum. Bir taraftan laik devletin bagértiileri vesilesiyle
kendilerine reva gordiigii muamele, diger taraftan “Islami hareket"in eril beklentilere
uyma dogrultusundaki baskilar, onlarin bu giiclenme deneyimini olumsuz etkiliyor go-
riilnmektedir. Birinciler tarafindan “rejim diismam”, ikinciler tarafindan “feminist/sapkin”
yaftalarindan uzak durma kaygilari, onlan sinrlandirnug gériinmektedir. Birinci yaftaya
karg: ortiinme gerekgelerini Allah’in emri olmaktan c¢ikartip, demokratik ve bireysel bir
hak temelinde ifade etmeye yonelerek, Cumhuriyet'in tamamlayamadig sekiilerlegsmeyi
kendileri “bagarmig”lardir. ikinci yaftaya kars: kararsiz ve ¢ekinik kalmalarn sonucunda
da o tarafin eril sdylemine karst gercek ve stirekli bir direnis imkanini elde edemedikleri
goriilmektedir.

Tiirkiye'deki Miisliiman kadmnlarin bu sekilde geldigi nokta bakumndan ayrnintili bir
Ozdiisiiniimiin sonuclan Halime Toros tarafindan ortaya konmus bulunmaktadir. Buna
gore seksenli yillarin sonundan baslayarak bir grup kadin kendi yasamlarindan yola
ctkmak suretiyle kadinlik durumlarini sorgulamaya baslamislardir. Ancak bu cikis daha
bastan sorunludur; ¢iinkii onlar aslinda yeni bir sey sdylemediklerinin daha farkinda
degillerdir. Oysa ayn1 seyler bundan bir asir 6nce hemcinsleri tarafindan dile getirilmis ve
onlar islam’m yorumlarini sorgulamiglardur. Ustelik éncellerle yapilan bir karsilastirma da
kendileri agisindan pek parlak degildir:

Bizler yiiz yil 6ncesine oranla belki daha ¢ok goriiniiyor ama goriindiigiimiiz oranda
da suskunlugumuzu biiyiitiiyoruz. Ve ne yazik ki onlar kadar cesaretimiz yok hayatlari-
muzin elestirisini yapmak igin. Bizler hala islam’in bize ashnda ne kadar deger verdigini
savunmakla mesguliiz (Toros, 207).

Toros, ayrica kendi dénemleri itibariyle Miisliiman kadinlarin yasamlarinda kimlik
arayigi ve ¢oziim bakumindan “Kur'an’in ahlakiyla ahlaklanmak” ifadesinin siklikla telaf-
fuz edildigine deginmekte ve bunun sézde kaldigini su sekilde ifade etmektedir:

Bir giysiyi siramuza gegirir gibi sozciikler kusanip, Kur'an'in ahlakiyla ahlaklanmak-
tan soz ettik ama, bu ahlak: edinme cabasi ne yazik ki ilmihal ahlakmin 6tesine gecemedi.
Ahlak deyince her giin yeniden sinanan, i¢ hesaplasmadan gegirilen hayat degil, kurallar
ve ddevler anlasildi. Kadin-erkek iligkileri ve giindelik hayat ilmihal bilgileriyle diizenlen-
meye kalkigilinca, hayat da konu ya da alfabetik fihristli, emir-kural ve yasaklardan olus-
mus bir bilyiik kitaba dondii. Ve “kitabina uydurulan” her fiil arsiz bir haklilik kazandi
(Toros, 202-203). _

Toros, zamaninmn Islamci kadinlarinin bu konuma nasil vardiklar noktasinda su 6z-
diigiiniimsel tespitleri de yapmaktadir:

Daha ¢ok “kafir”lere bir cevap ihtiyac ile, derin bir savunma psikolojisi icinde “islam’a
gore kadin” s6yleminin yiizlerce tipki basim arasinda dolanan kadinlar disaridan daya-
tilan sorular ve sorunlar kargisinda garip bir tutum gelistirdiler. Islam’in ashinda kadina
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nasil deger verdigini gostermek icin kendi hayatlarim “es” gectiler. Yani bir yiizlesme
yapma geregini duymadilar. Ya da hikayeler sorunlu olsalar bile bunu o hikayeyi yasa-
yan aktorlere degil, hikayenin yasandig ortama, diizene yikarak emaneten yagayan ve
ashinda yagamak istedigi gelecege havale ederek sorunlar kendi sorunlan degilmis gibi
davranan kadinlar, siirec igerisinde bu sorunlarin ashnda ne kadar da kendi sorunlan
oldugunu anladilar (Toros, 202).

Boylelikle Toros, kadinlarin islami yasamlarinda gelenek karsisinda konumlanma-
nin ne kadar yetersiz ve carpik kaldigum da isaret etmis oluyordu. Oysa ézellikle 1990°'h
yillarin ortalarindan itibaren kadinlar platformlar olusturarak belli bir ivme yaratmis go-
riinfiyorlardi. Ancak Toros'un diigiiniimselliinde bunlarin kayda deger goriilmedikleri
anlasiimaktadir:

Kadin platformlan, dernekler, vakiflar yani kadinlan bir araya getiren orgiitlenmeler
. “bagoértiisii” sorunu diginda bir giindeme sahip degiller ne yazik ki. Bunun diginda yapi-
lan faaliyetler; kermesler ve caylar diizenlemek, tanisma toplantilan tertiplemek, bir kadin
orgiitlenmesinden ¢ok hayir kurumu gibi calismak dersem, haksizlik yapmig olacagimi
sanmiyorum (Toros, 207-208).

Halime Toros'un bu diigiiniimsel d6kiimii “istisnai” olmak nazaryla ciddiye alinma-
yabilir mi? Sanmtyorum. Giinkii burada, hareketin icinde olan bir aktdr s6z konusudur ve
kendi tercihleri noktasinda bizi ikna edememe olasihigina kargilik, kendi yaganmigliklari-
mn, genel bir kargilagtirma bakimindan, diger kadinlarinkinden tamamen farkh oldugunu
diigiinmiiyorum. Aksine laik devlet ve Miisliiman erillik gibi rakipler, ilgili kararlar genis
bir skalaya yayilsa da, ortiinme pratiginin getirdigi yasanmugliklar gibi bircok unsurun
Miisliiman kadmnlan ortak bir sekilde kusattig1 rahatlikla soylenebilir. Ustelik bir noktada
bu, kadimnlara 6zel bir durum olmaktan cikip, genel olarak Miisliiman habitus'un d6niisii-
mii ile ilgili hale gelmektedir.

SONUC YERINE |

Buraya kadar siralanan érneklerden de anlagiacagr iizere Miisliiman kadinlarn (ve
erkeklerin) gelenek karsisindaki tavirlari, islami hareketin etkili oldugu nispeten kisa bir
siire disinda, genelde onu tamamen devre dist birakmaya yonelik buluimamaktadir. Bu-
nunla birlikte ézellikle kadinlarla ilgili son derece olumsuz tutumlan icermesi bakimmdan
gelenek siklikla elestirilere ugramaktan da kurtulamamigtr. , "

Bu arada Miisliiman cevrelerde kadinlara yonelik islami algilamalarla ilgili gelistirilen
diigiince tarzlar ve elegtirellige giderek daha gok rastlanir olunmakla birlikte bunlarin
daginik, anlik ve sdyleme déniisme o6zelliginden yoksun nitelikler tasidig gériilmektedir.
Bu da, Miisliiman camianin, modern diinyada daha ciddi bir gekilde muhatap alinacak
cizgiler gelistirme agamasina heniiz gelemedigini diigiindiirmektedir. Bu bakimdan, soz

172



“Ikinci Oturum

gelimi iran gibi, Malezya gibi, diinyanin gesitli yerlerinde etkili olabilen islami/islamct
feminizmin Tiirkiye'de bu hareketin sdylemini yeterince yansitacak bir giicte bulunmadig
kanaatini tagiyorum. Bu durumun, Tiirkiye'nin otekilere oranla uzak bulundugu ulus-
asin (transnational) kosullar ile ilgisi ayrica ele ahnmaya deger bir konu olugturmaktadir.
Ancak Tiirkiye'nin nisbi ice kapankhg), kadinlarin bu noktada konumlarini da smnirlan-
dirnug gézitkmektedir. Ulkenin “geleneksel” muhafazakarhginin da yine bu durum ile i¢
ice bir etki gosterdigi soylenebilir.

Bu daginiklik icerisinde de birtakim zaaflar bulundugu goriilmektedir. Bunlardan en
cok dikkat cekenlerden birini, kadinlarin, ok az sayidaki istisnalan diginda gdsterdikleri
gekinik tavir ve kendilerini muhafazakér bir cerceve ile sinirlandirtyor oluglandir. Bu da
cinsiyet alaninda birtakum fikirlerin daha koklii bir sekilde tartisiimasi noktasinda bana
gore bir zaaf olugturmaktadir. Daha 6nce de belirttigim gibi, disil bir séylem gelistirme
noktasinda Miisliiman kadinlann devlet ve eril cemaat/bireyler kargisinda edilgenliginin
devam ettigi goriilmektedir. Bu bakimdan bu kadinlar “hareket"inin bir taraftan liberal-
lestirici yonelimler neticesinde ana hatlariyla sekiilerlesme cizgisine girmis oldugu, diger
taraftan da énceki “islami aktivizm” ya da “islami Hareket” doneminden, bir “islamcilik-
sonrasi"na dogru doniigiim siirecini yasadig dikkat cekmektedir. Bu, s6z konusu kadin
aktorlerin egzamanl olarak post-sekiiler ve post-Islamist bir yeniden konumlanigi gercek-
lestirdikleri anlamina gelmektedir. Bu sonug, geleneksel islamciliktan Radikal islamcihiga
(Alankus-Kural) oradan da liberallige (Arat) ya da hidayet kurgulanindan 6zdiisiiniimsel
nitelikli romanlara (Cayir) gegis tiiriinden siniflandirmalara tabi tutulabilir. Bu son siirec-
lerin ashnda Miislitman kadin aktdrlerden soz etmenin miimkiin hale geldigi zamanlari
temsil ettiklerinin altini cizmek gerekmektedir. Bu da biiyiik olciide gelenekle kargs: kar-
siya gelmeyi ve onunla gesitli sekillerde yiizlesmeyi beraberinde getirmistir. Ama en dra-
matik yan, biitiin bu siirecler boyunca kadinlar tizerindeki ataerkil kusatmanin kesintisiz
bir sekilde varligim siirdiiriiyor olusudur. Umut vaad edecek olan ise Miisliimanlann bu
konuda sahih bir Islami dil arayisin1 korumalan olacaktir.
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‘ikinci Oturum

Oturum Baskani: Evet, ben de ¢ok tesekkiir ediyorum.

ihsan Hoca’nin tebligini ii¢ noktada belki 6zetlemek miimkiin, ben dyle 6zetledim:

Bir, kuramsal bir tespit yapti. Din ile erkek egemen yaklagim arasinda bir paralellik
oldugunu vurguladi. Toplumsal hafiza sorunumuz var, dedi.

Kadmnin sesi Cumhuriyetle birlikte ortaya ¢ikmamugtir, daha énce baglamustir, dedi.

Bu arada bu analizle de eski toplumsal analiz yontemleri yerine bunlan gézden gecire-
rek yeni bir analitik ¢oziimleme cerceveleri belirlemek gerektigini vurguladi.

Tarihsel tespitlerinde de ulus devlet dncesi modernlesme ¢abalan var ve kadinin sesi
ulus devlet éncesi gikmaya baslamustir islam diinyasinda 6zellikle.

Gelenek elestirisi 1980’lere kadar s6z konusu zaten olamazdi, cumhuriyetin veya
cumhuriyet doneminin dogasi, tabiati geregi. Gelenek elegtirisi ancak 1980’den sonra
islami hareketlerin ortaya ¢ikmasiyla birlikte kendisine zemin bulabilmistir diye bir tespit
yapti.

Durum analizinde ise daha ¢ok Kur'an'da bir ataerkil form oldugu yani modern Miis-
liiman kadinlarin yaptiklan calismalarda Kur'an'da ataerkil bir form oldugunu kendisinin
de buna katildigim sdyledi. Bu yaklagimin, bu degerlendirmelerin de tarihsel bir perspek-
tifle yapilmas: gerektigini ifade etti.

Miisliiman kadinlarin modernist kaygilar tasgimadigini soyledi. Yeni modern failler
olarak Miisliiman kadinlarin durumuna temas etti ve son olarak da Tiirkiye’deki kadin
hareketinin geri bir durumda oldugunu imlemis oldu. Kendisine ¢ok tesekkiir ediyorum.

Simdi Ayse Hamim'a s6z veriyorum. Kendisi “Gorsel Medyada Kadin Dili, Kadin Prog-
ramlar, Kusaklan” konusunda bizi bilgilendirecek. Buyursunlar efendim.
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