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ISLAM FIKIH KULTURUNDE KADIN
ALGISININ ANALIZi

Prof. Dr. Faruk BESER
Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

A. GENEL DEGERLENDIRME

1. “Fikihcilarin Kadin Algisi”

“Fikthalarin kadin algist” aslinda miifessirlerin ya da muhaddislerin algisindan farkli
olamaz. Ciinkii her iki tarafin kaynag1 da Kur'an-1 Kerim'dir, Siinnettir. Ne var ki, pratik
hiikiimler s6z konusu oldugunda fzki# bir adim daha ileri gidecek, kitap ve Siinnette ol-
mayan hiikiimler koyacaktir. Varsa farklilik da buradan dogacaktir.

2. Kadin Konusu ve Fikih

Kadin konusu Hz. Adem'den beri insanhi@n en biiyiik siavlanndan birisidir ve dyle
olmaya da devam edecektir. Bir yorumla Hz. Adem’in bu siavda kaybettigini diisiiniirsek
bunun, kolay kazanilacak bir smav olmadigim da anlayabiliriz. Elbette kadinin anlagil-
mast da bir sinavdir. Allah Resulii’'niin (s.a.s.), erkek yorumuyla ¢ogu zaman yanlis anla-
silan, “erkekler igin ardimda kadinlardan daha zararl bir fitne birakmus olmayacagim™
soziine bu agidan bakmaliyiz. Yani kadin; hukukuna duyulacak sayg ve cinselligine kargt
iffetli olma agilarnndan erkegin hep en biiyiik siavi olacaktir. Allah Resulii’'niin (s.a.s.)
son sozlerinden birinin, “Aman, kadinlanin hukukuna rigyet edin'? olmasi da bu yorumu
dogrular.

Fikih denen bilgi tiirii, S6zzn maksadinin beseri ¢abalarla anlasilmasindan ibaret-
tir. Fakihin 'a.nlamaya calistigi soz, Kelamullah'ir. Allah Resulii'niin (s.a.s.) siinne-

1 Buhari, No: 5096 (4731).
2 Benzer hadis icin bkz. Miislim, 2679
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ti Kelamullah'in kusursuz bir anlama 6rnegidir. Ancak Allah Resulii’'niin uygulamasi,
yani siinneti, fikzh diye isimlenmez. Ciinkii o begeri ¢aba ile olugan bir anlama degil, bir
- mevhibe-i ilahiyedir. Bu itibarla fizkik, siizii(Kelamullaht) anlamaya calisirken siinnet
~ Ornegini asla ihmal edemez.

Bu agidan bakildiginda Asrisaadet kuskusuz, fakihin kadin algisinin da en vazge-
cilmez 6rnegini tegkil eder. O toplumda kadina verilen deger, onun toplumdaki konumu
ve hukukuna sayg, sonraki tiim zamanlarin miitekdmil bir érnegini olusturur. Bazilari-
mn sandig gibi, kadmn icin Asrisaadet 6rnegi, eksik kalan ve tamamlanmasi hedeflenen
bir devrim degil, bitirilmis, zirveye ulasmis ve kiyamete kadar ornek teskil edecek bir
inkdaptir.

Her ne kadar fi&th bir yorum ise de ve biitiin yorumlar farifsel olsa da; fakih yorumu-
nu asla nasslann ihtimal cercevesinden disariya taswramaz. Eger fakihten, hasbelbeger,
béyle bir yorum sadir olursa ona zaten fikih diye bakilamaz.

O halde, Fikihcllarin Kadin Algisi, demek ashinda, nasslan en iyi anlama durumunda
olan islam alimlerinin Kur'an-1 Kerim yorumu demektir. Biz iste bunu anlamaya calisa-
cak, bildirimizle fakihleri sorgulama ciiretinde bulunmayacagiz. Ancak Asrisaadet 6rne-
ginden sapmalar varsa bunu da gérmeyi hedefleyecegiz. Orfi ya da tarihsel etkilerle az
da olsa bu kabil sapmalarin bulundugu bir gercektir. Bunu en iyi anlatan Hz. Omer'in
oglu Abdullah'in su soziidiir: “Allah Resulil (s.a.s.) hayatta iken hakkimizda vahiy iner
endisesiyle kadinlannuza laf sdylemekten ve serbest davranmaktan korkyyorduk. Allah
Resulil vefat edince laf da séyledik, diledigimiz gibi de davrandik”.

Allah Resulii'niin ardindan sahabede bu kadar sapma olursa, fukahada daha fazlasi-
nin olmas: tabiidir. Gergi asil 6rnekten uzaklagma her alanda goriilebilecek bir husustur
ama mesele kadin meselesi, fikhi yapanlar da erkekler olunca bu alanda daha fazla 6rnek
bulma imkan dogar. Ciinkii bilgide onu iiretenin konumu etkilidir. Erkegin {irettigi bilgiye
kaginilmaz olarak erkeksilik kokusu sinecektir.

Bizler de kadin anlamaya calisirken onun ya kendi hanimimiz, ya annemiz, ya kizi-
miz ya da rakibimiz veya gonliinii alma, ya da ¢elme durumunda oldﬁgumuz karsi cins
oldugunu diisiinerek, yani bu ve benzeri konumlardan birisini g0z dniine alarak onu an-
lamaya ¢alisinz. Oysa bunlann her biri farkli bir bakis: ortaya koyacagi ve sonug iﬁbaﬁyle
de farkh bir bilginin dogacag hig siiphesizdir.

Buna ragmen gorecegiz ki, cogu fukaha, bazen nasslarin yorumunu kadinlar lehine
zorlamuglardir.

3 Buhari, No: 4813
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3. Fikhin Tarihselligi ya da Ezmanin Tagayyuru

Fikhin tarihselligi deyince fakihin kendi duygu ve birikiminin, zamanin bilgi ve bilim
anlayisinin, sosyolojik ve siyasi yapinin, 6rf ve adetlerin onun fikhina etkisini kastediyo-
Tuz.

Bunun icin ilging bir érnek, hamileligin en uzun siiresinin ne kadar olduguna dair i¢-
tihatlardir. Bu konuda farkli mezheplerde yedi farkli goriis vardir ve bu siire dokuz aydan
yedi yila kadar ¢cikmaktadir.? Elbette bu goriislerden hicbiri Kur'an-1 Kerim'den ya da siin-
netten bir nassa dayanmamaktadir. Tamamen fukahanin kendi zamanlanindaki bilgileri
hatta bazen de séylentileri esas almaktadir. Zaten bunun diginda saglikli bir bilgi edinme
yollari yoktur. Dolayisiyla kadim fukaha boyle soylemekte bir dlciide mazurdur.

Oysa mesele hukuki ve ahlaki acidan ¢ok énemli bir meseledir. Ironik bir iislupla diye-
lim ki Almanya'ya calismaya giden Temel, yedi yil tam dolmadan memleketine donmiis ve
haniminin daha birkag giinliik bir bebeginin oldugunu gérmiis olsa, hanimina; bu ne hal
Fadime, bu ¢ocuk kimden? diye sorsa. Hanimi da, senden, dese ve mahkemeye diigseler,
hékim, bu siirenin yedi yil oldugunu sdyleyen ictihad: kabul eden birisi ise, ya da ko-
nunun hassasiyetine bakarak muhtemelen Temel'in pasaportunu isteyecek ve girig ¢ikis
zamanlarma gore, heniiz yedi yilin dolmadigina istinaden gocugun nesebinin Temel’den
sabit olduguna hitkmedecektir. Temel de kansina zina suglamasinda bulunamayacaktir.

Oysa konu, ibn Hazm'in dedigi gibi, salt biyolojik bir konudur ve mahiyeti bu bilim
erbabina sorulur.

Fukahanin bazi yorumlan tabii olarak tarihseldir ama bu giin onlara yéneltilen bazi
elestiriler de tarihseldir. Dolayisiyla bugiinkii anlayisi da elbette sabit dogru olarak alama-
yiz. Ciinkili meseleye herkes kendi bulundugu noktadan bakmak durumundadir. Fikhin
tarihselliginin ya da fikihta da olsa bilginin 6znelliginin en bariz érneklerinden birisi, bu
giin islam’1 temsil ettigini sdyleyen bazi Arap iilkelerinde kadina araba kullanma izni
verilmemesidir. Biz biliyoruz ki, onlar da bunu fikhi bir yoruma dayandirmaktadirlar.
Ashinda bu bir fikih degildir. Ciinkii nasslara dayanmamaktadir, islam adina oldugu iddia
edilen erkek egemen bir anlayisidir.

Yani modern fikih anlayist daha az problemli degildir. Ciinkii fikhi islevsel ve anlasilir
kilan, onun hayatta uygulaniyor olmasidir. Oysa islam fikh: bugiin ne genel anlamda ve
kisisel boyutuyla fiki4 olarak, ne de hukuki boyutuyla islam hukuku olarak miisliiman-
larin hayatlarim sekillendirmemektedir. Bugiin cogu fikthcilarn fikirleri dahi modernlikle,
oryantalist aragtirmalarin etkisiyle ve tarihsellikle mualleldir. Kadin s6z konusu oldugun-
da kafa kanistiran bu etkenlere bir de Femninizni eklememiz gerekir. Burada tarihsellikle

4 Genis bilgi icin bkz. £l-mevsia'tu'l-fikhiyye, Kuveyt. iam! md. XVII, 145. Bu konuda giizel bir
aragtirma icin ayrica bkz. http://www.islamset.com/arabic/abioethics/ndwat/ashkar2.htm
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kastettigimiz sey, bugiinkii anlayisin da mutlak dogru olamayacagl, aksine konjonktiirel
oldugudur.

’ Akademik bilim anlayig! ise fikh etmenin ayr bir handikabidir ve insam fakih kilmaya

elverigli gozilkmemektedir. Buna kargilik kadim fukaha kendi durduklar noktadan ba-

kinca ashnda ¢ok moderndirler. '

4, isin Tabiat1 ya da Nasslardan Kaynaklanan Farkli Durumlar

Fakih, kadinn yaratilisi iizerinde konugmaz. Adem'in Havva ile olan ontolojik, epis-
temolojik ve aksiyolojik farkliliklarini, miifessir ve muhaddisler gibi zaten var sayar.

" Ancak temel hak ve ozgiirliiklerde kadin erkek arasinda hicbir fark olmadigini da vurgu-
lar. islam’in ayirm yapmaksizin kadmn igin de erkek icin de éngérdiigii bu temel haklar,
-bunlara ézgiirliikler de diyebiliriz- sunlardir:

Yasama hakks, inanma hakki, diigiinme hakki, miilk edinme hakki, neslini siirdiirme
hakki.

Eger fakih kendisini nasslarla smirh gérmeseydi, daha bin doért yiiz yil hi¢ ad: edil-
meyecek olan, kadinin segme hakkini bagindan beri tartigmasiz kabul etmis olmazd:.
Bunu diisiince 6zgiirliigii icinde miitalaa edebiliriz. Bilindigi gibi, Hz. Osman'in halife
secilmesinde evlerinde ¢eyiz hazirlamakta olan geng kizlarin dahi reyine bagvurulmugtur.
0 zaman ceyiz hazirligi yapan kizlar on besini fazla gecmis olamazlardi. Bundan da 6nce,
Akabe biatlarinda Allah Resulii’'ne biat edenler, yani onu lider olarak secenler arasinda
kadinlar da vardir.®

Ne var ki, insan cinsi olarak ve Allah katindaki deger diizeyinde erkekten hicbir fark:
bulunmayan kadin, bir sonraki varlik kategorisi olan kadinii ve erkeklik diizeyinde, tiir
olarak erkekten kismen farkl: bir toplumsal role sahip olacak, belki esitler arasinda ikinci
sirada yer alacaktir. Buna bagl olarak da hukuki statiilerinde, bazi kismi farkliliklar gorii-
lecektir. Akil da, hatta bilimde boyle mutlak bir esitlige onay vermez. Ancak farkliliklarin
olmasl, bir tarafin fistiinliigiine asla delalet etmez.,

Islam'da farkliliklan korumak esastir ve kadinn erkege, erkegin kadina 6zenip onun
gibi olmaya calismasi biiyiik giinahlardandur.

Mirasin farkhi béliistimii, erkegin birden ¢ok egle evlenebilme unlcam bazi durumlar-
da iki kadimin gahitliginin bir erkeginkine denk goriilmesi, prensipte aile reisinin erkek
olmast, bogama yetkisinin erkekte bulunmasi, gayrimiislimle evlenmedeki kadmn erkek
farkliligy, bityiik ya da kiigiik imamlik meselesi, tesettiirdeki farklilik gibi pek ¢ok konuda
fakih, nasslanin disina ¢tkamaz ve sonug itibariyle toplumdaki rolleri ve gorevleri farklt
olan iki tiiriin hukukunun da kismen farklh olacagini kabul etmek zorunda kalir.

5  Rasim Ozdenéren, (Yeni Safak 30/8/2001) tarihli yazisindan.
6 Bkz. Taberani, el-Mu'cemu’l-kebir, XXV, 46.
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Adet gérme, hamilelik, cocuk dogurma, menopoz gibi hususlar erkekte bulunmadig-
na goére bu konulardaki hiikiimler de tabii olarak sadece kadinlara 6zel ve erkekten farkh
olacaktir. Avret diye ifade edilen ve ortiilmesi gereken yerler konusunda aralarinda hatin
sayilir farkliliklar vardir. Keza Allah Resulil (s.a.s.) ipekli ve altin giymede kadin ve erkegi
farkli tutmustur. Ama bunlann hepsi nasslardan kaynaklanan farkliliklardr,

ibadetlerdeki ufak tefek farkliliklar da yine nasslarda bulunan hususlardir. Fakihin
gorevi sadece bunlart dogru anlamaktan ibarettir. Kaldi ki ibadetler alani zaten, kiyas
anlaminda igtihat alan degildir. Namazda kadin erkek arasinda kiiciik farkhliklar bulun-
dugu gibi, hacda da kadinin tek bagina gidememesinden, remel yapmamasina kadar yine
bazi kiiciik farkliliklar vardir.”

Kadmnn ¢alismast: Bugiinkii is hukukunda ¢alisma deyince, “bir hizmet akdine da-
yanarak herhangi bir igte ficret kargilig ¢alisma...” kastedilir.? Hukuken bir mani bulun-
mamakla beraber, islam'in ahlak ve aile merkezli oldugunu hesaba kattigimizda kadinin
bugiin kastedildigi sekliyle toplumsal hayatin her alaninda tamamen erkekler gibi ¢alisan
kadin olmas fiilen zordur. Modern bir islam toplumunun bunu nasil basaracag) bir pratik
sorundur ve béyle bir pratigin bulunmadig: giinlimiizde bunun nasil olugturulacagim
simdiden sdylememiz de miimkiin degildir. Kargi goriislerin cogunun modern paradigma-
nin bir firiinii oldugunu da hesaba katmaliyiz.

Ancak mutlak anlamda calisma konusunda kadin erkek arasinda bir fark yoktur.
Kadin olsun erkek olsun calismayan insan olamaz. /nsan ¢alisip didinmek icin yaratil-
misar (84/6). Insan igin kendi cabasindan bagskast yoktur (53/39). Erkeklerin de nasipleri
kazandiklanindandr, kadinlann da nasipleri kazandiklanindandir (4/32). Ne var ki, bu
giinkii anlamda ve normal sartlarda kadinin bagkasi adina, ficretle caligma sorumlulugu
yoktur. Bazi durumlarda béyle bir sorumlulugu olabilecegi gibi yine bazi durumlarda boy-
Ie bir ¢alisma hakki da olabilir.

Kavéame: Aile merkezli bir toplum olan islam toplumunda genel geger durumlarda aile
biriminin sorumlusu/aile reisi erkektir ve fakih bunu ancak yoruma elverisli noktalarda
esnetebilir.

Ehliyet: Konusunda kadin erkek arasinda bir farklilik yoktur. Her iki cinste de gerek
viicup/hak edis ehliyeti gerek eda ehliyeti aynidir. Ehliyete ayni zamanda hukuki kisilik
ozelligi dersek buradan kadin ile erkegin hukuki kisilikleri arasinda bir fark gériilmedigini
de soyleyebiliriz. y

Miras gibi hususlar: Konusundaki farkl: hitkiimlerin esas: da Kur'an-1 Kerim'de bu-
lunduguna gore fakihe diigen sey, yine sadece bunlarn anlamaktan ibaret olacaktir. Mesela
en azindan ticari konularda iki kadinin gahitliginin bir erkegin gahitligine denk gelecegini

7  Bkez. El-Mewsia'l-fikhiyye, Kuweyt. VII, 89 vd.
8 Bkz. Faruk Beger, Radinin Calismast ve Sosyal giivenligi, s. 10.
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biitiin fakihler kabul etmek zorundadirlar. Bunun disinda zaten meseleyi kadin lehine
olabildigince zorlamiglardir.

'Mirasta durum béyle olmakla beraber hediyede Allah Resulii kadinlardan yana pozitif
ayrimcthik benzeri bir durumdan soz eder.®

Burada fakihin yapabilecegi tek sey, nasslan yorumlama hakkdir ve bu da fikhin
tarihsel boyutudur ve érfe ve zamana gore degisir. Daha sonra gérecegimiz gibi fakihler
¢ok sinirh konularda bazen erkek egemen bir yorum yapabildikleri halde, pek ¢ok konuda
nasslar kadinlardan yana esnetebilmiglerdir.

5. Nasslarda Daraltici Yorumlar

Anlagilan Allah Resulii'niin siinnetinde kadinlar hakkinda daraltict ya da genigletici
yorumlara miisait uygulamalar vardir. Bunlardan secme yapanlar kendilerine gore segmis
olacaklardir.

Bu konuda akla gelebilecek ilk kavram muhtemelen fitne kavramu olacaktir. Bu kav-
rami bazilarinin bilahare ¢ok esnettikleri bir gercektir. Kadinlara selam verilmesinden,
onlarin camiye gelmelerine kadar pek ¢ok konudaki daraltict goriis fitne endisesine da-
yandmldi. Ne ilgingtir ki, Allah Resulii'niin, Allah’in kizeqgizlanint mescitlere gitmekten
alikgymayin™®, soziine karsilik, Hz. Aige’nin bilahare soyleyecegi, “Allah Resulii bugiin
olsaydi bunca_fitneyi gorditkten sonra kadinlarin mescide gelmelerini yasaklardi” sozii
fetvaya esas alinmugtir.

Ebu Davud gibi herhangi bir hadis kitabimin edep ya da selam bahislerine bakan birisi,
selam verme konusunda Allah Resulii'niin kadinlarla erkekler arasinda bir ayirim gozet-
medigini géreceklerdir.'! Ama fikih kitaplanimizda geng ya da giizel kadinlara erkeklerin
selam vermeyecegi, fitne gerekgesiyle anlatilir.

6. Nasslarda Genisletici Yorumlar
Bunlara kargilik fakihlerin nasslarda kadinlar lehine genisletici yorumlar yaptiklan da
vakidir.
Bebegin idrari: Cumhur, erkek siit ¢ocugunun idrarim hafif goriip temizlenmesi icin
sadece su serpilmesini, kiz cocugunun idrannin ise yikanmast gerektigini sdylerken Ha-
nefiler ikisi arasinda bir fark gérmemiglerdir. Cumhurun dayanagi, “Kiz cocuSunun idran
9 “Bagista ya da hediye vermede cocuklanmz esit tutun. Eger ben bir tarafi tercih edecek olsam
kadinlan tercih ederim”. (Bkz. ibn Hacer, Fethu'l-Bari, V, 253)

10  Ahmed, el-Miisned. 21132. “Allah'in kizcagizlann: mescitlere gitmekten alikoymaywn, onlar da
sade elbiselerle qksinlar”.

11  Kaynaklara bakanlar, ib_n Sinni'nin, Ameli'l-yevm ve'l-leyle adh kitabinda yer alan; “Erkekler
kadinlara selam verirler, kadinlar erkeklere selam vermezler” anlammdaki s6ziin uydurma/
mevdil oldugunu gériirler.
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ykarur, erkek cocugunun idrarina ise su serpilir”™™® hadisi gerifidir. Hanefilerin delili ise,
kiz ve erkek cocugu arasinda bir ayinm yapmadan, “/drardan sakiin™? diyen hadisi
seriftir.'* Aciktir ki burada mutlakin takyidi, ya da nesih kurallarim igletmiglerdir.

Ama Hanefiler akikadaki farklilig gidermek icin muhtemelen bir delil bulamamiglar-
dir.

Savagta kadin oldiiriiimez. Hanefilere gore miirtet olan kadin da ¢ldiiriilmez. Ciinkii
savasin ya da oldiirmenin sebebi, bizatihi savastir, yani karsi tarafin 6ldiiren konumda
olmasidir. Kadin ise éldiiren degildir.

Kadindan cizye alinmaz.'* Ciinkii o harp ehli degildir. Binaenaleyh, kadina, nefir-i 4m
olmadikg¢a cihad/askerlik de farz degildir.

Vakif yapan insan, kiz ¢ocuklarina degil de erkek cocuklarina vakfettigini soyleyerek
yaptig1 vakif batildir. Ciinkii kizlan ayirmakla bir cahiliye isi yapmugtir.'®

Kadmm Ehliyeti ve Velayeti Meselesi
Velayet kisinin kendisi ya da bir bagkasi iizerindeki hukuki tasarruflarinin gecerli
olmasidir.

Kadinin kendi mali ya da miilkiyeti konusundaki tasarruflarinin erkekten farkli olma-
dig1 hemen biitiin mezheplerde kabul edilir.!”

Nikahtaki velayet konusunda ashinda nasslar daraltmaya daha miisait goriiliir.
Kur'an-1 Kerim'de kadinlarin eviendirilmesinden s6z eden ayeti kerimelerin yaninda, Al-
lah Resulii'niin (s.a.s.) “Velinin ve iki adil sahidin bufun}nadgz nikéh gegerli degildir™?,
“Kadin bir baska kadim da kendisini de eviendiremez™®, “Hangi kadin velisinin izni
olmadan evlenirse nikdh batldir; batldir; batildir gibi sozlerine dayanarak Hanefiler
digindaki ¢ogunluk/cumhur, kadinin kendisini evlendirme yetkisinin/ehliyetinin bulun-
madigin sdylerler.

12  AbuDavud, I, 62.

13 Dare-Kutni, 1, 128.

14  Genis bilgi icin bkz. El-Mewsia'l-fikhiyye, Kuweyt. VI, 84.
15  Genis bilgi icin bkz. El-Mewstia'l-fikhiyye, Kuweyt. XXI, 268.
16  Cevahiru'l-iklil Serhu-Muhtasar-1 Halil, Dari'l-fikir, 1T, 206.

17 Bkz. Mavsili, el-fhtiyar; 1, 91-92; Nevevi, el-Mecmi’, X1, 378; ibn Kudame, el~Mugni, 1V,
513-514.

18  ibn Hibban, Sakif, IX, 387. (HNo: 4166).
19  Darakutni, I, 277 (Daru'l-mehasin).
20  Tirmiz, I, 294. HNo: 1017.
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Ama Hanefiler burada da genisletici yorumu tercih ederler ve kadinin evlenme ehliye-
tinin bulundugunu kabul ederler. ilgingtir ki onlar da bu yorumu hem Kur'an-1 Kerim'deki
- - hem de siinnetteki naslardan alirlar. “Boganan kadinlar tekrar eski kocalariyla evienmek
isterlerse onlara engel olmayin” (2/232), “Artik onlarin maruf dlciilerle kendi haklaninda
Yapacaklannda onlara bir giinah yoktur” (2/240) anlamindaki ayeti kerimeler, kadinin
bizatihi kendisi olarak evlenmesinden soz eder. Allah Resulii (s.a.s.) “Dul, kendisine da-
rusilmadan, bakire de izin ainmadan eviendirilemez... " buyurur. Ayrica kiyas da bunu
destekler. Ciinkii kendi miilkii/mali konusunda tam bir tasarruf ehliyetine sahip olan
kadinin, ondan daha 6nemli bir is olan evlenme konusunda bu hakka sahip olmamasi
diisiiniilemez. Bunlar kadinin evienme konusunda ehil oldugunu, nzasi olmadan evlen-
dirilemeyecegini gosterir.??

Hidéne olarak bilinen, boganan eglerden gocuga hangisinin sahip olacagi konusunda-
ki oncelik kadinindur. Ciinkii ¢ocuk icin 6nemli olan ona sefkat ve merhametle bakilmasi-
dir. Bu konuda anne, babadan daha ileridir.?®

Kamu velayetine gelince, mesele bu baslik alinda da ele alinabilir ama biz onu Kadin
Fakih Olsaydi baslig1 altinda vermeyi daha uygun gordik.

B. KONUNUN FELSEFi ARKA PLANI

AKit Nazariyesi

Miifessir ve muhaddislerden ¢ok farkli diisiinme imkani olmayan fakihin kelamcilarin
varlik diigtincesinden de ileri derecede etkilendigi aciktir. Bu diigiinceye gére varligin bo-
liinemeyen en kiiglik parcasi atomdur. Atomlar cevher, yani nesnedirler. Biitiin varliklar
(mevcudat) en kiigiik birim olarak birbirlerinin ayni olan atomlann farkh dizilislerinden
olusur. Atomlar kendilerini ancak arazlarla gosterebilirler. Arazlar cevher degildir ama
onlar da ancak cevherde miigahede edilebilirler. Atomlar sonludurlar. Zaten kokii Yunan
diistincesine dayanan Afomcu Varlik Anigyisini miisliiman kelamcilann benimsemesi bu
goriigiin, varlign sonlu oldugunu, sonlu olan bir geyin ezeli de olamayacagim sdylemesi,
bunun da islam diisiincesine uygun diigmesidir.2¢

iste buradan hareketle fakih, araz ve cevher siiflamasini fikhin hemen her alanina
uygulamug, onun kadina bakigi da bundan, belki de olumsuz bir sekilde nasibini almugtir.
Bizim gorebildigimiz kadariyla fakihin kadin algisinin en elestiriye acik yonii bu gériise
21  Buhari, HNo. 4766.
22 Genis bilgi igin bkz. Késani, Bedqyi’, I, 247; Aynca bkz. imam Muhammed, e-Hucce Ala-

ehli'l-Medine, 11, 126 vd; Ebu Zehra, el-Ahvali's-sahsyye, s. 128.

23  Genis bilgi icin bkz. Serahsi, e/-Mebsiit, babu hiitkmi'l-veledi inde iftiraki’z-zevceyn.

24 Bu konuda genis bilgi icin bkz. Hasan Hacak, Atomcu Evren Anlgyisimin Islam Hukukuna
Etkisi. Ensar Negriyat, istanbul 2007.
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oturtulan nikih akdi meselesidir. Atomcu varlik diisiincesini benimsemis olmasi fakihi
zorunlu olarak béyle bir sonuca gétiirmiistiir. Clinkii aksi halde konuya biitiinciil ve tu-
tarl bir aciklama getirmis olamayacakt1.

Fikihgilara gére de egya cevher ve arazlardan olusur. Araz, varligim ancak cevherde
gosterebilen ve ardisik iki zamanda var olmayan seylerdir. Buna gore mesela, kiralanan
bir evin fiziki varlig1 cevher, kiralayanin ondan yararlanmasi, yani evin menfaatleri ise
arazdir.

Akit nazariyesine gore sozlegsmelerin bir mevzuunun/konusunun olmasi zaruretine
binaen kiralama akdi gibi akitlerde meseleyi bu yolla halletmislerdir. Yani kira akdinin ko-
nusu ev olamayacagina goére, onun menfaatinden bagkasi olamaz. Menfaatler ise zamanla
ve parca parca olugan bir geydir. Bu durumun ortaya ¢ikaracag farkl hiikiimler simdilik
konumuz degildir.

Ozellikle Hanefiler bu iki kategoriye bir de deyn i eklemiglerdir. Vadeli alim satimlardan
dogan deyn, ne arazdur, ne cevherdir. Borclunun zimmetindeki gayri muayyen bir haktir.2

iste béyle bir varlik diiiincesinin kadin konusuna ve 6zellikle de nikdh akdine yan-
simasi soyle olacaktir

imam Safii nikah akdinin konusunun kadinn cinsel menfaatleri oldugunu séyler.
Ciinkii erkegin nikdhla elde etmis oldugu sey bu menfaatlerdir. ikinci olarak Allah (cc),
kadmna verilen mihri Zcret diye isimlendirmigtir (4/24). Ucret menfaat kargiliginda hak
edilen seyin adidir. Nitekim sermen de qyn karsiigi olandir. Ebu Hanife ise nikdh akdinin
konusunun, helal olmakla nitelenen gyrn, yani kadinn fiziksel bedeni oldugunu sdyler.
Bunu dort delille ispata caligir: 1.Evlenilmesi caiz olan kadinlarda helallik, kadinin bizzat
qyruna nispet edilmektedir (4/24). 2.Akdin konusu menfaatler olsayd: daha siit emen bir
bebegin nikihi sahih olmazdi. 3.Nikahta asil olan te’biddir (ebediliktir). Konusu menfaat
olan bir akit siirekli olamaz. 4.Mihir bir tek iliski ile sabit olur. Akdin konusu menfaatler
olsayds, kadinla yasanan tek bir iligki, kira ile tutulan bir evde bir giin kalma gibi sayilirdi.
Geriye kalan menfaatlerin bedeli hak edilmemis olurdu.?®

iste bu aciklama varlig1 cevher ve araz diye iki kategoriye ayirmanin zorunlu sonucu-
dur ve goriildiigii gibi, tamamen sozii edilen varlik diisiincesinden kaynaklanan ictihada
dayaldir. Hatta bir onceki paragrafta goriildiigii iizere, birbirine zit bu iki goriigiin ser'l
dayanag: ise ayni ayeti kerimedir.

Her iki tarafi da bdyle bir aciklama yapmaya zorlayan hususlardan birisi, elbette erke-
gin kadina mihir verme zorunlulugudur. Mihri veren erkek olduguna gére o bunu bir sey

25  Genis bilgi icin bkz. Hasan Hacak, age, s. 139 vd.
26  Zencani, Tahricu'l-firdi’ ale'l-usdl, 192, 193.
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karsiiginda vermis olmahdir ve artik o seye sahip olacaktir. Bu durumda erkek sanki, ya
kadinin cinsel menfaatlerini, ya da bizzat aynini satin almugtir.

* Béyle bir anlayis bunu ortaya koyan fukahanin zamaninda makul gériilebilirdi. Ancak
bunu biitiin zaman ve mekanlarda gecerli saymanz imkénsizdir, buna gerek de yoktur.

Oysa fukaha bdyle bir varlik diisiincesiyle kendilerini baglamamus olsalard: ibn Receb
el-Hanbeli’nin dedigi gibi davranir ve nikah akdinin konusunu, kadini nesnelestirme an-
lamina gelebilecek bir anlayisa sahip olmadan da belirleyebilirlerdi. Onun dediginin 6zeti
sudur:

Nikah akdinin konusu mihir kargiliginda kadinin cinselliginden ya da bedeninden
yararlanma olmusg olsaydi, ayni akitle kadimin da erkekten yararlanmasi izah edilemezdi.
Oysa ayni cinsel yararlanma onun i¢in de gegerlidir. Oyleyse nikdh akdini bir muavaza
(bedel verip bedel alma) akdi olarak gérmektense, yeni bir isimle bir izdivac akdi olarak
gormek daha isabetlidir.*” Ama bu durumda mihrin bagka bir gerekcesini bulmak gere-
kebilir.

C. KADIN FAKIH OLSAYDI

a. Kadmn Miifti ve Miictehit Olabilir mi?

Kadimin miigtehit olamayacagim soyleyen bir fakih yoktur. Ciinkii Hz. Aise, biitiin
fakihler icin ictihatlarinda tarigmasiz bir kaynaktir. Hz. Aise kastedilerek, “dininizin yan-
sint Humeyra'dan alin”,*® sozii hadis olmasa da bir vakiayi ifade eder. Miifii ise, ictihadiru
bir bagkasina goriis olarak bildiren kimsedir. Birisinin ictihat edip de fetva verememesi,
yani miifti olamamasi diigiiniilemez. Peygamber ailesinin daha baska fizkifler yetistirdi-
gini de biliyoruz. Onun ¢ok evlenmesinin hikmetlerinden birisi olarak bunu da saymak
gerekir. Bunun bir anlamu da, islam toplumunda kadinlardan da yeterli sayida fikih alimi
bulunmasinin geregidir. Dinin yansinin Hiimeyra’dan alinmasinin séylenmesi, bir baska
agidan hayatin yanisinin kadin oldugunun da itirafidir.

b. Cok Esle Evlenme Meselesi

Mesela ¢ok eslilige izin veren ayeti kerimeyi kadinlar tefsir etselerdi muhtemelen soyle
diyebilirlerdi: 1. Ayeti kerimenin baglamu ¢ok eslilik degil, yetimlere haksizlik edilmeme-
sidir. Dolayisiyla usul kitaplarinda 6rnek gosterildigi gibi ayet ok eglilik konusunda nass
degildir. 2. Ayet zahirdir ve ok esliligi yetimlere haksizlik edilme endigesi sartina bagla-
mugtir. Megrut ancak sart bulundugunda gerceklesir. 3. Sari’, esler arasinda adaletli oluna-
mama endigesi bulundugu takdirde bir esle evlenmeyi vurgu ile emretmistir. Adalet ahlak

27  Bkz. ibn Recep el-Hanbeli, e/-Kavdid, Kaide No: 52.

28  Bu soziin hadisi serif olmadigina dair agiklama icin bkz. Molla Aliyyw’l-Kari, el-Esraru’l-
merfita fi'l-ahbari’l mevdia, 1, 117. HNo: 184.

114



Birinci Oturum

ve vicdanla degil, hukukla saglanir. Giiniimiizde ikinci ya da iiciincii esin hukuku yoktur.
O halde bugiin ¢ok egliligin megruiyet problemi vardi. 4.Allah Resulii (s.a.s.) kendi kizin1
verirken iizerine evlenilmemesi sartini kosmustur. Demek ki asil olan tek evliliktir ve
béyle bir sartin kogulmasi halinde buna uyulmasi yine dinin emridir.?® Bunlara bir de su
anlamdaki hadisi serifi eklerlerdi: “Kimin iki hanimi olur da birine daha ¢ok meylederse
fyamet giinii iki sakagindan birisi yamulmus olarak geleceftir”.>°

Bu yoruma elbette erkekler canibinden bir cevap bulunabilir ve en azindan siinnetteki
uygulama ile kargilik verilebilir. Ama bdyle bir yorum yine de nasslann ihtimal gercevesini
tasan bir yorum degildir.

¢. Kadmm Kamu Velayeti

Normal sartlarda aile reisinin erkek olacagl konusunda farkli diistinen fakih yoktur.
Kadinin bugiinkii anlamda calismasi konusuna degindik. Kamu iglerinde, hatta 6zel te-
sebbiislerde yonetici olmasina gelince: yonetici olmanin, bir bakima baskalarnnin vela-
yetini tistlenme demek oldugu actktir. Giinkii velgyet, bagkas adina tasarrufta bulunma
yetkisidir. Herhangi bir idari birimde amir/miidiir olan birisi boyle bir yetkiye sahiptir. Bu
durumda kadimnmn, erkeklerin bulundugu hicbir idari birime amir olamayacagini séyleyen
daraltict gbriigler vardur. Isin bir ucu burasidir. Orta gériiste olanlar kadinin devlet baskan-
lig1 ve ceza hakimligi hari¢ bu gorevlerde bulunabilecegini séylerler. isin 6biir ucunda da,
devlet bagkanlig1 dahil, kadinin her idari goreve ehil oldugunu velayet hakkinin bulundu-
8u goriigii vardir. Ancak bu genisletici goriig dort Siinni mezhepten hicbirinin benimsedigi
bir gériig degildir. Cogu yerde belli bir kaynak zikredilmeksizin imam Cafer et-Taberi'ye
nispet edilir. Taberi'nin hi¢ evlenmemis birisi olmasinin bu gériisiinde etkisi var midir
bilinmez ama bdyle bir gériisiin bulunmusg olmasi énemlidir.

Meseleye en dar cerceveden bakanlanin, “Erkekler kadinlann kayydmuduriar”
(4/34) anlamindaki ayeti kerimeden bagka tutunduklari en énemli delil Ebu Bekre adli
sahabiden rivayet edilen su meghur hadisi geriftir. Ebu Bekre der ki:

“Duydugum bir hadis, Cemel Vakast'nda bana yardimct oldu. Yoksa neredeyse Hz.
Aise'nin bulundugu gruba katilip onlann yaninda savasacaktim. Allah Resulii, fran Kis-
rast oldd, yerine kiz1 gegti haberi gelince byyurdular ki, yonetimlerini bir kadina devreden
bir millet iflah olmaz. ™!

Goriildiigii gibi her iki delil de meselenin hiikmiinii dogrudan/nass olarak ibaresiyle
anlatan deliller degildir. Hadisi serifin ise, ¢ikarilacak hitkmii etkileyecek olan bagka farkli
29  Allah Resulii, “Mislimanlar koyduklan sartlara baglt olmalidirlar. Yeter ki, hakka aykint bir

sart olmasin” buyurur. Hakim, el-Miistedrek, 11, 50.
30 ibn Hibban, Sahih, HNo: 4296.
31  Bubhari, HNo: 4098.
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rivayetleri vardir®. Bunlara girmeyecegiz. Hatta ravisi ve senedi yoniinden hadise yapilan
cok ciddi bir elestiriyi de hesaba katmayacagiz.>* Biz fukahanin bunu hiisnii kabul ile
- ‘kargilamasini esas alarak bir kadin gibi sadece yorumu iizerinde duracagiz. Bakalim bir
kadin fakih olsaydi sdyle diyemez miydi?

1. Yukanda da sdylendigi gibi, kadinin kamu velayetini reddedenlerin dayanag olan
bu deliller meseleyi dogrudan/nass olarak ibaresiyle anlatan deliller degildir. Delalet yolla-
rinin ficiincii derecesinden Zétizasiyla anlatan delillerdir. Oysa bunlarin yaninda delaletin
ikinci derecesinden igaretiyle bu hiitkmiin aksini s6yleyen deliller de vardir ki, Tevbe Sure-
si 9/71. ayeti boyledir: “Méimin erkekler ve miimin kadinlar birbirlerinin velisidirler.
Marufu emreder, miinkeri yasaklarlar... ”. Buna her iki taraf birbirinin velayetini iistle-
nebilir. Emretme ve yasaklama yetkisi her ikisine birden verilmistir.

2. S0z konusu delillerden velayette erkegin onceligi anlasilsa da, kadinin velayetinin
caiz olmayacag: anlami ¢tkmaz. Nasslar bu konuyu meskitiin anh olarak biraknustir.
Iflah etmez demek, kadinin velayeti caiz olmaz demek degildir.

3. Mezkur hadisi gerifin séziinii ettigi ve olumsuz gosterdigi sey, emvrini, yani biitiin
yasama, yiiriitme ve yargi yetkisini mutlak olarak tek bir kadina vermektir. Monarsidir.
Boyle bir durum elbette kétii bir durumdur ve iflah olmamak icin yeterlidir. Ancak bu
durum erkek icin de aymdir. Kuvvetler aynhg olan bir sistemde kadin bagbakan, hatta
cumhurbagkan: da olsa s6z konusu konumda olmaz.

4. Bunlarla beraber hadisi gerifi sozii edilen Kisra'ya 6zel bir beyan olarak gérenler de
vardir.

O halde, eger fukaha kadinin umumi velayetine cevaz vermeyen bir yorumu benim-
semiglerse bu yorum tarihsel bir yorumdur. Kendi sartlan icin gecerlidir ve isabetlidir.
Ciinkii nasslar buna da imkan verir. Ancak bu hiikiim ezmamn tagayyiirii ile degismeye
miisaittir.

d. Abdesti Bir de Kadin Tarif Ederse

Abdesti bozan seyler nasslarla sabittir. Abdest ayeti diye bilinen Maide 5/6 ayette
bunlarin bir kismu sayilir. Bunlardan biri de kadinla milamesedir. Miilamese, kargiliklt
temaslagma demektir. Bunu Hanefiler cinsel iligki olarak anlarlar, Saﬁﬂe[ ise ten temasidir
derler. Her ne olursa olsun, ifade edilitken, kadina dokunmak abdesti bozar dendiginde
bunu ancak bir erkek séylemis olur. Oysa temas iki taraftan olan bir eylemdir. Dolayisiyla
eger bunu kadmn ifade etmis olsayd: muhtemelen, erkege dokunmak abdesti bozar, diye-
32 Bu farkh rivayetlerden bazilan icin bkz. Ahmed bin Hanbel, Misned, HNo: 19920 ayrnca

20027; ibn Hibban, Sahif, HNo: 4614; Taberani, Evsat, 4996.

33 Bu elestiri icin bkz. Muhammed Abid el-Cabiri, “Velgyetii’l-mar'ah ve hadisii-Ebubekra” adll
makalasi. http://www.aljabriabed.net/wilayatalmaraa.htm
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cekti. Ne var ki, bu goriiste olan Safii fukahasi bunun farkindadir ve temasi iki tarafli ola-
rak zikrederler. Biz sadece dilde meghur oldugu sekliyle, bir 6rnek olmak iizere zikrettik.3*

e. Fikihta Erkek Egemen Yorum

Erkeklerin kadinlar tizerindeki haklan s6z konusu oldugunda, konunun sinirlan da
nassla cizilmemigse kantarin topunu kendilerinden yana kaydiran fakihlerin bulunmasi
dogal karsilanmalidir. Ciinkii bu kabil yerlerde toplumun algsi, 6rf ve adetler belirleyici
olur. Giiniimiizde ¢ok garip karsilayacagimiz bazi hususlar onlarin toplumunda olmazsa
olmaz uygulamalar olabilir. Ama bunlara, giiniimiiz icin ezman taggyyiir etti, denip ge-
cilebilir.

iste baz1 6rnekler:

Koca imam, hatta imamlarin Giinesi séyle diyor: “Keza nafakada erkegin karisma
pestamal/izar (Bununla i¢ camagin kastetmis olabilir) almasi da gerekmez. Ciinkii kadin
kendisini beyinin 6niine sermeye hazir olmalidir. Binaenaleyh, erkek kendi hakkina engel
olacak bir seyi ona vermek zorunda olamaz. iste bunun igin Asl, nafakada kadinin elbisesi
konusunda izan zikretmemistir.3

Hig evlenmedigi icin hanimi da muhtemelen tanimayan ibn Teymiye daha toleransh
degildir: “Kadin igin Allah’in hakkindan sonra kocasiun hakkindan daha onemli bir hak
Yoktur. Kocasina hizmet etmek zorundadir. Ciinkii Allah’in kitabinda koca efendi olarak
Sosterilmistir. Kadinin kole oldugunu da siinnet sdylemektedir. O halde koleye diisen efen-
disine hizmet etmektir. Maryf budur. "

Ogrencisi Ibn Cevziyye'nin de onun yolunda olmasi da tabiidir: “Koca karisina byy-
ruktur, onun hakimidir. Zevcesi onun yonetimi altindadur”.%"

ibn Kudame kendisi aksi goriiste olmakla beraber yine bir fakih olan Ziihri’nin séziinii
de farkh goriis olarak zikreder: “Roca, karisiru dldiirmesi sebebiyle dldiirtilmez. Ciinkii
koca nikah akdjyle ona sahip olmus, o da bu yiizden bir bakima cariyeye benzemistir”.>

ibn Kudame nafaka bahsinde ise sdyle der: “Kocarun harum igin ilag satin almast,
doktor iicretini ddemest gerekmez. Ciinkii bunlar onun bedeninin ¢ikanina olan seylerdir.

34  Detaylar icin bkz. El-Mevsita'l-Fikhyyye, Kuweyt. VI, 86.
35  Serahsi, Kitabu'l-mebsit, babu’'n-nafaka
agls i Cpup 4z yt Lo ld Bz o gl o sl ol Bl s B 0S5 gl LY BN s Yl
sl bl LS oY S0
36  Ibn Teymiye, Mecmuu l-fetava, XXXIV, 90 g g sl dymsy il gom s foall Jo o1 cmss o M i 05y
ﬂlfJW-H-lf‘H:q“‘J-‘Jlﬂhjrﬁ:-ew@bqﬁ.’d"-.J-‘Sngﬂﬁhmwﬂudﬂﬁwuaﬁj.)Jﬁ:-gﬁ'
gl ya lls
37  ibn Kayyim el-Cevziyye, /lamul-muvakiain, 1, 106. cale 2 oy \els (S o) 5 1l
38  ibn Kudame, el-Mugni, Prg. No: 6626. 1.3 b p1S:H 1tny LeSha oY 1 0l by ol Jo2 Y 2 5,00 I3
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O halde kocaya diismez. Tipkt evi kiralayanin, yikilan yerleri yapmast, temelini korumast
Serekmedigi gibi".>
-~ Isin bir bagka boyutu giiciin etkinligi meselesidir. Kendi iistiinde daha biiyiik bir gii¢

gﬁrmeyen her giic, kurali hep kendinden yana koymak ister. Giiniimiizde de durum bun-
dan farkli degildir. Kadinlar hep erkeklerin koyduklan kotalar kadar hak sahibidirler.
Buna ragmen bugiin mutlak bir kadin erkek esitliginden soz ediliyorsa bunun siyasi,
ideolojik, tarihsel ve ekonomik, hatta belki de duygusal sebepleri olabilir.

Oturum Baskani: Faruk Hocam tesekkiir ediyoruz. Faruk Hocam 6zellikle maglubiyet
psikolojisine vurgu yapti. Hakikaten onemli vurgu bence. Bir maglubiyet psikolojisi he-
pimizde, islam diinyasinda her konuda oldugu gibi kadin konusunda da var. O psikoloji
ile bazen konustugumuzu gérmezden gelmemek gerekiyor. Fakihleri de kendince gayet
iyi savundu. Ciinkii asil olan zamana gére konusmaktir, zamanin gartlarini gérebilmektir.
Zamann gartlarindan etkilenerek konusmus olmalarini bir gerekce olarak gésterdi ki bu
‘hakikaten kagmilmaz bir sey. Her insan mutlaka sosyal gevresinden, bulundugu ilim cev-
resinden etkilenir ve o gériiglerle hayatini algilar ve yorumlar.

Peki, tesekkiir ediyoruz Faruk Beye de bu bilgilerinden ve giizel sunumundan dolay.

Simdi, son konusmacimiz “Belgeler Isiginda Osmanlidan Cumhuriyete Kadiun Donii-
siimii” konulu tebligini sunmak iizere Yildiz Ramazanoglu Hamumefendi. Yildiz Hamim
buyurun efendim.

39  ibn Kudame, el-Mugni, Prg. No: 6460.
Ledgol gl o s Lol bl b VLS gy S ol 50 sl ¥ s ol Y oW a2 e 2 Y.
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