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SAH VELIYYULLLAH ED-DIHLEVI'NIN ALEM-i-MiSAL VE
INSIKAK-I KAMERLE iLGILIi GORUSLERINE MUHAMMED
ZAHID EL-KEVSERI'NIN TENKITLERI

(;\gAD\S.“ L.‘g}lz..\.“ 4 (_?_SJ C_Pﬂ‘ ;‘Ji (_)'a:.._d Lﬁ)jjsj‘ .}A‘JWJ&J)

Dr. Mehmet iLHAN®

Sah Veliyullah ed-Dihlevi, hicrt XlII. (m. XVIIl.) asirda Hint alt-
kitasinda yetigen, cesitli sahalarda eserler veren, gerek gelenekgi-
gerekse modernist akimlar (zerinde derin etkilere sahip 6nemli bir
istam miitefekkiridir. Fikirleriyle hem kendi caginda hem de daha
sonraki devirlerde, 6zelde Hint Mislimanlarinin, genelde ise islam
dinyasinin distunce hayatinda kayda deger izler birakmistir.

ik tahsilini babasindan alan Dihlevi, babasinin élumiinden sonra
17 yasinda iken onun yerini almis ve Rahimiye medresesinin basina
gegmistir. $ah Veliyyullah''ln Hacc ziyareti, Baljon ve Daudi gibi
arastirmacilar tarafindan onun fikrf gelisiminin bir dénim noktasi
olarak kabul edilir. Mesela Baljon, hacca gitmeseydi, biiyiik ihtimalle
Sah Veliyyullah'in Hindistanli pek ¢ok Musluman alimden pek farki
olmaksizin 6lip gidecegi varsayimini ifade ederken' Daddi ise Mekke
ve Medine'de tanistig alimlerden Hanefilik digindaki fikhi mezheplere
ait yakinen bilgi edindigini ve bunun onun kafasinda Hanefilik, Safiflik
ve Malikiligi birlestirme fikrini dogurdugunu? ifade eder.

Kevseri, Husnii't-Tekadi fi Sireti’l-imam Ebi Yasuf el-Kadi adl
eserinde, genel olarak Sah Veliyyullah'in Hindistan'da Hadis ilmine
yaptigi hizmetleri takdirle karsilamakla beraber, Felsefi, Kelami ve
Tasavvufi bazi fikirlerini garip olarak degerlendirir ve tenkit eder.
Ayrica onun igtihatla ilgili géruslerini de ciretkar bulur ve onun bu
hareketleri hakkinda bid’atcilik degerlendirmesinde bulunur.?

Kevserl, Dihlevi'nin Hicaz'da kaldigi strede edindigi fikirleri,
yukarida bahsedilen degerlendirmelerin aksine olumsuz bulmaktadir.

Arag Gor. Dr. Dokuz Eylil Universitesi liahiyat Fakiiltesi
JMS Baljon, Religion and Thought of Shah Wali Allah Dihlawi, s. 5.
Zaferullah Daudi, Pakistan ve Hindistan'da Hadis Calismalari, s. 135-136.

1
2
3 Muhammed Zahid el-Kevseri, Husni't-Tekadi, s. 96 vd.
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Ozellikle Safii alim Eba Tahir b. Ibrahim el-Kdrant'nin (6.1145/1732)
yaninda kaldii esnada onun babasi ibrahim el-Karaninin
(6.1101/1690) eserlerini okumak stretiyle bazi olumsuz gériislere
sahip oldugunu, daha 6nce saf olan inancinin orada bulandigini,

- acaib bazi fikirler edindigini iddia etmektedir.*

Biz burada Kevseri'nin ‘acaib” olarak degerlendirdigi Dihlevi'nin
cesitli fikirleri arasindan, Alem-i Misal ve Insikdk-1 Kamenre ilgili
gorlsleri tzerinde durmaya calisacagiz.

Alem-i Misal

Alem-i misal, Allah-alem-insan miinasebetini izah etmek icin
Dihlevi'nin eserlerinde sikga kullanmis oldugu bir kavram olarak gbze
carpmaktadir. Oncelikle Kevseri’nin bu konuda Sah Veliyyullah'a
yoneltmis oldugu elestirileri daha iyi anlayabilmek bakimindan bu

gérusl, Sah Veliyyullah’in nasil temellendirmeye calistiina bakmak
uygun olacaktir.

Sah Veliyyullah, bes duyu organiyla algilayamadigimiz miicerred
dlem ve hislerimizin algilayabilecedi sahadet alemi gibi farkl
alemlerin bulundugunu belirtir® ve bunu soyle ifade eder:

“Bil ki hikmet ehli kesin olarak sunu ifade ederler ki dis
dunyada yalniz goziin idrak ettigi i1sik, renk ve sekillerden
olusan, yalniz kulagin algiladi§i seslerden olusan, ayni
sekilde yalnizca tatma, koklama ve dokunma duyularinin idrak
ettigi bir dlem bulundugu gibi yalnizca hiss-i misterekin veya
yalnizca vehmin veya yalnizca idrakin ulasabildigi alemler
vardir... Abdestin ve guslin nuru, hades ve cenabetin
karanligi da bu alemdedir." ©

Iste &lem-i misal, adeta bizim goriip misahede ettigimiz su alem
ile ilaht ya da rQhant alem arasinda bir ara bélge gibidir. Madd?

alemde gordigimiz  esyanin manalari, yerylizinde tahakkuk -

etmeden 6nce bu misal aleminde olusur ve daha sonra oradaki
manaya gdre sahadet aleminde meydana gelir. Madde &leminde
vuku bulacak herhangi bir seyin meydana gelisi, misal alemindeki
sekline uygun olmak durumundadir.” Mutlak ya da mukayyed olan
misaller, harigte cismani hale geldikleri takdirde gergeklesmis olurl‘ar.8

Kevseri, Husnii't-Tekadi, s. 96.

$ah Veliyyullah ed-Dihlevi, Sata'at, s. 1.

Dihlevi, el-Hayru'l-Kesir, s. 47-48.

Dihlevi, Huccetullahi'l-Baliga, 1, 41(51); |, 246 (198).
Dihlevi, el-Hayru'l-Kesir, s. 46.
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Benzer sekilde maddi varliklarin micerred anlami da bu aleme gider
ve orada saklanir. $ah Veliyyullah bunu su ctimlelerle ifade eder:

"Alem-i Misal, mucerred alem ile misahede ettigimiz fizik
alem arasindadir. iglevi, micerred olanin hikmGni maddi
hiikme; maddi olaninkini de mucerred olana ¢evirmektir. Bu
glic olmasaydi, eserler formlarla veya siretlerle tabii sekilde
bir araya gelmez, meseld beyinde bulunan Zeyd'in
streti/formu ‘Zeyd'in Sdreti/Formu’ olarak adlandirilamaz ve
maddi formun, sif tecerriid oldugu icin, dogrudan Rahmén
isminden suddr ettigi soylenemezdi."®

Ona gore, vahdetin kesrete inmesi, Sinnetullah geredi sadece
misal alemine ait irtibatlarla olabilir, vakialar da bu irtibatlara gére
temesstil eder.’ Ona goére, cisimler alemindeki her varligin, ayni
zamanda misal aleminde mevcidiyeti vardir. Ancak misal dlemindeki
her varhdin harici diinyada mevcudiyeti yoktur."' Bu dediginden
hareketle Dihlevi'ye gére misal &leminin, haricl dinyaya goére daha
fazla sayida varliktan olustugunu sdylemek mimkindur.

"Stibhénallah bu gece ne hazineler ne fitneler indirildi. Namaz
kilmalari icin odalardakileri kim uyandirir'®® hadisini Dihlevi, "Bence
bu hadis, olaylarin duyularla algilanacak sekilde meydana gelmeden
6nce, manéa halinde temesslil ettigine ve yerylzine indigine delildir"
diyerek bu alemin varli§ini ispatlama sadedinde zikretmektedir.™

Dihlevi'ye gére, a'yan-1 sabitenin'® Rahméan isminden varlik
sahasina ¢ikmalarinda, ahirette ceza ve mikafatlarin belirlenmesinde
hep bu misal aleminin etkisi vardir:

"Sonra misal &leminde bazi shretler vardir ki, hikiimler onlarin
Uizerine bina edilir. Cibril'in (as) baskalarinin degil Dihyetu'l-
Kelbi s(retinde g6rilmesinin, Hz. Musad'ya atesin
g6zikmesinin sebepleri vardir. Bu s6zi edilen miinasebetleri
bilen kimse -—aynen riiya tevilini bilen kimsenin, goériinen

Dihlevi, el-Buddru'l-Baziga, s. 19.

Dihlevi, Huccet, I, 371 (292).

Dihlevi, et-Tefhimat, |, 73-74.

Buhari, es-Sahih, “Tehecciid”, 5 (1, 43).

Dihlevi, Huccet, 1I, 45 (40-41).

A'yan-1 sébite bir var olus safhasidir. Bu safhadaki varlik, haricl diinyadakinden
farkhlik arz eder. Bu farki Dihlevi, glines 15181, ay 151§t ve ay 1siginin aksini 6rnek
vererek aciklamaya calisir. Gines 1s1g1 ile ay 1s1g1 veya ay 1siginin yeryiiziine
yansimas! ile aynaya yansimas! bir olmamakiadir. Yine her ikisine de beyaz
denilmekle birlikte kar beyazi ile fildisi beyazi da bir degildir. Bkz. Dihlevi,
Lemehat, s. 4-5; 21. Ayrica konu hakkinda bilgi icin bkz. Stleyman Uludag,
“A'yan-i sabite”, DIA, 1V, 198-199.
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stretlerin hangi manaya geldigini bildigi gibi- islenilen amelin
karsihginin ne olacagini bilir.""

A

Dihlevi'ye gére her seyin bir imam ve vasisi vardir. Mesela “nokta
imamdir, daire ve kiire ise noktanin vasisidir ve bu ikisi imama en
yakin sekillerdir." Dihlevi babasindan konuyla ilgili séyle bir rivayeti
nakleder: '

"Babam-Kuddise sirruh- bana soyle demisti: 'Biytk bir olay
gordim ve o olayda hayat, ilim, irdde ve diger ilaht sifatlar
bana temessiil etmisti veya Hayy, Alim, Murid ve diger isimler.
Bunlar isik sagan daireler s(retinde idi." Sonra benim dikkatimi
cekerek basit/latif seyler eger cesitli sekillere girecekse bunun
noktaya en yakin sekiller ile olacagini ve noktaya en yakin
sekillerin de satih Uizerinde daire, hacim bakimindan da kiire
oldugunu ifade etti.”

Dihlevi'nin bu tur yorumlarinin olduk¢a zorlama, asiri, hatta
Hurdfilige kacar géziiktugunt de belirtmemiz gerekir. Sah Veliyullah,
kendince misal alemiyle ilgili goérdiigii hadislerin ve ayetlerin
anlagilmasinda (¢ tavrin s6z konusu oldugunu ifade etmektedir:

1- Bu gibi hadislerin manalarini zahirine hamletmek ve misal
aleminin mevcudiyetine inanmak.

2- Anlatilanlarin haddi zatinda var olmayip, psikolojik halin geregi
olarak var gibi gérindigiiniin kabul edilmesi. Abdullah b. Mes'ud'un
"Simdi sen, gégtin insanlari bliriiyecek agik bir duman (duhan)
¢ikaracadi glinii gézetle. Zira bu eleml bir azaptir' ayetinde gecen
duhani, insanlarin aglklarindan dolayr gégi dumanli gérmeleri
seklinde tefsir etmesini buna érnek olarak verir.

3- Anlatilanlarin temsili olarak baska méanéalara delalet ettigini

- kabul etmek ki o, bu gériisii benimseyenlerin Ehl-i haktan olmadiklar

fikrindedir.™®

KevserT'nin bu konudaki elestirileri ise su sekildedir: Oncelikle
alem-i misélin varligi ne aklerr ne de ser'? olarak ispat edilebilir. Bu,
aslinda bazi mutasavviflarin Eflatun'un ideler aleminden esinlenerek
ortaya koyduklari hayall &lemden ibéarettr. Bu yiizden ~Sah
Veliyyullah’in bazi meseleleri bu alem gérisii gercevesinde cbzmeye
calismasi bu isi hayale havale etmesi demektir. Hatta Kevseri'ye gére
rivayetlerle - ilgili yorumlarda ne oldudu bilinmeyen &lem-i misal

'"Dihlevi, Huccet, |, 420 (331-332).
'® Dihlevi, Huccet, 1, 371 (292).
Duhan, 44/10-11.

Dihlevi, Huccet, |, 44 (54).

POy
oo~



Uluslararasi Diizceli M. Zahid KEVSERI Sempozjiumu 581

géristine istinad ettigi icin Dihlevi bunlarin anlamini bir bakima
nefyetmis olmaktadir.

Dihlevi ise yukarida aktarilan tiirdeki yorumlarinin Gazali'nin
kabir azabi konusunda séyledikleriyle uyumlu oldugunu belirtir ve
onun gorislerini aktarmak s(retiyle kendi fikirlerini desteklemeye
calisir.” Nitekim soyledikleri ve tesbihi varlik gibi birtakim
isimlendirmeleri  kullanmasi® Gazalnin varlik tasnifini, 6zellikle
burada yer alan sibhi varlik anlayisin®® akla getirmektedir. Bu
manada bir bakima “"bu goristun aklen ve seran ispati mumkin
olmadigl” seklindekine benzer elestirilere karsi bir dayanak bulmaya
caligmistir.

Netice olarak, Sah Veliyyullah'in bazi meseleleri bu alem gorisi
cercevesinde ¢b6zmeye calismasi, belki Kevserinin dedigi gibi
rivayetlerin - anlamini tamamen nefyetmekle esdeger olarak
degerlendirilmeyebilir. Fakat yukarida da deginildigi tizere zaman
zaman Hur(filige kagan tarzda bazi gekil ve sembollere fazla 6nem
vermesi bizce de isabetli degildir. Ayrica ayet ve hadislerin
anlagilmasinda temsili bir anlamin bulundugunu ifade edenleri ehl-i
haktan olmamakla tenkit ederken kendisi de bu tiir zorlama
yorumlarda benzeri bir yanligin icine diismiis géziukmektedir. Son
tahliide bize gére de Kevserl alem-i misalle ilgili olarak Sah
Veliyyullah'a yéneltmis oldugu tenkitlerinde biiyiik élciide hakl
g6rinmektedir.

ingikak-1 Kamer

Kevseri'nin Dihlevi'yi tenkit ettigi hususlardan biri de insikak-1
kamer konusundaki gérisleridir. Sah Veliyullah, Hz. Peygamberin
inkarcilara karsi bir mucizesi olarak bir isaretiyle ayin ikiye yariimasi
anlaminda kullanilan ingikdk-1 kameri yaygin kabulden farkli bir
sekilde yorumlamaktadir. Kevseri Dihlevi'nin bu konudaki goérisini
ne oldugunu tam olarak aktarmaz. Ancak ona gére, Dihlevinin bu
konudaki gérusleri ingikak-1 kamerin bir mucize degil bir nevi
iluzyon/g6zbagicilik oldugunu kabulle esdegerdir ki peygamberler

*® Dihlevi, Huccet, I, 44-46 (54-56). :

Mesela bu konuda s6yle demektedir: "Sadakalarin insanlarin kiri olmasi, ginahlarn
temizlemis, belalan uzaklagtirmis olmasindan ve bu konuda kula fidye
sayllmasindandir, Bu mele-i a'ld sakinlerinin zihinlerinde sanki Oyleymis gibi
temessil eder. Aynen zihni, lafzi ve yaziya ait sdretlerin, karsihik tutulan hérict
seye ait varliklar olarak temessil etmesi gibi. Bu bizce tesbihi varlik olarak
isimlendirilir." Dihlevi, Huccet, i1, 139 (117).

! Bkz. Gazali, Faysalu't-Tefrika Beyne'l-islam ve'z-Zendeka, s. 57-63.
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hakkinda bu tir bir diistince kabul edilemez. Bu bakimdan Dihlevi'nin
bu konudaki goérisiine gecmeden o6nce genel olarak micize
konusundaki yaklasimina ve ardindan ingikédk-1 kamer konusundaki
varsayimlarina g6z atmak faydali olabilir.

Sah  Veliyullah, niblivvetin  ispatlanmas! igcin  mdcizenin
kullaniimasi hakkinda séyle demektedir:

“Nebinin mutlaka mdcize ile ikrar ve tasdik edilecegi seklinde
meshur olan haber bize gbére genel gecer degildir. Aksine
(peygamberin gostermesi) véacib olan (sey) burhan, micize,
kitap ya da diger insanlarinkinden farkli bir hayat tarzi gibi bir
seydir. Peygamberler mQcize g6sterirken Allah’'in isimleri ile
dua etmeye sariimislardir."?

Dihlevi yukarida aktardigimiz sézleriyle bu konuda kelamcilarin
cogunlugundan farkli diistinmektedir.? Ayrica o, harika denilen
olaylarin aslinda adet disi olmadidi; bu gibi olaylarin aslinda
yine bir adet gcercevesinde gergeklestigi, ancak bunlarin -sikca
rastlaniimadidi icin- insanlar tarafindan héarika olarak kabul
edildigi** seklindeki degerlendirmesiyle de farkliik arz eder.
Onun bu vyaklagiminin bir 6rnegini, atesin Hz. ibrahim'
 yakmamasini aciklamaya calisirken goéririz:

"Ibrahim (as.) Allah'in yerine tapilan seylerden iyice nefret ettigi
igin putlari parcalamis ve neticede atese atilmisti. Fakat o,
Allah'in kendisinden razi oldugu bir kuluydu ve O, onun
dinyada yasamasini arzuladi. Bunun igin, soguk bir bolgeden
gelen ve asiri derecede sodukluk tasiyan riizgar atesin tzerine
estirerek onun etkisini degistirdi. Bu yakici ates ve serin
riizgér;g\ karsihkli catismasindan hos ve latif bir hava meydana
geldi.”

Sah Veliyyullah, macizelerin kabull icin esyanin icerisinde
ayrilmaz  sabit oOzelliklerin  bulunmadigini  iddia eden Eg'ari
mezhebinden farkli distnmektedir. Bu hususta o, Allah'in alemde
gozettigi hikmet geredi esyada belli ézelliklerin bulundugunu, fakat
Allah'in  diledigi anda bunlarn degistirebilecegini kabul eden
Maturidilerden ve Mu'tezile'den de ileri gider ve Farabf, ibn Sina gibi

2 Dihlevi, el-Hayru'l-Kesir, s. 80. Dihlevi Huccetullahi’l-Béliga'da Hz. Muhammed'in
esas mdcizesinin onun getirmis oldugu ser? nizdm oldugu gorisuni ifade
" etmektedir. bkz. Huccet, I, 21-22 (37).
% By konuda bkz. Osman Karadeniz, ilim ve Din Agisindan Micize, s. 169-170.
2 Dihlevi, Te'vilui-Ehadis, s. 101. Adet ve harikulade kavramlar hakkinda benzer bir
degerlendirme icin bkz. Karadeniz, Mlcize, s. 92 vd.
% Dihlevi, Te'vilu'l-Ehadis, s. 25.
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mcizelerin gizli tabii sebeplere bagli olarak meydana geldigini kabul
eden felsefecilerin gérusint paylasir.?® Sah Veliyyullah'in macizeleri
tabiat kanunlariyla izah etme seklindeki bu yaklasimi, kendisinden
sonra Seyyid Ahmed Han (6.1898), Ebu'l-Kerim el-Azad (6.1958) gibi
Hint alt-kitasi dustndrleri tarafindan 6zellikle tefsir sahasinda
benimsenmis ve kullanimistir.?’

Dihlevi, “saat yaklasti ve ay yarld’"® mealindeki ayette gecen
ingikédk-1  kamer ifadesinden, Hz. Peygamberin hayatinda
gerceklesmis bir macize degil, kiyametin yaklagtigini gésteren bir
alametin kastedildigi g6rustindedir. Ancak burada Hz. Peygamber'in
aymn yarilacagini vukuundan &nce haber vermesi yéniiyle ihbari bir
macize s6z konusudur®® Sah Veliyyullah bu hadisenin nasil
gergeklesecegdini Ibni’l-Macisin'un (5. 212/827)® bir gérustni
aktararak aciklamaya calismaktadir. Buna gére bu hadisenin, yani
insikdk-1 kamerin sebebi sudur: Arkasinda bir dag ya da kalin bir
bulut olan, parlak su zerrecikleri bir araya toplanacak ve bunlar adeta
bir ayna haline geleceklerdir. Sonra, bunun {izerine ayin s(reti
disecek ve insanlar gokte sanki iki ay varmig gibi géreceklerdir. Belki
de slreti buraya (yani su zerreciklerinden olusan ayna benzeri seye)
dusen ay, semada gérdiigimizden baska bir ay olacaktir. Belki ayin
kendisi saklanacak ve havada iki parga goziikecektir. Dihlevi'ye gére
batin bunlarin olmasi imkéan ve ihtimal dahilindedir. Bununla birlikte
o, Allah’'in kudretinin her seye yetecegini ve bitiin bunlarin gercek
bilgisinin ~ Allah’in  indinde  oldugunu  séylemeyi de ihmal
etmemektedir.®'

Sonug olarak ingikak-1 kameri izah etmeye calisirken Dihlevi,
Kevseri'nin ifade ettigi sekilde peygamberler hakkinda bir cesit sihir
blyl vs. ameliyesini akla getirmis gézilkmemektedir. Bu daha cok
onun genelde mucizelere yaklasiminin bir uzantisi olarak
dustindlebilir. Nitekim o macizeleri daha ok, vukua geldikleri anda
insanlarin farkina varamadiklari fiziki bir takim kanunlara baglama
yolunu tercih eder g6ziikmektedir. Diger taraftan Dihlevi bu hadisenin
Hz. Peygamberin saghginda yasandigini kabul etmemektedir.
Dolayisiyla ona gére burada fiili degil haberi bir mucize séz

*® Micize hakkinda cesitli Kelami mezheplerin ve felsefecilerin bahsedilen gérusleri
igin bkz. Karadeniz, Micize, s. 136 vd.
2 Bu konuda bkz. Baljon, Kur'an Yorumunda Gagdas Yonelimler, s. 48, 76, 85.
% Kamer, 54/1.

Dihlevi, et-Tefhimat, 11, 85.
* Eb Mervan Abdulmelik b. Abdilaziz b. Abdillah b. Ebi Seleme el-Kurest et-Teymi
el- Medeni; imam Malikin 6nde gelen talebelerinden Maliki fakihtir. Hakkinda
daha genis bilgi i¢in bkz. H. Mehmet Gunay, DIA, “Iibnii'l-Macisan”, XXI, 122-123.
Dihlevi, Te'vilu'l-EhadTs, s. 103-104.
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konusudur. Kiyametin vukud'na yakin meydana gelecek hadisenin
nasil olacagini ise Ibni'l-Macisin’'un bir goérisiine atifta bulunarak
agiklamaya calismakta ve Allah'in bu hadiseyi diledigi her sekilde

- yaratmaya muktedir oldugu belirterek ihtiyati elden birakmamaktadir.

Bu manada bizce Kevserinin bu konudaki tenkidini sihir veya biyiiyle
irtibatlandirmasi pek isabetli goziikmemektedir.
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