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PEYGAMBERLIK TARIHi PERSPEKTIFi VE KUR’AN
Prof. Dr. Sinasi GUNDUZ"

insanligin hafizasini olusturan tarih, yasanilan déneme ve gelecege yo-
nelik toplumsal bilincin olusmastna énemli katki saglar. Tarihi tecriibe bu-
glinlin yasanmasi ve gelecegin kurgulanmast agisindan istifade edilmesi ge-
reken bir miras olarak dniimiizdedir. Bir¢cok acidan insan yasaminda énemili
yer tutan tarih algisi, gecmisi, bugiinii ve gelecegi okuma, algilama ve hatta
mesrulastirma araci olarak goraldr. Bir agidan insan bu mirast dogru okuyup
algilamayi ve bundan ¢esitli cikanimlarda bulunmayi bugiine ve gelecege
yonelik yasami icin gerekli goriir. Bu dogrultuda ortaya konulan ¢aba, din-
den yola ¢itkarak bugliniin ya da yasanmis, tecriibe edilmisten hareketle ya-
sanacak olanin belirlenmesine ydnelik bir girisimdir. Bir baska agidan ise in-
san bugiinini ve buginden belirledigi gelecek dngérilerini ve projelerini
mesrulastirmak baglaminda tarihe miiracaat eder. Bu baglamda tarihi tec-
riibe tekrar tekrar okunur ve hatta gerektiginde yeniden insa edilmeye cali-
sihir. -
Tarih ¢ogu zaman goreli bir bilim olarak karsimiza cikar. Tarih yoru-
munda tarihi tecribeyi yasayanlardan ya da tarihi olusturanlardan cok, tari-
hi tecriibeyi bize sunanlarin ya da tarihi insa edenlerin etkili olduklari gori-
lir. Bu nedenle olsa gerek bazen ayni tarihi tecriibe ¢ok farkli hatta bazen
birbirine zit yorum ve degerlendirmelerle karsimiza cikar.

Dolayisiyla 6nemli olan, tarihe nasil bakilacagl ya da tarih tecriibesinin
nasil okunacagidir. Tarihi okuma ve algilama konusunda iki farkli yaklasim tar-
tisihir. Bunlardan ilki, tarihsel siireci ¢izgisel bir gelisim sireci baglaminda
okumayi esas alir. Buna gore tarih basitten karmagiga ve ilkelden gelismise
dogru evrilen bir stirectir ve bu siirecte evrenle birlikte evrenin bir parcasi
olan insan ve insana ait sosyal ve kiiltiirel degerler de evrilmekte, birbirini ta-
kip eden ve birbirini etkileyen siirecler yasanmaktadir. Diger anlayis ise tarihi,
birbirine benzer olaylarin déngisel bir tarzda siirekli tekrarlanip yasandig bir
stirec olarak goriir. Bu dogrultuda farkli zaman ve mekan dilimlerinde gercek-
lesiyor olsa da tarihsel olaylarin stirekli tekrar etmekte oldugu ve tarihin adeta
tekerriir eden olaylar silsilesi seklinde karsimiza ¢iktig1 kabul edilir.

" istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi 8gretim Gvesi
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Basta yaygin inang sistemleri olmak Gzere bircok dinf gelenek insanligin
tecriibe ettigi tarihsel slireci kendi inang ve 6gretilerini merkeze alarak yo-
rumlar. Buna goére butiintiyle insanlik tarihi bir “din tarihi” olarak algilanir ve
insanhigin var olusundan itibaren siire gelen tarihsel siire¢ insanin dinf inang
ve ogretilerle olan iligkisi baglaminda anlatilir. Hatta bu yaklasim yalnizca in-
sanlik tarihiyle siniri kalmaz, evrenin var olusundan itibaren gergeklestigi
distnilen bitiin siireci kapsar.

Bircok din kendisini ilk insanla birlikte var olmus olan bir ilk gelenek,
protodin olarak kabul eder. Ornegin islam, tarihini ilk insanla baglatir. Buna
gore Allah’in dini olarak islam ilk insan Adem’den itibaren insanliga vazedi-
fen dindir; dolayisiyla bu din tarihini Hz. Muhammed’le ve Kur'an’la baslat-
maz. isa Mesih merkezli bir yapiya sahip olan Hiristiyanlik da insanlik tarihini
ilah? kurtulus planimin islerlik siireci olarak gorlr. Hiristiyanlik, tarihini
Ogul’'un bedenlestigine inandigl Miladi takvimin baslangi¢c dénemleriyle bas-
latmaz, Ogul’un bedenlesmesini kurtulus tarihinde merkezi bir déntim nok-
tast olarak algilar. Buna gore ilk insanin var olusundan itibaren tarihsel si-
reg, insana yonelik ilahi iradenin gerceklesmesi dogrultusunda devam et-
mektedir. Dolayistyla Hiristiyanlik yalnizca isa Mesih ile baslayan Yeni Ahit
ddnemini degil, bunun dncesinde yer alan Eski Ahit dénemine iliskin algila-
malara da kendi 6gretileri icerisinde yer verir. Benzer sekilde Sabiilik’te,
Zerdistilikte ve Maniheizm’de de biitiin insanhk tarihi dinin kapsama ala-
ninda goriliir. Hint ve Cin dinleri gibi-Dogu ve Uzakdogu geleneklerine bak-
tifimizda da yine paralel yakiasimlar dikkati ¢eker. Bu gelenekler de kendi
tarih algilarini yalnizca belirli bir donemle sinirlamazlar. Bu dinler Gizerine ga-
lisan arastirmacilar, bu geleneklerin tarihini belirli bir zamandan itibaren
baslatmis olsalar da bu geleneklere inananlar insanlik tarihini bir bitiin ola-
rak kendi &gretileri baglaminda yorumlama yoluna giderler.

Bitun dint geleneklerde tarih “kutsal bir slire¢”tir. Bu siire¢ bir yonuyle
ilahi glictin ya da Ustiin varligin kendisini tezah{ir ettirdigi, bir diger yoniyle
de ilahi glic tarafindan 6ngdrilen kurtulus planinin yirarlige konuldugu bir
sahnedir. Tarihin kutsalligiyla Hgili itk husus, inanilan Gstiin varlik ya da var-
liklarin kendisini ifsasini ya da kudret, irade ve ilim gibi ilahi nitelikler vasita-
styla tanrisal giiclin kendisini izharini ifade etmektedir. Bu yoniyle bakildi-
ginda kutsal tarih, kutsiyetin en st mercii olan Gsttn gliciin anlasiimasina,
idrak edilmesine imkan saglayan bir slirectir. Her bir dinin yapisina bagh ola-
rak bu stregte kutsalin tezahiirii ya da hierafoni, bircok baglamda dis{ini-
lebilir. Ornegin bazi dinlerde Ustiin gii¢ ya da giicler gesitli varliklar seklinde
tarihsel siirecte tezahiir ederler. Hiristiyanlikta ilahi Ogul’'un isa Mesih ola-
rak inkarnasyonu (bedenlesmesi) ya da Hinduizm’de Ustlin glic Visnu’nun
cesitli zamanlarda Rama ve Krisna seklinde avatarasi gibi... Bundan baska
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ilahi gliclerin cesitli mekanlarda kendilerini agac, ates ve benzeri farkli sekil-
lerde tezahiir ettirdikierine de inanilir. :

‘Ayrica tarih, tannsal dlem ile diinyevi lem arasinda kurulan irtibatin
yasandig siire¢ olarak da karsimiza ¢ikar. Tanrisal ve diinyevi dlemler ara-
sinda kurulan irtibat gesitli sekillerde olabilir. Ornegin vahiy gelenegine yer
veren dinlerde bu siirec ilahi iradenin vahiy yoluyla insanlara aciliminin ger-
ceklestirilmesi seklindedir. Bu anlayisa gore tarih, bir bakima vahyin iletil-
mesi siirecidir.

ilahi vahyin gerceklesmesi ve kutsalin cesitli sekillerde tezahiir etmesi
baglaminda ele alinan tarih, dini geleneklerde bir insa araci olarak da karsi-
miza ¢ikar. Din, kutsal metinleri ve diger referanslari aracilityla insanhk ta-
rihini kendi temsil ettigi Ogretilerin ifadesi ve mesruiyeti baglaminda deger-
lendirir. Kutsal metinler baslangicindan nihayetine insanlik sertivenini ken-
disine gore degerlendirir ve tarihi bu serlivene sahne olan kutsal bir slrec
olarak ele alir. Nitekim bazi dinlerin, 6rnegin Yahudilik ve Hiristiyanhk gele-
neginin kutsal metinleri adeta bir tarih kitabi gériiniimiindedir. Tanah olarak
adlandirllan Yahudi kutsal kitabi yaratilistan itibaren insanhk tarihini konu
edinir. Bu tarihsel seriivenin 8ziinde israilogullarina yénelik ahit gelenegi yer
almaktadir; tarih biitiiniyle israilogullarinin secilmisligine yénelik ilahin va-
adin gerceklesmesinin 6ykiist olarak kabul edilmektedir. Bu dogrultuda Ya-
hudilikte tarihsel sire¢ Yahudilerin bugline yénelik segilmislik iddialarinin
megrulasmasini saglayan bir aractan ibarettir. Hiristiyanhk kutsal metinleri-
nin bircogu da tarihsel vesikalar gériiniimiindedir. Gerek inciller gerekse Re-
sullerin isleri gibi kutsal metinler, miladi birinci yiizyilda yasanan olaylari ko-
nu edinir ve Hz. isa’nin yasamina ve mesajina ydnelik Hiristiyanligin tezlerini
isleyen bir kurgu tasir. Hiristiyanlifa gére yasanan tarihsel siirecin merke-
zinde Tanri Oglu isa Mesih’in kurtaricilig bulunmaktadir. isa’ya kadar gecen
siirec insanliga yonelik Eski Ahit dénemini ifade ederken isa’nin carmiha ge-
rilisiyle birlikte yeni bir dénem, Yeni Ahit dénemi baslamigtir.

Bircok inang sisteminde tarih, iyi lle két{inn birbirine karsilasmasi, gi-
nah ve 6lumin varlik kazanmas gibi bir sekilde ilahi iradeye muhalefetin
somutlastigi bir donemin ifadesi olarak da algilanir. Basta Gnostik dini gele-
nekler olmak lizere bircok dinde zaman (¢ (ya da Zerdistilik ve Hinduizm’de
oldugu gibi bazen doért) asamali bir siire¢ olarak ele alinir. Buna goére insanin
ya da ruhun maddi evrende yasami dncesi donemi iceren birinci zaman, asli
ya da arkaik zamandir. Bu zamanda her sey ilahi iradeye uygun haldedir.
Ornegin giinah ve 6liim yoktur; kétiliik ya bazi dinlerde oldugu gibi ortaya
citkmamistir ya da Sabiilik ve Maniheizm’de oldugu gibi kéttlikle iyilik ya da
karanlikla istk hendz birbirine kanismamis, dolayisiyla kétlilik somut halde
varlik kazanmamistir. Yahudilik, Hiristiyanlk ve islam gibi dinlerde bu asli
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zamanda insan, glinah ve 6liimden uzak sekilde cennet yasami slrdirmek-
tedir. Sabiilik, Maniheizm gibi dinlerde ise ruh, bu dénemde ilahi dlemdedir
ve diismiisliikten ve giinah ortamindan uzak haldedir. insanin ya da ruhun
maddi evrenle iligkisiyle baslayan ikinci dénem ise bugiln yasadigimiz tarihi
de igeren ve insanin yerylzl yasaminin sonuna kadar devam edecek olan
streci kapsar. Giinahla 6limun ortaya ¢ikmasiny, iyi ile kétiiniin mdcadele-
sini ifade eden bu siirecte bitiin dini &gretiler, insanlara yeniden asli do-
nemdeki hale dénmenin yollarini &gretir; onlari giinah ve kétilikten uzak
durmaya cagirir. Gelecekte vuku bulacak olan sen dénem ise bir bakima asli
dénemin yeniden insasidir. Bu dénemde insanhgin yerylziindeki var olusu
oncesi donemin yeniden tesisi gerceklesecektir. Boylelikle adeta ideal geg-
misin gelecekte yeniden kurulmasi saglanmaya calisiimakta, insanligin ya da
ruhun baslangicta cennette veya tanrisal dlemde kotilikten uzak sekilde
bulunmasi tecriibesinin yeniden tesisi hedeflenmektedir. Bu anlayts dogrul-
tusunda ikinci zamana ait oldugu disinilen tarihsel siirec, insanlik icin asli
va da kalici degil gegici bir durumu ve ariziligi ifade etmektedir. Bu nedenle
istam da dahil bircok dinin kutsal metni, yerylizii yasantisinin bu gegiciligine
atifta bulunarak asli olanin burasi olmadigini vurgular.

Diger bircok kutsal metinde oldugu gibi Kur’an’da da tarihe iliskin anla-
tilar dinin temel dgretileriyle paralellik arzeder. islami 6gretilerin temelinde
Allah’in hakkiyla idrak edilmesine dayal bir anlayisin biitin insan inang ve
distnceleriyle tavir ve davranislarinda hakim olmast vurgusu bulunur. Al-
lah’a kulluk edilmesi yaratilisin yegdne gayesi olarak aciklanir (51/Zariyat,
56, 17/isra, 23) ve tarihsel slrecte gerceklesen olaylar insanin bu gayeye
uygun sekilde yasayip yasamadigina iliskin hadiseler seklinde ele alinir. Bir
baska ifadeyle, tarihsel isleyis hak ile batilin ya da dogru ile yanlisin bir mi-
cadele alani olarak tanimlanir. Hak ile batil miicadelesi tarihsel akista belir-
leyici olan merkezl bir role sahiptir.

Kur'an, hak ile batil miicadelesini insanlik tarihinin merkezinde gdérmesi
kitdb ve risdlet anlayisinda aciklikla kendini gosterir. Kitap,' insanligi hak ve
hakikate yonlendirmek amaciyla vaaz edilen ilahi irade beyanini ya da ilahi
mesaji ifade etmektedir. ilk insandan itibaren Allah insanliga gesitli vasita-
larla bu mesaji iletmistir. Bu mesajin iletilmesinde 6zellikle elciler 6nemli rol
oynamislar; mesaji yalnizca teblig etmekle sinirl kalmamislar, mesajin alin-
masl, yasanmasi konusunda &rnek ve rehber olmuslardir. Bunun disinda Al-
lah’in insana bahsettigi akil ve idrak yetisi mesajin alinip algdanmasinda
énemli bir role sahip olmustur. Bu nedenle Kur'an insanin disiiniip idrak
etmesine, aklini calisgtirmasina biyiik vurgu yapar. iste Kur'an, kendisini ta-
rih boyu bircck defa insanliga vaaz edilen ilahi irade beyaninin ya da ilahi
mesajin bir devami seklinde tanimliar. Tasdik edici 6zelligiyle 6nceki dénem-
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lerde -insanliga gonderilen ilahi mesajin vurgulanmasini saglayan bir
“musaddik” ve zamanla unuttulan hakikatleri yeniden insanhiga hatirlatan
bir “tezkire”dir. Nebiler/resuller ise bu mesaji tarih boyu insanlara ileten ve
mesajin alinip yasanmasi konusunda &rneklik, rehberlik eden seckin insan-
lardir. Bu seckin insanlar 6nderliginde her zaman diliminde yanlisa karsi
dogrunun, batila karst hakkin ve sirke karsi tevhidin miicadelesi verilmistir.
Tarih boyu insanhiga yénelik séz konusu ilahi mesajin 6zii islami literatiirde
tevhid kavramiyla ifade edilir. Tevhid ilkesi islam diisiincesinin her alaninda
merkezi yer tutan bir paradigma olarak karsimiza ¢ikar. Bu paradigma Insan
yasaminda Allahin her alanda merkeziligini ve onun her seyin tstiinde olan
otoritesini vurgulamaktadir. Her ne kadar bu terim Kur’an’da yer almasa da
Allah’in mutlak birligi, tekligi ve otoritesi bastan sona Kur’an ifadelerinde
hakim bir temadir ve hemen her firsatta Allah’in bu niteliklerine karst olan
inanc, tavir ve tutumlar reddedilir. Boylelikle tevhid ilkesi Kur’an ayetlerinde
insan yasami icin belirleyici bir kistas olarak yer alir (bkn. Zariyat 56, isra 23,
43, Nisa 36, Enam 151; Ali imran 2, 18, Bakara 117, 163, 255). Her ne kadar
Kur'an’da dogrudan yer almasa da bu kavram, Faruki’'nin de hakli olarak ifa-
de ettigi gibi, islam kltiriinde islam’in &zii olarak degerlendirilir. islam dii-
siincesindeki bu merkezi tabiati nedeniyle tevhid ilmi mantik, bilgi teorisi,
metafizik ve ahlak gibi alanlari da kapsayacak sekilde bilimsel bir disiplin
olarak gelismistir.! '

Tarihse! slirecte insanliga yonelik ilahi irade beyaninda ana amag tevhid
akidesinin insanlara anlatilmasi ve insanlarin bu akidenin disindaki yollara
ve yonlere meyletmemelerinin saglanmasidir. Adem’den itibaren ardi
ardina godnderilen bitlin peygamberlerin ve bitin mesajlarin ana fikrini
tevhid akidesine dayali bir anlayisla yasam tarzinin insanlar arasinda
yerlestiritmesi olusturmaktadir. Tevhid, Allah’in merkeziligine dayali bir
teosentrizmin ifadesidir. Ancak buradaki teosentrizm diger bazi dinlerde
mevcut olan siradan tanri-merkezlilikten farkiidir. Zira burada séz konusu
olan valnizca teolojik baglamdaki bir tanr-merkezlilik degil, insanin bireysel
ve sosyal bltlin yasaminda, btlin duygu ve dislincelerinde Allah’in
merkeziligidir. Dolayisiyla islamdaki teosentrizm aslinda tevhid merkezliligi
ifade etmektedir. Tevhid akidesi, Allah’in tek ilah olarak kabul edilmesini,
O’na hicbir seyin denk tutulmamasint ve yalnizca O’na ibadet edilmesini
icerir. Bu Uc temel husus biitlin peygamberlerin temsil ve teblig ettikleri
mesajin 6ziinii olusturmaktadir. 2

*i.R. Faruki, Tevhid, cev. D. Yardim ve L. Boyac), istanbul: Insan, 1995, s. 27.
* Bkn. A'raf 59, 65, 73, 85, 104-105; HGd 25-28, 50, 61, 84.
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Tarihi, tevhid mesajinin -insanlara iletiimesi ve buna karst olan sirkle
miicadele edilmesi seklinde okuyan islam, temsil ettigi mesajla birlikte kendi
tarihini de ilk insanla baslatir. Burada dnemli olan islam’in kendi tarihini Hz.
Muhammed’le ve Kur'an’la baglatmamasidir. Kur’an’da basta Hz. ibrahim ve
onun soyundan gelen bazi peygamberler olmak lizere birgok sahsiyet icin
Misliman nitelemesi kullambir. BUtlin peygamberler hitap ettikleri
insanlardan Allah’in mesajina teslim olmalarini isterler. Boylelikle islam,
Allah’in dini olarak tarih boyu peygamberler ve bunlar araciligiyla teblig
edilen mesaj vasitasiyla insanlara tekrar tekrar hatirlatian dindir; Msliiman
ise bu dine inanan ve Allah’a teslim olan insanlar...

Kur'an tarihsel stireci bir diger yénden stinnetullahin cereyan ettigi bir
strec olarak da degerlendirir. Kendilerine iletilen ilahi mesaja karsi cikan,
peygamberleri yalanlayan, hatta kovan ve dislayan, azginlik ve Allah’a isyan
yolunu secen insanlarin ve halklarin bu slirecte bazen helakina dair kissalara
yer verilir. ilahi adaletin mutlaka yerine gelecegi, inananlarin/iyilerin
mukafatlandirnihp zalimlerle haksizlik yolunu secenlerin kaybedeceklerine
dair Allah’in kanununun ya da dizeninin gecerliligi bu &rneklerden
hareketle insanlara hatirlatilir.

Kur’an tarihsel akigi, halife olarak yaratilan insanin varolus ama-
cina ve tasidigr sorumluluklara yonelik performansint sergiledigi bir
imtihan siireci olarak gorir. Kur'an’da peygamberlerin siirekli olarak
insana var olus amacint ve Allah’a karsi sorumiuluklarint hatirlatmis
olduklart vurgulanir. Buna gore peygamberler insanlari sapkinliklan
konusunda uyarmis ve onlari nasil olmalari gerektigi konusunda bilgi-
lendirmislerdir. insanin var olus amacinin heva ve hevesi dogrultu-
sunda yasamasi degil, ilahi mesajin gereklerine riayet etmesi oldugu-
nu belirtmislerdir. Halife kavrami, Kur'an’da insan icin kullanilan en
dikkat gekici tanimlamalardan birisidir. Kur’an, “hani Rabbin melekle-
re yerylizinde bir halife yaratacagim demisti de melekler orada kan
dokecek, bozgunculuk yapacak birisini mi yaratacaksin dediler”
(2/Bakara, 30) ifadesiyle, insanin yaratilisi olayini anlatmaya baslar.
Kur'an’a gore insan yerytziinde bir halifedir. Halife kavraminin anlami
konusunda ¢esitli yorumlar bulunmakla birlikte bu terimin kapsadigi
anlam yikinde yer alan bir 6zellik “insanin iyi ile kbt arasinda secim
yapabilme 6zgirllGgline sahip olmasi”, bir baska ifadeyle “kisisel ter-
cihini ve iradesini serbestce kullanabilme yetisi tasimasidir.” Bu cer-
cevede insan, inang ve distinceleriyle tavir ve davranislarinda irade-
sini serbestce kullanabilme 6zelligine sahip olarak degerlendirilir. ira-
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“desini kullanabilme ve tercih yapabilme, icinde yasadigi dlemde insani
diger varliklardan ayiran énemli bir 6zelliktir.

Tarihsel siregte insanin ortaya koydugu performans, iradesini
serbestce kullanabilme ve 6zgiirce tercihte bulunabilme yetisinin so-
nucudur. Ancak Kur’an bu 6zelliklere sahip olan insanin bastbos bira-
kilmadigini ve gerek peygamberler gerekse kitaplar araciligiyla siirekli
uyarildigini vurgulamaktadir. Boylelikle insani yaratan Allah ayni za-
manda onu egitmis, ona dogru ile yanhsin ne oldugunu anlatacak 6g-
retecek vasitalar halketmistir. Biitiin bunlar dogrultusunda insan, ya-
samina iliskin se¢imlerinden de sorumlu tutulmustur. Dolayisiyla in-
sani niteleyen anahtar terim “halife” kavraminin anlam yikinde yer
alan ikinci bir dzellik olan “sorumlu varlik” hususu ortaya cikmaktadir.
Bu yaklasimiyla Kur’an, bir taraftan Allah’i, alemi ve insani yarattiktan
sonra mutlak askinhigindan dolay yarattigi bu seylerle iliskisini kesen -
" Eliade’nin ifadesiyle®- deus otiesus’tan (ve ayni sekilde Deizmin Tanri-
sindan)- ayirmakta, diger taraftan ise iradesini kullanmakta bir ser-
bestlige sahip olan insanin 6zglirlik alaninin sinirhhigina dikkat ¢ek-
mektedir.

Kur'an, insanin yaratilis gayesini “Allah’a ibadet” olarak aciklar.
Glinlimiiziin yaygin kullaniminda yalnizca bazi belirli davranis kalipla-
riyla (ritiiellerle) sinirlandirilan ibadet terimi, Kur’an’in kullaniminda,
butun tavir ve davranislarda Allah’in emir ve yasaklarini gézetmektir.
Kur'an ayetlerinde insan Allah’a (yalniz Allah’a) ibadet etmeye yén-
lendirilirken, bunun karsiti olan seytana ibadetten ise sakindiriimak-
tadir. “... seytana ibadet etmeyin, o sizin apacik diismaninizdir; bana
ibadet edin, dogru yol budur.” (36/Yasin, 60-61). Kur'an’da siklikla ge-
cen seytan/seytanlar terimi, Allah’in belirlemis oldugu insanin 6zgir-
tik alaninin sinirlarinin distna tasan her seyi ya da kisaca kotuliaga ifa-
de etmektedir. Bu cercevede Allah’in belirlemis oldugu alanin disina
tasan tlim tavir ve davranislar kotiiliige yonelme veya seytana ibadet
olarak nitelenir.

Ayni sekilde Kur'an, insanin zihinsel/distinsel eylemlerini de ba-
sibos birakmamakta, onlari da disiplin altina almaktadir. Bu baglamda
0, insan igin disiinsel baglamda kabul edilmesi veya reddedilmesi ge-

® M. Eliade, A History of Religious Ideas, tr. A. Hiltebeite!, D. Apostolos-Cappadona, Chicago: The
University of Chicago Press 1985, c. 3, s. 184.
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reken hususlar aciklamakta ve bdéylelikle imanin sinirlarini belirle-
mektedir. Basta Allah'a ve ahirete iman olmak uzere inanilip kabulle-
nilmesi gereken hususlarla birlikte, yine inang¢ duzeyinde —basta Al-
lah’a ortak kosma olmak uzere- reddedilmesi gereken hususlar da
actklanmaktadir.

Kur'an’in, insanin yasamina iligkin 6ngordigi sey, onun, zihinsel
eylemleriyle tavir ve davranislarinda ya da inang ve ibadetlerinde Al-
lah'a (yalniz Allah'a) kulluk etmesidir. Allah'a kulluk ve -sinirh da olsa-
insanin 6zglirligl, kimilerine bir paradoks olarak gelebilir. Ancak, bas-
ta da ifade ettigimiz gibi, esasen Kur'an'in insanin mutlak 6zgurligi
gibi bir tespiti veya iddiasi yoktur. Buna gore, varligi/yaratilmishg: iti-
baniyla her alanda sinirli olan insan, kendi iradesini kullanma alaninda
da mutlak bir dzgurlige sahip degildir. iradesini kullanma agisindan
insanla ilgili bu sinirlama, onun iradesini belirli bir gekilde kullanmasi-
na iliskin yapilan bir zorlama ya da zoraki yonlendirme degil, su ya da
bu sekilde kullanacag iradesinin muhtemel sonuglart hakkinda énce-
den onu uyararak, iradesini dogru kullanmasi konusunda onu bilgi-
lendirmek geklindedir. Kuran, dogru ile yaniisin insana agiklandigin,
dogruyu segenin kendi lehine bunu sececegini, yanlisa yonelenin ise
kendi aleyhine buna yénelecegini; zira sonuqta kim en kigik bir iyilik
yaparsa karsihigini gbrecegini kim de en kiigtik bir kétiliik yaparsa yi-
ne karsiligini gérecegini vurgulamaktadir.

Bastan sona insanlara Allah’in tek ilah oldugunu ve Allah'tan bas-
ka ilah olmadigini, dolayisiyla Allah'tan bagka ilahlar edinmemelerini
vurgulayan Kuran, tarih boyu kimi insanlarin bu gergege muhalefet
ettiklerinin attmi gizer. Ornegin insanlarin bazen higbir sey duymayan
ve gormeyen geylere (idoller ve sembollere) ilah/ilahlar olarak yénel-
diklerini, bu kendisine bile egemen olamayan nesnelere ibadet edip
onlardan yardim istediklerini belirtir. Bazen de insanlarin kendi heva
ve heveslerini ya da ¢itkar ve menfaatleriyle kisisel arzu ve isteklerini
ilah edindiklerini ifade eder. Yine zaman zaman Kuran, bazi kimsele-
rin ilahhk iddiastyla ortaya giktiklarint ve bazi insanlarin bunlarin bu
iddiastim kabullenip onlari ilah edindiklerini belirtir. Butun bunlarla
birlikte Kuran, dogru olanin yalniz Allah’in ilahligini kabullenip bu
gercek dogrultusunda inanip buna gore yasamak oldugunu vurgular.

Burada Kuran, insanlarin, yasamlarinda gesitli egemen unsurlarin/giig-
lerin etki alaninda yasadikiarini vurgulamakta ve bu gticti ilah terimiyle ifade
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etmektedir. ilah, halk arasinda yaygin sekilde anlagildig gibi yalnizca
metafizik bir varhi ya da yaratici giici ifade eden “Tann” anlamina
gelmemektedir. Zira bazilarinin ¢ikar ve menfaatleriyle arzu ve isteklerini
ilah edindiklerini belirten Kur'an, bununla terime, insanin dislince, tavir ve
davranislarinda etkin olan gii¢ anlamini yiikiemektedir. Dolayisiyla Kur’an’in
kullandig! ilah kavraminin “insan yasamina egemen olan glc¢” anlamina
geldigi ve islam disiincesinde terimin bu anlamda kullanildig: goriilmek-
tedir. insan, yeryiizii yasaminda, ¢esitli giiclerin etki alaninda yasamaktadir.
insan yasaminda etken olan bu giigler, tapinilan cesitli metafizik varliklardan
insan tarafindan dretilen cesitli nesnelere ya da bizzat insanin kendi arzu ve
isteklerine kadar degismektedir. Oysa Kur'an, insan igin bir tek etken glic ya
da bir tek ilah &ngdrmektedir ki bu her seyin vyaraticist ve hakimi olan
Allah’tir. Ancak bazi insanlar, buna karsin, ya Allah’la birlikte ya da onu
tamamiyla diglayarak baska ilahlar edinmekte ve béylelikle ya cesitli
“nesneleri, kimseleri ya da kendi ¢ikar ve menfaatleriyle arzu ve isteklerini
itah edinmektedirler. Kur’an, boylesi bir tutumu asla uygun gérmemekte,
bunu, Allah’in insan igin belirledigi haddi/sinirt agsma ve Allah’a ortak kosma
olarak nitelemektedir.

Halife olarak yaratilan insana yoénelik tevhid merkezli hak ve hakikat
cagrisina dayali ilahi davet/cagri ve bu davete ya da cagriya insanin verdigi
cevap tarihsel slirecte yasanan olaylar {izerinde belirleyici olmustur. Kur'an
insanlik tarihinin cesitli evrelerindeki olaylari konu edindigi kissalarda bu
ilahi cagri ve insanin buna verdigi cevabin 6rnekieri (zerinde durulur. Ardi
ardina anlatilar bu kisaslarda ilahi ¢agriyi insanlara ileten elgiler ve onlarin
dilinden bu c¢agrinin temel wvurgulart anlatiir, BGtlin bu kissalar
incelendiginde Kur’an’in, tarihi adeta bir peygamberler tarihi seklinde ele
aldigr gorulir. Oyle ki ilk insan Adem’den Hz. Muhammed’e kadar siire
gelen tarihi akis bizlere, peygamberlerin génderildikleri topluluklarda temsil
ve teblig ettikleri mesajlan hatirlatir ve onlara karsi tutum ve tawirlardan
ornekler verir. Ayni mesajl ileten peygamberler Kur'an’da ayni zincirin birer
halkalari olarak karsimiza cikar. Hicbir peygamberin insanlarla olan
iliskilerinde basibosluk ya da bir diger peygamberin mesajindan 6z itibariyla
bagimsizlik s6z konusu degildir. Zira bitlin peygamberler insanlara dinin
temeli olan tevhid, adalet ve ahlak gibi ilkeleri vazetme, insanlari sirkten,
zulimden ve haddi agmaktan alikoyma ile yikimltadirier. Allah’in
kendilerine teblig ettigi gercekleri insanlara ulastirmaktan ve teblig ettikleri
hakikatlere riayet etmekten baska bir secenekleri yoktur. Kur’an’da bircok
ayet bunlari vurgular mahiyettedir. Ornegin:

Allah’in, kendisine farz kildigi seyleri yerine getirmesi
konusunda peygambere bir darlik yoktur. Daha énce gelip
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gecen peygamberler hakkinda da Allah’in kanunu béyledir.
Allah’in emri, kesinlesmis bir hitkiimdiir.

Daha énce gelip gecen o peygamberler, Allah’in vahiyle-
rini teblig eden, Allah’tan korkan, baska hi¢ kimseden kork-
mayan kimselerdir. Allah, hesap goériicii olarak yeter.
(33/Ahzab, 38-39)

Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger
bunu yapmazsan, O’nun verdigi peygamberlik gérevini yeri-
ne getirmemis olursun. Allah, seni insanlardan korur. Siiphe-
siz Allah, kdéfirler toplulugunu hidayete erdirmeyecektir.
(5/Maide, 67)

Allah’in, kendisine Kitab’i, hitkkmii (hikmeti) ve peygam-
berligi verdigi higbir insanin, “Allah’t birakip bana kullar
olun” demesi diisiiniilemez. Fakat (séyle égiit verir:) “Og-
retmekte ve derinlemesine ' incelemekte oldugunuz Kitap
uyarinca rabbaniler (Allah’in istedigi érnek ve dindar kullar)
olun.”

Onun size, “Melekleri ve peygamberleri iléhlar edinin.”
diye emretmesi de diisiiniilemez. Siz Miisliiman olduktan
sonra, o size hi¢ inkdri emreder mi? (3/Ali Imran, 79-80)

Peygamberlerin tasidiklari mesaj bir emanet olarak tanimlanir ve
onlarin bu emanete ihanet icerisinde olamayacaklari vurgulanir: “Hig-
bir peygamberin emanete hiyanet etmesi distintilemez. Kim hiyanet
ederse, kiyamet glini, hiyanet ettigi seyle birlikte gelir. Sonra da hig-
bir haksizliga ugratiimaksizin herkese kazandiginin karsilig tastamam
ddenir.” (3/Ali imran, 161)

~ Batlin bunlar tarih boyu gerek peygamberlerin teblig ettikleri

mesajda gerekse peygamberlik kurumunda bir stirekliligin s6z konusu

oldugunu vurgular. Birbiri ardinca gelen her peygamber, ayni mesaji

hitap ettigi topluluklara anlatmis ve ilgingtir genelde ayni ya da ben-
zer tepkilerle ve yalanlamalarla karsilasmislardir.

Dini dosdogru tutun ve onda ayriiga dismeyin!” diye

Nih’a emrettigini, sana vahyettigini, Ibrahim’e, Mis&’ya ve

Isé’ya emrettidini-size de din kildi. Fakat senin kendilerini ¢a-

girdigin sey (Islém dini), Allah’a ortak kosanlara adir geldi. Al-
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lah, ona diledigini secer. ictenlikle kendine yénelenleri de ona
ulastirir. (Sura 13)

Ayni miicadeleyi veren ve ayni gérevle ylukimli olan peygamber-
lerin risalet gorevleri esnasinda zaman zaman farkh tecriibeler yasa-
mis olduklarina da dikkat gekilir. Bu tecriibeler hem bir peygamberin
risalét gbrevi esnasinda sahsina 6zgl gerceklesen lGtuflarla ve muci-
zevi olaylarla, hem de peygamberin halkiyla olan iliskilerinde yasadig
hadiselerle ilgili olabilir. Ornegin Kur'an, peygamberler arasinda bazi-
larinin bazilarina Ustiin kiindigina dikkat ceker: “iste peygamberler!
Biz, onlarin bir kismuini bir kismina Gstin kildik. iclerinden, Allah’in ko-
nustuklari vardir. Bir kisminin da derecelerini yiikseltmistir. Meryem
oglu isa’ya ise acik deliller verdik ve onu Ruhu’l-Kudiis (Cebrail) ile
destekledik. Eger Allah dileseydi, bunlarin arkasindan gelen (mil-
let)ler, kendilerine apacik deliller geldikten sonra, birbirlerini 6ldir-
mezlerdi. Fakat ayriliga distiler. Onlardan inananlar da vardi, inkar
edenler de. Yine Allah dileseydi, birbirlerini 6ldirmezlerdi. Lakin Allah
diledigini yapar.” (2/Bakara, 253)
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