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MES"ULIYETIN SAHSILIGI ACISINDAN

LK GUNAH PROBLEMI

Prof. Dr. Omer Faruk HARMAN
Marmara Univ. {lahiyat Fak.

Ik giinah Hiristiyanhga 6zgii bir kavramdir. Dolayisiyla bu tebligde
mesuliyetin gahsilii agisindan ilk giinah problemi Hiristiyanhk zaviyesin-
den ele alinacak, konu iglenirken 6nce miikellefiyet ve giinah kavramlan ii-
zerinde durulacak, giinahin tarumu ve tiirleri ile ilk (asli) giinahin mahiyeti
Hiristiyan teolojisi yoniinden incelenecek, daha sonra da mesuliyetin gahsili-
gi agisindan ilk giinah problemi degerlendirilecektir. Konu ile ilgili temel
kavramlar sunlardir: '

a. Mesuliyet

Yiikiimliiliik (miikellefiyet), sorumluluk (mesuliyet) ve yaptirim (miiey-
yide) biri digerini gerektiren ii¢ temel kavramdir ki, birinin bulundugu yerde
digerleri de mutlaka bulunmak durumundadir. Bu ii¢ kavram birbirinden
aynlmaz ve birincisi olunca diger ikisi de mutlaka olur, birincisi olmayinca
diger ikisi de ortadan kalkar. .

Sorumlu olmak birseye cevap vermek, birine hesap vermek zorunda
olmak demektir. Sorumluluk, yiikiimliiliigii ve 6zgiirligii gerektirmektedir.
Sorumluluk ve sorumsuzluk, ihtimal veya segebilme ve zorunluluk alanla-
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riyla alakahdir ve insan, diger canhilarin aksine zorunlulugu yani icgiidiisel
davrams alaruru degil ihtimal veya secebilme alapum tercih ettigi icin de yap-
tiklanindan sorumludur. Ahlaki yetenekler konusunda akil sahibi varhkla
akilla miicehhez olmayan varhiklan kars: karsiya koyan bu tezat Kur‘dn’da
su sekilde ifade edilmektedir:

“Biz emaneti goklere, yere ve daglara arz ve teklif ettik. Onlar bunu yiklenmek-
ten cekindiler, bundan endiseye diistiiler. Buna kargilik insan onu yiiklendi. Insan
pek zalim ve cahildir” (el-Ahzab 33/72).

Ug cesit sorumluluk vardir: Bunlar da dini, toplumsal ve ahlaki sorum-
luluktur ve bir anlamda her mesuliyet, ayn1 zamanda ahlaki bir sorumluluk-
tur. Ahlaki ve dini sorumlulugun da sartlan vardir. Bunlar da bunlar da so-
rumlulugun sahsi olusu, megru temelinin bulunmasi, niyet ve irade unsuru
ve hiirriyettir'.

1- Sorumlulugun sahsi olusu: Ahliki ve dini sorumluluk tamamen
sahsidir.

2- Sorumlulugun mesru bir temele dayanmas:: Insanin birgeyden so-
rumlu tutulabilmesi igin o konuda temel kurallarin, emir ve yasaklarin bu-
lunmasi ve insamn 6nceden bilgilendirilmesi gereklidir.

3- Niyet ve iradenin bulunmasi: Sorumluluk icin kiginin niyeti ve o fiili
iradi olarak ifas1 gereklidir.

4- Hiirriyet: Sorumluluk igin 6zgiirliik sarthr. Ozgiir olmayan insan
yaptiklarindan sorumlu degildir.

Bu hususlar Hiristiyan diisiincesi icin de gegerlidir. insan 6zgiirdiir an-
cak Ozgiirligi siurhdir. Tanr insam akill bir varhik olarak yaratmis ve ona
kendi arzusuyla hareket eden ve kendi davranglarinin efendisi olan bir kisi-
nin onurunu bagislamgtir. “Tanr: insanin, Yaraticisun kendist arayabilsin ve 0z-
giir iradesiyle baglanarak tam ve mutlu miikemmellige ulagabilsin diye kendi karan-
nt kendi verecek” (Siracide 15/14) bir durumda yaratmigtir. Hiristiyanhik'ta ki-
sinin 6zgiirliigii ve yaptiklarindan sorumlu olmasi esastir. Mesela, cehennem
konusundaki Kitab1 Mukaddes’in beyaru ve kilisenin 6gretileri insaru ebedi

1 M. A. Draz, La Morale du Coran, Rabat 1983, 5.103-105; 115-143.
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yazgisi konusunda ozgiirligiinii kullanarak sorumluluk almaya davet
etmektedir (Matta 7/13-14).

Ozgiirliik akil ve iradede kék salmis bir &zelliktir, davranmak ya da
davranmamak, bunu ya da sunu yapmak, kasith davranislarin sorumlulu-
gunu almak demektir. Ozgiirlitkk tamamen insana zgii bir 6zelliktir. Ozgiir-
liik insaru kendi 6zgiir davramiglarindan sorumlu kilar. Bir davramgin so-
rumlulugu ve takdiri bilgisizlikten, dalginliktan, siddetten, korkudan, ahg-
kanliklardan, istikrarsiz sevgilerden ya da daha bagka fiziksel ve toplumsal
etkenlerden azalabilir hatta silinebilir. )

Dogrudan isteyerek yapilan her davrams onu yapana atfedilir. Adem’in
~ cennetteki giinahi, Kabil’in Habil'i 6ldiirmesi sebebiyle suclanmasi, Peygam-

ber Natan’in Davud'u suclamasi gibi2.
b. Giinah

. Hiristiyanhkta giinah, Yahudilikte oldugu gibi ildhi arzu ve iradeye
muhalefet olarak kabul edilmekte, Yeni Ahit'te giinah, insanin arzusunun
Tanri'min arzusuna muhalefeti olarak takdim edilmektedir. Biitiin giinahlar-
da ortak Gzellikler Tanri’dan uzaklasmak, onunla beraber yasamay reddet-
mek (Luka 15/11-32) ve Tanri'mun s6ziine itaat etmemektir (Matta 7/21).

Giinah Tanm'ya itaatsizlik ve bagkaldir, ezeli kanuna uymayan arzu, fiil
veya soz; akla, gercege ve sag duyuya karsi islenmis bir hata, bazi nimetlere
duyulan sapkin baghlk nedeniyle Tanri'ya ve insana duyulmas: gereken
gercek sevginin eksikligidir. Giinah ebedi yasaya ters diisen soz, eylem ya da
arzudur. Giinah Tanr’ya yapilmus bir hakaret, itaatsizlik ve isyandir®.

Hiristiyan teolojisinde giinah bircok kisma ayrilmakta ve giinahlar ara-
sinda bir derecelendirme yapilmaktadir. Ote yandan giinahlar1 konu ve
muhtevalarina, celistikleri giizel davrarglara ve ters diistiikleri emirlere g6-
re, ayrica Tanrya, kisinin kendine ve yakinlarina kars: islenmeleri veya be-

2 Katolik Kilisesi Din ve Ahlak Ilkeleri, istanbul 2000, s. 416-417.
3 a.g.e.,s.436-437.
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deni ve ruhi olmalan yoniinden hatta diisiince, s6z ve davrams acisindan
tasnif etmek miimkiindiir. Giinah temelde asli giinah (peccatum originale)
ve fiili giinah (peccatum actuale) olmak iizere ikiye ayrilmaktadir.

Birincisinden insanhg kurtarmak fizere Tanr giinahsiz olan kendi og-
lunu géndermis, o da bu giinaha kefaret olmak tizere carmihta can vererek
kendini feda etmistir. Insanlar ise vaftiz olmak suretiyle bu giinahtan kurtu-
labilmektedirler. Fiili giinahi kigi dogustan getirmeyip kendi irade ve arzu-
suyla tahakkuk ettirdiginden ondan sorumludur. Tabii ve ilahi kanunlann
cignenmesi olan fiili giinahlar da oliime gotiiren bagislanmaz (peccatum
mortale) ve dliime gdtiirmeyen bagislanabilir (peccatum veniale) olmak iize-
re ikiye ayrilmaktadir (I. Yuhanna 5/16-17)*

Oliime gotiiren bagislanmaz (6liimciil) giinah tam bilingli bir gekilde ve
isteyerek, ciddi bir konuda (adam 6ldiirme, zina, hirsizlik, yalan yere taruk-
_lik, bagkasimin hakkini yeme, ana-babaya saygisizlik vb.) islenmis giinahtir
ve ildhi kurallarn cignenmesi neticesinde ortaya grkhigindan insaru Tanndan
uzaklagtinr.

c. Asli (I1k) Giinah

Insanligin ilk giinahi Kitab-1 Mukaddes ve Kur'an gelenegine gére Hz.
Adem ile esi Havva'mn cennette ilahi emri cignemeleri sonucunda meydana
gelen giinahtir ki buna Hiristiyan terminolojisinde Asli Giinah (Peccatum
Originis, Peche originel, Original Sin) denilmektedir. Bu terimi ilk defa Saint
Augustin (345-430), Pavlus'un Romalilara Mektubundaki ifadelere (7/7-25)
dayanarak, beser olmanin bir cephesini yani giinaha meyilli olarak dogmay:
ifade icin kullanmug ve asli giinah konusunu bir Hiristiyan doktrini haline
getirmistir. Konuyu dokfrinlestiren St. Augustin olmakla birlikte asli giinah
konusunda ilk yorumu yapan Saint Paul olmustur.

Adem ile Havva'nin ilk giinahlarimun anlatildig: boliim (Tekvin, bab 2-
3), insarun icinde bulundugu giinahkar durumun nasil basgladiginin sebep-
sonuc iligkisini ele almaktadir. '

4 . Faruk Harman, “Giinah”, DIA, XIV, s. 281-282.
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Tevrat'ta anlatildigina gore Tann yerin topragindan Adamu yaratmig ve
sonra onu, yeryiiziiniin dogu tarafinda diktigi bahgeye (Gan Eden) koymus
ve adama: “Bahgenin her agacindan istedigin gibi ye, fakat iyilik ve kotiiliigii
bilme agacindan yemeyeceksin giinkii ondan yedigin giin mutlaka 6liirsiin”
demigtir (Tekvin 2/4-17).

Bahgenin ortasinda bulunan iyilik ve kotiiliigii bilme agacindan yeme-
nin cezas: 6litmlii olmaktr. Yilan Havva'yr “Katiyen 6lmezsiniz. Ciinkii Al-
lah bilir ki, ondan yediginiz giin gozleriniz agilacak, iyiyi ve kotiiyi bilerek
Allah gibi olacaksimz” diyerek kandinr ve yasak meyveden yerler. Bunun
tizerine yilan, kadin ve adam cezalandirirlar. Kadin gebelik sikintlan ve
dogum sancilan gekecek, kocasimin hakimiyetine girecek, adam ise toprag:
isleyecek ve yiyecegini ondan ¢ikaracaktir. Sonunda iyiyi ve kotiiyii bilmede
Tann gibi olan insan, hayat agacina uzanmasin ve ondan yiyerek ebediyen
yasamasin diye Aden Bahcesi'nden ¢ikarilir (Tekvin 3/1-24).

Tevrat'm ilgili boliimii Adem ile Havva'yy, giinahi diinyaya getirenler
olarak tasvir eder. S6z konusu metne gore giinah Tanr’'dan kaynaklanma-
makta, insanla baglamakta ve insan var oldugundan beri onunla birlikte gii-
nahin da var oldugunu gostermektedir. Bu giinah sebebiyle insan Tanm'yla
olan yakin iliskisini kaybetmis, 6liime ve biitiin begeri acilara maruz kalms-
tir. Giinah kadinin dogum yapmas yoluyla nesilden nesile aktarilacak ve in-
san, Tann gibi olmaktan seytan tarafindan alikonulacaktir. Ancak, bu anla-
tima ragmen Eski Ahid'in protokanonik kitaplarinda Adem’e yapilan gon-
dermeler genel olarak olumludur. Fakat, kadin suglanmaktadir ve Siracide ki-
tabinda “giinah bir kadinla basglad1 ve onun yiiziinden hepimiz &lityoruz”
denilmektedir (25/24). Boylece giinahin kaynag Havva'ya kadar gotiiriiliir
ve insanlarin Gliimleriyle giinah arasinda bir sebep-sonug iligkisi kurulur.
Oliim, Havva’mn yaptiklarindan dolay: onun biitiin soyunu etkiler.

Pavlus'un ilk giinahla ilgili yorumu Tevrat’a dayanmaktadir. Tevrat'a
gore Adem'in iyilik ve kotiiliigii bilme agacindan yemesi yasaklanmus, yedi-
gi takdirde 6liimlii bir varhk olacag: ve kétiiliiklere dalacag: kendisine bildi~
rilmis, fakat y1lan Havva'yy, o da Adem’i kandirmus ve yasak meyveden ye-
dirmis, boylece ilk giinah islenmistir (Tekvin 2/7-25; 3/1-24).
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Pavlus’a gore giinah diinyaya Adem, 6liim de giinah vasitasiyla girmis-
tir. Her insan Adem’in sugundan bir miktar tasimakta ve bu sug nesilden
nesile gegmektedir. Insanhig bu sugtan kurtaran ise Hz. Isa’dir. Her dogan
cocuk vaftiz olmadigy miiddetgce sucludur (Romahlara Mektup 5/12-21).
Pavlus’a gore o6liim bir insan araabgyla geldigine gore, 6liimden dirilis de
bir insan aracihgiyla gelir. Herkes nasil Adem’de oliiyorsa herkes Mesih'te
yasama kavugacaktir (Korintoslulara Birinci Mektup 15/21-22).

Pavlus 6liimle giinah arasinda baglant kurar ve &liimiin giinahla geldi-
gini, herkes giinah islediginden &liimiin herkese geldigini belirtir (Romalla-
ra Mektup 5/12). Adem sonrasi iglenen giinahlar onunkine denk olmamakla
beraber Adem biitiin insanligin sembolii oldugu icin 6liim biitiin insan k-
na hakim olmustur. Pavlus'a gore 6liim glinahin kargihgidir (Romahlara
6/23).

Giinahun sonucunun &liim olduguna dair Pavlus'un bu yaklagimmnda
onun Yahudi egitiminin etkisi vardir. Ciinkii, cennete konulan Adem ve
Havva'ya Tann, hayat agacim kastederek “ondan yemeyin ve ona dokun-
mayin ki 6lmeyesiniz” demektedir (Tekvin 2/17).

Pavlus gilinahin evrenselligi diisiincesinden hareketle 6liimiin de evren-
sel oldugu diigiincesine varmaktadir. Pavlus’a gore insanlar ya Adem’in so-
yundan olmalarinin bir sonucu olarak onun giinahina katilmiglar ya da biza-
tihi herkes giinah isleyerek Adem’in maruz kaldig sonuca yani litme mah-
kum olmugtur. Giinahin hakimiyeti ile 6liimiin hakimiyeti birbiriyle yakin-
dan iligkilidir. Bu yiizden 6len herkes giinahtan kurtulur (Romalilara Mek-
tup 6/7). Mesih’'in Oliimiine katihs onun oliimden kurtulusuna katihstr.
Giinkii, giinahtan kurtulma sebebiyle artik 6liim onun iizerinde hakimiyet
kuramayacakbr (Romalilara Mektup 6/9).

Ancak bu noktada su soru énem tasimaktadir: Mesih’in 6liimii ve dirili-
si ile giinahun iistesinden gelindiyse, o zaman nasil oluyor da 6liim hala ha-
kim oluyor? Mesih'in dirilisi Mesih’in 6liim tizerindeki hakimiyetini ilan e-
diyorsa, o zaman 6liim, yiice bir gli¢ ve son diisman olarak Mesih’te olanlar-
da bile nasil hala hakim durumdadir?
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Hiristiyanhga gore Adem ile Havva'mun soyundan gelen biitiin insanla-
nn irsiyetten dolay: bu suga istirak ettikleri kabul edilmis ve cezalandirila-
caklarina inanilmigtir. Meryem'’in rahminde Isa’ya huliil eden Tann giinah-
s1z olan kendi oglunu géndermis, o da bu giinaha kefaret olmak iizere car-
mihta can vermistir. Insanlar ise vaftiz olmak suretiyle asli giinahtan kur-
tulmus olacaklardir. Pavlus giinahtan kurtulusun tovbe ile olamayacagiru ve
seriatla glinahtan kurtulugun gerceklesemeyecegini ifade eder. Ona gére gii--
nahtan kurtulmak icin tévbe yeterli degildir 5.

Belli bagh Hiristiyan mezheplerinde asli giinahla ilgfli anlayiglar farkh-
dir. Katolikler Trent Konsili'nde (1546-1563) kendilerine mahsus bir doktrin
ortaya koymuslardir. Buna gore insan (Adem) giinahi iglemeden 6nce iyi ve
kutsaldi. Ciinkii Adem Tann'min dostu olarak yaratilmis, O'nun inayetine
mazhar olmustu. Giinahtan sonra ise asli iyiligini kaybetmis, giinah onun
mirasi olmus ve biitiin kotii arzularimin temelini tegkil etmigtir. Béylece insa-
nin iradesi Allah’tan uzaklasmis bulunmaktadir. Bununla beraber reformcu-
larin dedigi gibi insan tabiat tamamen bozulmamusgtir. Ne var ki insan irade-
si, Onceki hassas mahiyetini kaybetmistir. Vaftiz, asli giinah1 ve iglenen giin-
liikk giinahlan gidermektedir (Filipililere Mektup 2/5-11; Korintoslulara Bi-
rinci Mektup 1/12; Romalilara Mektup 5/12-18; Galatyahlara Mektup 3/14).

Protestanlara gore ise asli giinahtan sonra insamn tabiat biisbiitiin bo-
zulmus, onun hiir iradesi kaybolmustur. Kurtulus tamamen Tann’nin irade-
sine baghdir. Ortodokslara gore kurtulus asli suctan degil, belki 6liimden,
yok olmaktan kurtulmaktir. Sosiniyenler ise asli giinah1 kabul etmemektedir-
ler.

Giinah Tann'min, kendisini ve birbirlerini sevebilmeleri icin yaratmisg
oldugu insanlara verdigi ozgurliigiin kotiiye kullannlmasindan bagka birsey
degildir. Tann insaru kendi suretinde yaratmis ve onu kendine dost edinmis-
tir. Insan Tann ile dostlugu ancak Tanri'ya boyun egerek yasayabilir. Zira
Tanri'min insana bahgettigi 6zgtirliigiin kullanmimi, ahlaki normlara ve yarati-
lis kanunlarina gore diizenlenmektedir.

5 Fuat Aydin, Pavlus ve Din Anlayigimin Yansimalan, Istanbul 2000 (Basilmamug doktora te-
zi), s. 198-211.
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Seytan tarafindan kandinlan insan, Yaratamina 'duydugu giiveni yiire-
ginde yok etmis ve 6zgiirliigiinii kotiiye kullanarak Tanri’'min buyruguna
kars: gelmistir. insanun ilk giinahi budur. Daha sonraki her giinah Tanr’ya
kars1 yapilmug bir itaatsizlik ve Onun iyiligine kars1 duyulan bir giivensizlik
olacaktir. Bu giinahi igleyerek insan kendisini Tanri’ya yeglemis, boyle dav-
ranarak Tanr’y1 hor gordiigiinli gostermistir. Tann’yla kendisi arasinda ya-
ratilmighk durumunun gereklerine ters diigeni yaprus ve yanhs bir secimde
bulunmustur. Kitab-1 Mukaddes bu ilk itaatsizligin dramatik sonuglarim
gostermektedir. Adem ile Havva bu giinah neticesinde ilk kutsallik halini
kaybetmisler ve yaratilisla olan uyum bozulmus, mutluluk ortamin yitirmis-
lerdir.

Bu ilk giinahtan beri diinya gercek bir giinah istilasma ugramustir. A-
dem’in giinahi tim insan soyuna gecmistir. Pavlus séyle demektedir: “Bir
adamin s6z dinlemezligi yiiziinden biitiin insanlar giinahkar kihndi. Aym
sekilde giinah bir insanla, &liim de giinah yoluyla diinyaya girdi, boylece bii-
tiin insanlar 6liimli oldu, ¢iinkii hepsi giinah igledi” (Romalilara 5/12,19).
Pavlus giinah ve §liimiin evrenselligi karsisma Mesih’teki kurtulugun evren-
selligini cikarmaktadir: “Iste tek bir sug biitiin insanlarm mahkumiyetine yol
achg gibi bir kisinin dogruluk eylemi biitiin insanlara hayat veren aklanma-
y1sagladi” (Romahlara 5/18).

Havari Pavlus'un ardindan Kilise, insanlann kotiiye ve 6liime olan egi-
limlerinin Adem’in giinahi ile olan baglan dikkate almadan anlasilmayaca-
g belirtmekte, bu kesin iman gergegi yiiziinden giinahlarin bagislanmasi
icin, hatta gahsen giinah iglememis olan kiiciik bebeklere bile vaftizi sart kos-
maktadir.

Adem'in giinalurun onun soyundan gelenlere nasil bulagtigi meselesine
gelince, biitiin insan soyu Adem’de aynen tek bir insanmn tek bir viicudu gi-
bidir. Insan soyunun bu birligi sayesinde biitiin insanlar Adem’in giinahu ile
dogarlar ve biitiin insanlar Mesih’te aklanirlar. Bununla birlikte ilk giinahin
insanlara aktarimi tamamen anlayamayacagimiz bir sirdir. Ancak vahiy yo-
luyla biliyoruz ki Adem kutsallik ve mutluluk durumunu yalmz kendisi icin
degil biitiin insanlik igin almgt. Adem ile Havva seytana kanarak kisisel bir
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giinah iglerler; ne var ki bu giinah, insan tabiatini kirleterek onu diigmiis bir
duruma sokar. Bu giinah biitiin insanhga yayilacaktir yani kutsalliktan ve ilk
mutluluktan yoksun insan tabiat kugaktan kusaga aktanlacaktir. Bunun icin
ilk giinaha 6rmeksemeli bicimde giinah denir. Bu islenmis degil edinilmis bir
giinahtir, bir eylem degil bir durumdur.

Herkes ilk giinahla dogmasina karsin ilk giinah, Adem’in soyundan ge-
len hi¢ kimsede bir kigisel hata niteliginde degildir. Bu, kutsallik ve ilk mut-
luluk durumundan yoksun olmak demektir. Insan tabiati tamamen bozul-
musg degildir. Insan tabiatinin kendi &z tabif giigleri yaralanmus, bilgisizligin,
acimin ve Sliimiin etkisi altina girmis ve giinaha egilimli olmustur (bu kotii-
liige egilimli olmaya diinya istekleri denilmektedir). Vaftiz Mesih'in nurlu
hayatimi vererek insanun ilk giinahuiru siler ve insam Tann’ya dondiiriir ancak
giinahla insan tabiatinda ortaya ¢ikmus zayifliklar ve kétiiye olan egilim in-
sanda kalmaya devam eder ve insanda manevi bir miicadeleye neden olur.

- Ik giinahin nesilden nesile insanlara aktarilmas ile ilgili Kilise doktrini
V. yiizyilda ve 6zellikle de Saint Augustin‘in diisiinceleri ile kesinlesmis ve
bu diisiinceler Pelagianizme ve Protestan Reformuna karg: kullanilmgtir.

Pelage ilahi inayetin disinda insanin kendi gayret ve ¢abalanyla da kur-
tulusa erebilecegini savunuyor, insanin tabii giicii ve 6zgiir iradesiyle ahldkh
iyi bir hayat siirebilecegini iddia ediyordu. Insarun dogustan ve yaratihs ola-
rak iyi oldugunu kabul eden Pelage, insan tabiatinin bu iyiliginin ve giizelli-
ginin gﬁnah sebebiyle azalmadigiru ileri siiriiyor ve asli giinathu reddediyor-
du. Ona gore giinah insan tabiatinda degil insan iradesindedir.

Giinah bir fiildir, bir hal degildir. Giinahin fiziki intikali s6z konusu de-
gildir. Vaftiz, insaru gahsi giinahlarindan arindirmak igindir. Dolayisiyla gii-
nahsiz olan ¢ocuklann vaftizi gerekli degildir. Pelage’mn bu goriislerine karsi
toplanan Kartaca Konsili (418) asli giinahin mevcudiyetini kabul etmis, 6lii-
miin, giinahin neticesi oldugunu ve kiiciik cocuklarn, giinahtan kurtulmak
igin vaftiz edildiklerini ilan etmigtir®.

6 P.-Th. Camelot, “Pelage, Pelagianisme”, Catholicisme, X, 1093-1096.



426 . KUR’AN-I KERIM'DE MES'ULIYET

[k Reformcu Protestanlar, Katolikligin tersine insarun ilk baglardaki gii-
nah sayesinde koklii bir bicimde bagtan giktigin ve dzgiirliigiiniin sifirlandi-
g ogretiyorlar, her insana kalitsal olarak kalan giinahi bag edilemez kotii-
liige olan egilimle bir tutuyorlard1. Kilise 6zellikle 529'daki Ikinci Orange ve
1546’'daki Trent konsillerinde ilk giinahla ilgili kararlara dayanarak bu ko-.
nudaki resmi karanim vermigtir.

Asli giinah kavram ve bu kavram iizerindeki tarbgmalar Tanri'mn ik
insarun giinah iglemesine neden engel olmadig: sorusunu giindeme getirmig-
tir? Biiyiik Leon buna su gekilde cevap vermektedir: “Mesih’in egsiz litfu
seytanin hirsmun bizden kopanp aldigindan daha iyilerini vermistir”.
Aquino’lu Thomas da sdyle demektedir: Insan tabiat giinahtan sonra daha
yiiksek bir sona hazirlanmugtir. Tann kétiiliiklere, onlardan daha biiyiik iyi-
likler cikarmak icin izin vermektedir”. Pavlus da sunu belirtmektedir: “Gii-
nahun ¢cogaldig yerde Tanr'mn lutfu daha da cogaldi”(Romalilara 5/20)7.

islam’a gore ’

Ahlaki ve dini sorumluluk tamamen sahsidir. Bu konuda Kur'an’da pek
cok adyet vardir: “Herkesin kazandig: iyilik kendine, isledigi fenalik yine kendine-
dir” (el-Bakara 286). “Kim kotiiliik islerse kendi nefsine kemlik etmis olur” (en-
Nisa 4/111). “Her kim dogru yolu bulursa kendi 6z cam igin hidayete ermis olur,
her kim saparsa yine kendi nefsinin zararina sapmms olur. Hicbir kimse baskastnin
yiikiinii yiiklenmez” (el-Isra 17/15). “Babanin ogula, ogulun babasina hichir hayr-
nin dokunmayacag: giinden korkun” (Lokman 31/33). “Bugiinde herkes ne kazandi
ise onunla kargilanacaktwr. Bugiin haksizlik yoktur” (Gafir 40/17).

Biitiin bunlardan su gikmaktadir ki sevap ve ikab konusunda hatta ba-
balar ve ogullar arasinda bile hicbir transfer, hicbir tegmil, hicbir istirak ve
hicbir kanishrma s6z konusu olamaz. Eger babalarimiz ve atalannmiz bize
verdikleri ornekten, bize miras biraktiklan aligkanliklardan sorumlu iseler ve
sayet biz bu miras: kullarug tarzindan mesul isek, onlarin yaptiklarindan do-
lay: onlarla birlikte hicbir sekilde cevap vermek zorunda degiliz. “Onlar bir
iimmetti gelip gecti. Onlari kazandiklar: kendilerinin, sizin kazandiklariniz sizindir.

7 Katolik Kilisesi Din ve Ahldk Iikeleri, Istanbul 2000, s. 104-112,
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Siz onlarn yaptiklarindan sorguya cekilmezsiniz” (el-Bakara 2/134). Boylece, ilk
giinah giicliigii de kesin bir bigimde bertaraf edilmig bulunmaktadir.

Kur’dn-1 Kerim sadece ilk insanin hatasinun biitiin insanlara tesmil edil-
mesini kabul etmemekle kalmamakta, ayru zamanda Ademv'in giinahu ile ilgi-
li Hiristiyan teolojisini de reddetmektedir. Hz. Adem giinah islemeye tabii
ser veya kotil irade yiiziinden gotiiriilmemistir. Adem’in giinahi anizi bir za-
fiyetin ve 6devin gozetilmesindeki yetersiz bir ¢gabanin bir sonucu olmustur.

flk insarin tabiat bizzat kendinden baska bir kurtaricinin miidahalesine
ihtiyag gosterecek derecede bozulmus hale gelmemistir. Zira, ona sadece ki-
rin yikanmas: ve ilk safiyetin yeniden tesisi icin degil fakat ayn1 zamanda bu
yeni miihtedinin seckin mertebesine yiikseltilmesi veya yeniden gikanlmasi
icin hatasi kabul etmek ve pismanhigim derhal gostermek yeterli olmustur®.

Kur'an’a gore seytan, “Ayip yerlerini kendilerine gostermek icin onlara ves-
vese vermis, Rabbiniz size bu agaci sirf melek veya ebedi kalanlardan olursunuz diye
yasakladi. Ben gercekten size 6giit verenlerdenim diye yemin etmis (el-Araf 7/20-
21) ve Adem'i kandwnugtir ancak Allah, onun bu hatasinda bir kasit olmadigin: ve
onun tovbesini kabul ettigini belirtmektedir (Taha 20/115, 122).

Adem’in yarahlis1 ve cennetteki hayatiyla ilgili bilgiler yahudi kutsal ki-
tabinda bulunmasina ragmen bu dinde bSyle bir yorum s6z konusu degildir.
Yahudi Rabbinik diisiincesine gore insanin suca temayiilii ve 6liimlii olusu
Adem’in giinahindan ileri gelmis olmasina ragmen Hiristiyanliktaki gibi bir
asli giinah doktrini yoktur.

islim’da Hz. Adem’in yasak agaca yaklagmas: (el-Bakara 2/35-37; el-
A'raf 7/19-22) onun ahdi unutmas: olarak nitelendirilir. Ne var ki yiice Allah
Adem’in bu davrarusinda bir kasit bulunmadiginu agiklamgtir (Taha 20/115).
Muhtelif tefsirlerde Adem’in bu davramginin kasith degil unutkanlik sonucu
vuku bulmus basit bir hata (zelle) oldugu belirtilmisgtir. S6z konusu olay
cennette meydana geldigine ve orada teblige muhatap olacak bir timmet bu-
lunmadigmna gore o durumda Adem heniiz peygamber degildi. Peygamber-

8 M. A. Draz, Kur'an Ahlik, Istanbul 1993, 5.78.
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liginden 6nce kendisinden sadir olan bu fiilinden dolay1 Adem tévbe etmis,
tévbesi kabul olunmus ve daha sonra peygamberlikle gorevlendirilmistir (el-
Bakara 2/37; Al-i imran 3/33; Taha 20/122). '

Cennette vuku buldugu ve seytanin da rol aldig) ifade edilen bu olay as-
hinda Adem’in sahsinda insan neslinin Allah tarafindan imtihana tabi tutulu-
sunun bir baglangiadir.

Ashinda Islam’a gore herkesin yaptg, kazandif kendisinedir. Kimse
bagkasinin giinah yiikiinii tagimaz (el-En’am 6/164). Her dogan lekesiz, ter-
temiz bir tabiatta dogar. Dogustan gelen giinah yoktur, sug ferdidir. Isldm’da
Yahudilik ve Hiristiyanlikta oldugu gibi 6nceki insanlarin iglemis olduklan
giinahin sonraki nesillere intikal etmesi tarzinda bir inang yoktur. Bu tir i-
nanclar suclarin ferdiligine dayanan giiniimiiz hukuk anlayisina da aykin
diismektedir?.

9 G. Tiimer, “Asli Giinah”, DIA, III, 496-497; G. C. Anawati (Ter. S. Kilig), “ Islam’da Asli
Giinah Var mudir?”, Atatiirk U. IFD, 7 (1986), 507-518.





