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DAVUDU’L-KAYSERI'NIN ISLAM DUSUNCESINE KATKISI / Prof. Dr.
Mehmet Bayrakdar’

Bu kisa teblifde, Davudu’l-Kayseri (1261-1350)'hin dénemi ve Islam
distnCesine getirmis oldugu yeni kavramlardan bazi ornekler Uzerinde
durarak, onun katkisini anlatmaya calisacagiz. Konumuza dogrudan girmezden
oénce, cok kisa da olsa onun Osmanii ilmi ve siyaseti acisindan éneminden
bahsetmek istiyorum.

Davudu'l-Kayseri!, daha ¢ok Ibnii'l-Arabi’'nin vahdet-i viicut 6§retisine
mensup énemli bir mutasavvif olarak séhret bulmus ise de, o dini ilimlerin yan
sira mantik ve matematik gibi akli ilimlerde de yetismis bir disinirdar,
Davudu’l-Kayseri 6nce memleketi Kayseri'de ve daha sonra Kahire’'de akli ve
dini ilimleri 6grendi: daha sonra Tirkiye'ye déndiktin sonra muhtemelen
Konya’da bulundudu bir sirada tasavvufa meyleder. Davudu’l-Kayseri‘nin
kendisinin de belirttigi {izere Fususu'l-Hikem sarihi meshur Abdirrezzak el-
Kesani'den tasavvuf ddrenir’. Bu, onun hem dini ve akli ilimlerde, hem de
tasavvuf ilminde iyi yetismis, bdylece de ilmi kisiliginde bu iki ilim anlayisin
birlegtirmis bir diistinir oldugunu gosterir.

Davudu’l-Kayseri hakkinda tespit edilmesi gereken ikinci énemli bir
husus da, Osmanl Devleti'nin ikinci sultani Orhan Gazi'nin kendisini Iznik'e
davet ederek devletin kadiik, kazaskerlik, Iznik'te kurulan ilk medreseye
miiderrislik gibi makamiari teklif etmesi ile onun miderrisligi segmesidir; bu
goreviendirmenin 1336 yilinda olmasi gerekir. Davudu’l-Kayseri hayatinin
sonuna kadar yaklasik onbes yil itk medresenin idarecisi ve 8greticisi olarak bu
egitim-6gretim gbrevini arahksiz ylritmistir.

Davudu’l-Kayseri‘nin kendisinde zahir ve batin ilimleri birlestiren iki yonli
ilmi kisiligi ve bu kisiliiyle Osmanl egitim-6gretim hayatim baglatmasi,
Osmanli siyasi ve ilim anlayisina ve gelenedine damgasini vurmustur. Bilindigi
gibi bastan sona bitiin Osmanli siyasi ve ilim gelenegi zahir ulema ile batin
ulema, medrese ile tekke dengelemesi (izerine kurulur.
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Burada bunun iyiligi ve kétilagi lizerinde duracak degiliz; sadece bdyle
bir ilim ve siyaset geleneginin olusmasinda Davudu’l-Kayseri'nin dogrudan
gerek ilmi kigiligi ve gerekse meslek secimiyle basroli oynadigina isaret etmek
istedik. O halde Davudu’l-Kayseri‘nin Osmanli Devleti ve gegmis tarthimiz igin
bbyle bir 6nemi vardir.

Davudu’l-Kayseri'nin ikinci 6nemi, onun Tirk ve Islam disiincesine yeni
fikirleriyle ve onun tarafindan itk defa olusturulan kavramlaria olan katkisidir.
Bu tebligde onun katkilari olarak sadece 6zgiin kavramlarim konu alacagiz.
Ancak sunu bastan belirtelim ki, katkilarim burada tam olarak enine boyuna
tartisma imkanimiz yoktur. Segecegimiz birkag 6rnekle konumuzu islemeye
calisacagiz ve bdylece onun digiince alanindaki 6nemine de isaret etmis
olacagz.

Once Davudu'l-Kayseri'nin hem bilimsel ydntemine hem de diigiincesine
iliskin su genel tespitleri yaparak konumuza baglamak istiyoruz. Cogunlugu
tasavvufla ilgili, yaklasik yarist serh ve yarisi 6zgiin te'lif olan elimizdeki bize
kadar ulasan eserleri incelendiginde, Davudu’l-Kayseri'nin akilcilik ve elestirellik
temelli sistematik bir diigiiniir oldugu kolayca anlagilir. Ister kendisine has
distincelerini, isterse naklettigi baskalarinin distlinceleri, tutarlilik-tutarsizhik,
dogruluk-yanlishk acisindan bir degerlendirmeye tabi tutar; gerektiginde
elestirir ve biitlin bunlari yaparken fikirlerin seyri ve sonug¢ agisindan sistematik
bir yol izler. Gerek kendi diisiincelerini ve gerekse basta ibnii‘l-Arabi‘nin
Flisusu‘l-Hikern adli eseri, Ibnii’l-Farizin Taiyye ve Mimiyye adli kasideler ve
Abdurrazzak el-Kesdni‘nin Besmele te'vili ve (izerine yazdig: serhlerinde onlarin
dustncelerini ve onlar Gzerine yazdifi yorumlarini genelde hep mantiki
6nermeler seklinde ifade eder. Boylece Davudu’l-Kayseri hem bizzat konularin
hem konu hakkinda baskalarinin ve kendisinin ne dustndidiniin kolayca
anlasiimasini saglamistir. Adeta Davudu’l-Kayseri, Gazali'nin akidede “el-iktisad
fi-1'tikad” formiiliiyle yapmak istedidini, “el-iktisad fi'l-ilm” derecesine ilim ve
dislncede yapmistir. Burada iktisad genelde anlasildidinin aksine “Orta Yol”
dedildir; farkh inang ve dlsiinceleri binlestirme veya uc disiincelerin arasinda
olma degildir. ilimde ve diisiincede iktisadin anlami, ilmin veya diisiincenin
konusu olan mevzunun apagik ortaya konulmasi ve dodru anlasilmasi
hakkinda, disiiniilen gereksiz fazlaliklarin c¢ikariimasi ve ihtiyag duyulan
seylerin ilave edilerek diistincenin en az ifadelerle agiklikla ortaya konulmasidir.
Yani en az kelimeyle dogruyu, olabilecek en az kelimeyle ortaya koymasidir.
Gazali bu iktisad anlayisini basta “el-Kistdsu'l-Mustakim” olmak {izere baz
eserlerinde uygulamistir; fakat Davudu'l-Kayseri bitiin eserlerinde
uygulamistir.
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iste bu yiizdendir ki, Davudu’l-Kayseri, Ibnii'l-Arabi’‘nin vahdet-i viicud
disiincesinin sistemlestiricisi olarak bakilir. Bu disiincenin anlasiimasi igin bu
ekole mensup -basta Sadreddin el-Konevi, el-Ciindi, el-Kesani gibi kimseler
eserler yazmis iseler de, bunlardan higbirisi Davudu‘l-Kayseri'nin eserleri kadar
diinden bugﬂhe meshur ve itibar edilen olamarmustir. Ibnii’l-Arabi’nin dﬂsﬁnceéi
kendi eserlerinden ziyade Davudu’l-Kayseri'nin Fususu’l-Hikem (zerine yazdig
serhi Matlau Hususi’-| Kerim fi Mani Fususi‘l-Hikem okunarak anlagiimigtir.

Davudu‘l-Kayseri eserlerinde konu edindigi tasavvufi, kelami ve felsefi
konulari, dnce konuyla ilgili zamanindaki veya 6nceki bilgilerin temel tezlerini
kisaca ele alir ve dederlendirir ve neticede kendi fikrini veya taraf oldudu fikri
gergekleriyle ortaya koyar.

Davudu'l-Kayseri’nin ilmi tutumu ile ilgili bu kisa agiklamadan sonra
tebli konumuzun ikinci kismuna gegerek onun dzglin kavramlariyla
diistincernize yaptidi katkilardan birkac érnek verelim:

1. el-Hikmetii'l-Miitealiyye kavrami: Simdiki bilgilerimize gére “Yiice”
ve;;a “Askin” hikmet anlamina gelen bu kavrami, Ibniil-Arabi'nin Fusus adh
eseri (izerine yazdigi serhinin, “el-Mukaddimat” adli giris kisminda ilk kullanan
Davudu’l-Kayseri'dir®. S. H. Nasr gibi bazi Iranli yazarlar kavrami ilk kullananin
Molla Sadra (1572-1640) oldugunu sdylerlerse de, bu dogru degildir®.
Davudu'l-Kayseri‘'den oldukga etkiler tasiyan Molla Sadra’nin bu kavrami ondan
oding alarak kullandigi konusunda hig kusku yoktur. Ayni kavrami Davudu’l-
Kayseri‘den alarak, Molla Sadra’dan daha 6nce “el-Hikmet('l-Miitedliyye” adh
eserine bashk olarak 15. ylizytl Osmanlt disOntri Fethullah Sirvani de
kullanmuistir.

Davudu’l-Kayseri'nin “el-Hikmetu'l-ilahiyyetii'|-Miitealiyye” dedigi hikmet
ne anlama gelmektedir? Bu, hi¢ stiphesiz Davudu’l-Kayseri'nin Vahdet-i Viicud
anlayisinin kendi yorumuyla yaptigi “Tanr” merkezli ilahi felsefe veya
hikmettir. Hikmet-i Mitealiyye sirf tasavvufi bir metafizik dedildir, ayn
zamanda tasavvufi goézle, yani daha dogru bir ifadeyle Vahdet-i Vicud
anlayistyla belirlenmis tabiat felsefesini de igine alan yahut fizikle metafizigin
birlestirildigi bir felsefedir.

Davudu’l-Kayseri‘den énce Islam distincesinde bilindigi gibi farkl felsefe
veya hikmet tasavvurlari vardir. Buniardan ilki, messa-i hikmettir.; bu temelde
Aristocu olmakla birlikte genelde Yunan Felsefesi gelenedini ifade eder. Ikincisi,

3 Davudu'l-Kayseri: “el-Mukaddime”, Resail, tahkik: M. Bayrakdar, Kayseri, 1998, s. 45.
Nasr, S.H., “Sadruddin $irdzi (Molla Sadra)”, cev. M. Armagan, Islam Digincesi tarihi, ed.
M. M. Serif, Istanbul, Insan yaymnlarn, 1991, c. 3, 5. 161.
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. mesgriki hikmettir; bu hikmet tasavvuru da ashinda Megsa-i Hikmet yapan ibn
Sina gibi filozoflarin tasavvurudur; ancak sonucta bu iki felsefe tasavvuru
arasinda kokll gok fazla bir fark yoktur. Uglinciisii Isr8ki Hikmet'tir.
Suhreverdi‘nin tasavvuru olan felsefedir; bu hikmet birgok ydnden ilk iki hikmet
tasavvurundan farkli olmakla birlikte, “felsefe yapma” usul ve teknigi agisindan-
aralarinda fark yoktur. Bunlarn hepsinde insanin Allah hakkindaki tasavvuriar
ve ilmine gére felsefe yapiimaktadir. Bunlarda insan felsefeyi elde edici ve
Ureticidir.

Dordlincisi, iste Davudu’l-Kayseri‘nin dile getirdigi felsefe tasavvuru
olan Hikmet-i Mitealiyye'dir; bu da ashnda sbylem ve ifade bakimindan
yukandaki (g tasavvur ile birgok noktada benzerlik arzeder. Ancak onlardan
ayridigt tek nokta bu felsefenin, Allahin ilmi ile felsefe yapma oldugu
iddiasidir. Burada felsefe yapma, yorumlamadir; elde etme ve tiretme degildir.
Bilgi, vahyl ve nebevi ilimdir, ya da kesfi ve ilhdmi sezgidir; bunu insan
yorumlayarak felsefe yapar. Ancak bu klasik anlamdaki te'vil tefsirden farklidir;
bu fark mutasavvifin sinirsiz hayal giictidiir. Dolayisiyla Hikmet-i Mitealiyye,
hakikatin veya gercegin tehayyllidir. Felsefe akil ve hisle degil, hayal ile
kurulur.,

Hayal, Vahdet-i Viicudcu dis{inirlere gbére insanin yaratic glctdir;
dolayistyla tam anlamiyla “yaratici muhayyile” denen seydir. Iste bunun icin
' Davudu'l-Kayseri'nin Hikmet-i Mutealiyye felsefesi, nesnelerin dieger
felsefelerin yaptidi gibi suretlerinin zihne nakst ile soyutlanma yaparak hikmeti
elde etmez, bizzat nesnelerin olduklar gibi zihinde canlandiriimasidir. Dider
felsefeler nesnelerin tasavvurlaniyla ugrasir; Hikmet-i Mitealiyye tahayydlleri
ile ugrasir. Dig diinyanin, disaridan degil, igten anlasllmasina yonelik bir
felsefedir.

2. Mikdaru Baka'i'l-viicud Kavrams: bu kavrami, Davudu’l-Kayseri,
zamanin gercek mabhiyetinin ne oldugunu ifade etmek igin kullandig: bir
kavramdir. O, “"Nihayetii'l-Beyan fi Dirayeti'z-Zaman” adli risalesinde, bir gesit
zaman felsefesi yapmaktadir. Ne Eflatuncularin ne de Aristocularin zaman
anlayisinl dogru buimayan ve elestiren Davudu’l-Kayseri, kendine en yakin
zaman anlayis! olarak Ebu’l-Berekat el-Bagdadi‘nin anlayisint benimser. Ancak
onun zamani, el-Mikdaru’l-Viicud olarak tanimlamasini da kapali ve muglak
bulur. Bunun igin Davudu’l-Kayseri gercek zamani varlifin var olusta veya
varlikta kahg miktar veya siiresi olarak “Mikdaru BakaTI-Viicud olarak
tanimiar’. “Mikdar” sézclidii burada, “middet” anlaminda kullanimistir. Bu

5 Davudu’l-Kayseri, "Nihayetli‘l-Beyan fi Dirayeti'z-Zaman”, Reséil, s. 170 vd.
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anlayisa gore gergek zamanin, hareketin sayimi olmasiyla veya buginki metrik
zaman denen Aristocu zaman anlayisiyla ilgisi olmadigini soyler; bu zamanin
pratikge kullarumuyla ilgili bir husustur. Gergek zaman herhangi bir varligin,
olusumundan yok olusuna kadar ki gecen varolma sirecidir. Davudu’l-
Kayseri‘nin zaman anlayisi, B. Russell'in anlayigiyla hemen hemen bir benzerlik
arz eder.

Diger taraftan Davudu’'l-Kayseri, H. Bergson’'un da bir OnciisGdr.
Davudu'l-Kayseri, sdzgelimi insanin varlik ve yasam slresi olan zaman ayni
zamanda insanin der(ini olarak yasadi§i ve tecriibe ettigi stregtir. Bu yasanan
zamandir. Insanin vérhél, yani bedenine distan veya igten &riz olan seving,
keder, hastalk gibi haller onun zaman! yasamasina etkili olurlar. Hasta olan
icin, zaman gegmeyen bir siirectir; neseli olanlar icin kisa sliredeki bir histir.
Dolaysiyla zaman, varhgin muddeti olarak fiziksel objektif bir yon{, derini
tecriibeye bagh psikolojik subjektif yénii olan bir varolus miiddetidir.

3. ez-Zerretii’'l-Beyza Kavrami: Davudu'l-Kayseri'nin olusturdugu bir
kavram da, “beyaz atom” anlamina gelen ez-Zerreti’l-beyzd kavramudir,
Davudu’l-Kayseri‘ye gtire beyaz atom, su'dur®. Gerek Fusus serhi “Matla’’da ve
gerekse “Tahkiku ma'il-Hayat ve Kesfli Esrari‘z-Zulumat” adl risalesinde
Davudu’l-Kayseri beyaz atom dedigi suyun hem fiziki hem de metafizik
anlamlar tizerinde durur. Her iki anlamiyla su, yakma ve aydinlatma &zellikleri
olarak sahip oldugu enerji ile hayat sirrinin kendisinde ¢6zildugu akiskan asli
cevherdir. Su, maddi ve manevi hayatin 6ziidlir, enerjisidir.

Maddi hayatin 6z0 olmasi, suyun yakict ve aydinlatict 6zellikleriyle, sahip
oldudu enerjisiyle maddeye canliik vermesidir. Su bu cift yonli enerjisiyle
maddenin kendisidir. Madde olarak katilasmig su, yakici yani yok edici enerji
ozelligiyle ve aydinlatici yani var edici enerji 6zelligiyle batin varliklarin hal
degisiminin prensibidir. Ates ve isik sudan yani ayni 6zden oldugu halde, her
ikise ayr Ozelliklere sahiptir; belirli enerji yoduniugundan dolayi bu farkl
ozellikleri olusmustur. Hayat denen sey, bu enerjinin farkhilasmasiyla kati ve
latif cisimler olarak tezahiir eden nesnel diinya ve onun varliksal olus ve yok
olus ilkeleridir’.

Su, ayni zamanda manevi hayatin itkesidir; bu aniamiyla “ab-1 hayat"tir,
hayat suyu. Davudu’i-Kayseri‘ye gére bu anlamiyla su ilimdir, yani su ile ilahi
ilim temsil edilir ki, zaten maddi suyun da kaynag Allah’in ilmidir®. insanin dis

& Davudu’l-Kayseri, Matla’, s. 306.
7 Davudu'i-Kayseri, a.g.e., s. 306-309,
8 Davudu’i-Kayseri, “Tahkiku Mai'l-Hayat ve Kesfu Esrari‘z-Zulumat”, Resail, s. 183 vd.
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dinyaya ve kendi nefsine bakarak bu ilmi kazanmasi, yani onu su gibi icmesi
ona Hizir gibi 6limslizlitk kazandinir. Hakiki anlamda 6limsiizlik Davudu’l-
Kayseri'ye gére Hizir gibi ledinni ilmi igerek yeniden hayatta olmaktir. Nasil
maddi su igilince varhifa canhhik verirse ve icilmediginde 6lim getirirse, iste
manevi su, yani ilim de ayni sekildedir. Nasil maddi su ile pisliklerden -
temizlenerek nesneler aydinlik ve pariak olursa ilim de manevi pislikleri
temizler. Maddi pislikler cisimleri kararttigi gibi ilimsizlik de nefsimizi karartir.
Béylece nefsimiz bize mihnet olur. Dolayisiyle Davudu’l-Kayseri'nin Beyza-i
Atom kavrami varligin maddi ve manevi biitiin atomlannin fiziksel ve
metafizikksel anlamiyla su ile ayiklanmasini dile getirmektedir.

Son olarak, Davudu‘l-Kayseri'nin nakilci bir disintr olmadigini, hatta
serh mahiyetindeki eserlerinin bile 6zgiinlitk tasidigim soyleyebiliriz. Ornek
olarak sectigimiz ve yukarida isaret ettigimiz hususlar bunu sdylememiz icin
yeterlidir.
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