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EHL-I SUNNET'IN OLUSUMUNDA ONCU SAHSIYETLER

(Hasan-1 Basti ve Ebii Hanife Uzerine Bazi Miilahazalar)

Dog. Dr. Mehmet Zeki I[SCAN"
Atatiirk Univ. lahiyat Fak.
Ogretim Uyesi

GIRis

Ehl-i Siinnet, ‘mezhep’ siurlarina sigmayan bir diisiince diizlemini tem-
sil etmékte, standart, yegine bir anlayis biciminden olusmamaktadir. O bir
renkler kansmmudir. Onu, ayn diisiince katlariun anlamh bir bigcimde st {iste
tabakalarugindan viicut bulmus bir biitiin olarak diisiinmek miimkiindiir.
Ehl-i Siinnet, diisiince ve anlay1s unsurlarindan ‘dise dokunur” ne buldu ise
hepsini, ug taraflarimi da torpiilemek suretiyle, govdesinde eritip massetmis-
tir. Bunun icin Ehl-i Siinnet incelemelerinin, bu renk kangimina ve gegitliliéi—
ne gereken dikkati gosteren bir perspektifle yapilmas: gerekmektedir.

Ehl-i Siinnet'in oncii sahsiyetlerinden bahsetmek, 6nemli dlciide mez-
heplegsme oncesi donem iizerinde yogunlagmak demektir. Burada heniiz
‘mezhep’ olmadig; icin belli ‘tavir’, vaziyet alglar (attitude) esas ahmacaktr.
Bir usil olarak ‘tiplestirme’ yoluyla, tavirlarin genel kaideleri, karakterleri
tespit edilmeye caligilacak, boylece toplumsal davranisin nedensel bir agik-
lamasima ulagilmaya gayret edilecektir

e-posta: zekiiscan@hotmail.com
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Hemen hemen tiim tavirlar, ‘kurtulusa ermek icin ne yapmahyiz?” Soru-
suna verdikleri cevapla, de§isen sartlar karsisindaki tavirlariyla ve sosyal ah-
14k goriiglerinin temayiiz etmesiyle olusmaya baslamislardir. Ahmet Emin’in
ifadesiyle Arap evlerine Fars, Romali, Suriyeli, Misirh ve Berberi olmak tize-
re cesitli milletlere mensub insanlar girdigi Arap evi Arap evi olmaktan cik-
tig, tiirlit insanlardan karisik bir ev halini ald1g1 ama hal4 evin sahibinin A-
rap oldugu!, bunun i¢in kiiltiirel degisimin, kiiltiirel buhranin yasanmaya
baslandig1 zaman kesitinde ortaya cikan tavirlardan bir tanesi, birbirine hic
benzemeyen yasayis bigimlerinin temasindan dogan ¢bziicii, hatta harap e-
dici tesirlere karg1 koyabilmek icin, ¢cok kuvvetli sosyal bir disiplin yarata-
bilme gayreti i¢inde olan ‘sabitlestirici’ tavirdir. Bu tavir, inanc, tarihin bir
onceki déneminde sahip oldugu kiiltiirel yaps ile 6zdeslestirmektir. Béylece
mutlak bir dogruya sahip olduguna inanmaktir. Sabitlestirici tavir, her tirlii
gelis'f‘;}e ve degismeye kars: bir direnci ve bir ‘sertlesmeyi’ ifade ettiginden,
bir problemin ¢dziimiinii sadece gecmige referansta buldugundan ‘gerileme-
ci’ (declinizm) bir zihniyeti de icinde barindirmaktadir. Bu tavrin temsilcile-
ri, Ziihri (v. 103), Siifyan es-Sevri (v. 161), Malik b. Enes (v. 179) Safi‘1 (v. 204)
gibi isimlerdir.

Ehl-i Siinnetin olugmasina katkida bulunan ‘farkli’ tavirlardan biri de,
kurtulusa ermek icin ‘diinya dist bir arinmaya’ gitvenen tavirdir. Bu 'y:{izden
ice doniik (kontemplatif) bir din-anlayiginu merkeze koyar. Diinyarun gittikce
cogalan maddi endigelerinin insan1 bozdugunu var sayar. ‘Ote diinyact
(other wordly) diyebilecegimiz bu tavrm Islam diinyasinda ilk temsilcilerin-
den birinin Hasan-1 Bastf (v. 110) oldugunu soyleyebiliriz. Hasan-1 Basti, si-
yaset doktrini, Kur’4n’1 anlama yontemi ve bilhassa ger¢ek imarun dogru &l-
ciitii olarak gordiigii kalbi tecriibeye 6nem vermesi ile dikkatleri {izerinde
toplamaya degerdir. Hasan-1 Basri'nin ‘diinyaya’ kars: tavri nihiyetinde su
anlama gelmektedir: Diinya kétiidiir, ondan el etek cekmek gerekir. Boylece
insan, ruhaniyetini muhafazaya giic yetirebilecektir.

‘Ote di'myad’ din anlayisi, hem bu anlayista var olan aktif temayiillerle,
hem de bunlarin toplum katinda siglagarak, basitiegserek ve hatta bazen de

1 Ahmed Emin, Fecril ‘I-[slam, Daru Kiitiibi’'l-Arabi, Beyrut 1975, 5. 91.
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oziinden sapmis bir mahiyet alarak kazandigy, diinya iligkisine toptan kayit-
sizlikla, Ehl-i Siinnet’in i¢ biinyesinde 6nemli bir yere sahip olmustur.

Islam diisiince tarihinde dinin anlagilma bicimi ile ilgili olarak ortaya ci-
kan cok farkh tutumlardan biri de ‘diinya’yy, bicim verilebilir ve §lciilebilir
ugsurlanimi zihnen-yogurup islemek cihetinden ‘var’ olan bir varlik kabul
eden tavirdir. ‘Bu diinyact’ (this wordly) diyebilecegimiz bu tavrin en 6nemli
ozelligi, problem ¢6ziicii, akilcl, hadari, 6zgiirliikcii, elegtirel ve sorgulayici
bir zihniyeti temsil etmesidir. Bu tiir bir ‘sosyal model’in ilk érneklerinden
birinin Eb{i Hanife (v. 140) oldugu s6ylenebilir. Istikrar icinde degisime agik
bir zihniyete sahip olan Eb{i Hanife, ‘yeni problemlere’ cevap arama ve bunu
yaparken din yaninda kamu yarars, ferdin haklarni koruma, insanilik kistas-
larina 6nem verme ve olgudan hareket ederek sonuca varma yolunu tutmus-
tur. Ebi Hanife ozellikle, dinin herhangi bir kiiltiir koduylé dzdes hale gel-
mesini, bazi sosyal degerlerin Tann vergisi gibi Agé’)ﬁilﬁp degigtiﬁlemez ol-
dugunun kabul edilmesini dnlemeye de cahsmgtir. Bu yiizden o, dinin temel
ilkelerine vurgu yapmus, bunun iizerine sistematik akh koymu:gtur;

Toplumsal boyutun, sehirlesme orarunda kazandig: yeni yapilara uygun
olarak, akliligi ve insaniligi esas almak suretiyle, bilhassa sabitlegtirici tavir
tarafindan yerellestirilmek istenen dini, evrensel dl¢iilerde tanimlamaya caba
sarf etmigtir. Biitiin bunlardan dolay: Ebi Hanife'nin Ehl-i Stinnet’e katkis;,
bu ekoliin ‘cemaatci’ bir yapilanmadan daha genis lcekli bir ‘toplum tasav-
vuruna’ hitap eden bir durum almasi yéniinde olmusgtur.

Bu calisma, Ehl-i Slinnetin ii¢ temel sacayag) olan ‘gerilemeci’, ‘Gte diin-
yaa’ ve ‘bu diinyaa’ din anlayislari cercevesinde, Hasan-1 Basri ve Ebil
Hanife {izerinde baz1 miilahazalarla sirurli olacaktir. Gerilemeci din anlayisi-
na, kargilashrma imkanina sahip olmak icin bilhassa Ebii Hanife islenirken
deginilecektir.
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1. HASAN-1 BASRI
A. Siyaset Doktrini

Hasan-1 Basri'nin sahsiyeti, Islam toplumunun biiyiik bunalimi esnasin-
da olgunlasmustir. Ciinkii o, Hz. Osman &ldiiriildiiglinde on dért yasinda i-
di2 Bu dénemde ortaya koydugu ¢6ziim, iimmetin birligi iizerine temellen-
mistir. Ona gore birlifin en 6nemli yolu, adalet dogrultusunda nasihattir. Bu
yiizden ne isyan ve silahl: miicadele ne de suskunluk yoluna bagvurulmah-
dir. Nitekim gevresindekiler; ‘ancak huruc etmek suretiyle degistirebilirsin’
dediklerinde o, ‘Allah bir insam hurucla degil, tevbe ile deistirir’ diye karsilik

vermigtir.?

Hasan'in ‘kilig ile tagyir miimkiin degildir’, goriisiinden hareketle hicri
36-41 yillar1 arasinda yasanan Ibnu’l-Es’as ve Yezid b. Miihelleb’in isyanla-
nyla tirmanan, Haccac'in uygulamalari ile belli bir tarz kazanan krizin ‘Siin-
ni’ ¢oziimiiniin ilk defa onun tarafindan formiile edildigi, en azmdan onun
ortaya koydugu ¢oziimiin Siinniligin ilk tarihi gosterisine isaret eden siyasi
bir doktrin durumunda oldugu ifade edilmistir. Massignon'un diisiincesi
budur.*H. Ritter'e gore de Ehl-i Stinnet akidesinde ‘zalim bir insarun arka-
sinda namaz kilmak caizdir” kaidesini, Hasan'm bu doktrinine kadar gotiir-
mek miimkiindiir.> Watt ise bunun bir “tesekkiil tesiri’ olabilecegi kanaatin-
dedir.6

2 el-Besevi, Ebft Yusuf Yakub b, Siifyan (v. 277 H.), Kitabu'l-Ma’rife ve’t-Tarih, tahkik: Ekrem
Ziya el-Omeri, Matbaatu’r-Resad, Bagdat 1984, II, 269. Ibn Sa‘d, et-Tabakatu'I-Kiibri, Dam
Sadir, Beyrut, tsi., vV, 157. ’ '

3 . ibnSa'd,age., VIL, 172,

4 Bkz. Louis Massignon, Essai Sur, Les Origines Du Lexique Technique De La Mystique
Musulmane, Paris 1954, s. 180. (Sayin Prof. Dr. Osman Tiirer ve saymn Yrd. Dog. Dr. Cengiz
Giindogdu'ya, Massignon’un bu eseriyle karstlastirmali olarak yaptiklar, M. Ali Ayni’nin
Tasavvuf Tarihi ILCilt'in tahkikli ve tenkildi terciimesinin basilmamig halinden istifade
etmemi sagladiklan icin tegekkiir ederim.) W. Watt, Isldm Diigiincesinin Tegekkiil Devri, gev.
Ethem Ruhi Figlaly, Umran Yay., Ankara 1981, s. 98.

5 H. Ritter, “Hasan-1 Basri”, [slam Ansiklopedisi, M.E.B., 1964, V, 345.

6 Watt, a.g.e., s. 98.
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Hasan-1 Basti, ‘huruc’ taraftan olmamasma ragmen Emevi iktidarun
yilmaz bir savunucusu da degildir. O, Yezid b. Miihelleb ve Ibnu’l-Eg’as’la
beraber hareket etmeyi uygun gérmemis, fakat bir Samlimin ‘Mii’minlerin
Emirinin yarunda da mu olmayalim?’ sorusuna ofkeli bir sekilde ‘hayur, o-
nunla da olmaymn’ cevabini vermistir.? Hasan, Sam ehli'nin zuliimlerine de
lanet etmigtir.3

Ma'bed el-Ciiheni’nin ‘hiikiimdarlar mii’minlerin kanlarimi akitiyorlar
sonra da ‘bizim islerimiz ancak Allah’mjakdiri ile cereyan eder’ diyorlar, ne
dersiniz? sorusuna, Hasan: ‘Allah’in diismanlar yalan soylityorlar’ seklinde

cevap vermigtir.’

Ibn Hallikan'm da degindigi gibi, Ibn Sirin ve Sa’bi gibi temayiiz etmis
zatlar, Yezid b. Abdilmelik zamamnda, Yezid'in halifelifini takiyye yaparak
megru addetmis olmalarina ragmen, Hasan bunu muvafik gormed.lglm acik-
ca soylemekten gekinmemistir.10

Hasan, basta Haccac olmak iizere Emevi valilerini de korkusuzca eleg-
tirmistir.!! Bir keresinde Haccac’in yaninda Hz. Ali hakkinda kétii konusu-
lunca miidahale etmis ve Haccac’a gikigmustir. Halbuki Sa’bi, takiyye yap-
manmn uygun oldugunu, Hasan'm bunu yapmamak suretiyle emiri kizdirdi-
g ifade etmistir®,

Emevi taraftarlari, halifenin Allah tarafindan secilmis bir zat oldugunu
dile getirmiglerdir.’® Bu méanada Kur'an'daki ‘Allah’in halifesi’ tabirinin

7 Ibn Sa‘d, a.g.e., VII, 164.

8 Et-Taberi, Ebdi Cafer Muhammed b. Cerir, Tarilul-Umem ve’l-Muluk, Daru’l-Fikr, Beyrut,
1987, VI, 492, 498.

9 ibn Kuteybe (v. 276), Ebfi Abdillah Muhammed b. Miislim, el-Medrif, tah. ve tak: Servet
Ukkage, Daru’l-Mearif, Mistr, 1969, s. 441.

10 bn Hallikan, Vefiyatu'l-Ayan, tah: M. Muhyiddin Abdilhamid, 1367 (1948), I, 354-355.

11 Bkz. ibn Murtaza, Ahmed b. Yahya, ‘Kitabu Tabakdti’l-Mu‘tezile, thk. S. D. Wilzer,

Cem'iyyetu’l-Miistegrikine’l-Almaniyye, Beyrut 1961, s. 18-24.

12 el-Gazzali, Ebt Hamid Muhammed, [hyau Ulimi'd-Din, cev. Ahmet Serdaroglu, Bedir
Yay., Istanbul, 1985, I, 841-842, 845.

18 Serif Murtaza, Ali b. El-Huseyn, Emali’l-Murtaza, Misir, 1954., 5. 158-159.
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Emevi dostlarinca Allah’'m vekili’ anlarmina-alindig: sdylenebilir. En-azindan
halife tabirinin cagngtirdigy anlam ile sultana, “Allah’in halifesi’ unvaru ya-
kistinlmaya cahsilmistir.® Halbuki Hasan, Bakara Sfiresi 30. ayetindeki ‘hali-
fe'nin, birbirini takip eden bir nesil anlamina geldigini kabul etmistir.’s

Hasan, Muaviye'yi de elestirmekten geri durmarmstir. Ona gore Muavi-
ye'de Gyle kotii 6zellikler bir araya gelmistir ki bunlardan sadece biri, bir in-
sam dini agcidan helake siiriiklemeye yeterlidir. Bir kere o, sefihleri iimmetin
bagina bela etmis ve bdylece insanlar: birbirine diisiirmiistiir. Aym zamanda
emirligi megveretsiz elde etmis, kefidisinden sonra oglu Yezid'i zor yoluyla
isin basina getirmistir. Bundan bagka asagilik bir hayat yasama yoluna git-
mis, Hz. Ali'nin sevdalis1 olan Hucr b. Adlyy1 de giinahma girerek katlet-
migtir.16

Diger yandan Hasan-1 Basti, Ali ogullénmn veldyet davalarina da kargi
cikmustir. Ona gore Hz. Ali'nin de baz1 hatalar1 olmustur. Onun Hz. Ali ile
ilgili elestirileri, bazilarimin ‘Hasan, ‘keske Ali Medine de kahpvda kuru ek-
meginden (veya kotii hurmasindan) yeseydi. Bu, yaptiklarindan daha iyi o-
lurduy, diyor’ seklindeki degerlendirmelerine sebebiyet vermistir.””

Hasan’in diisiincesine gore Nebi, ne sahsi ne de torunlan icin bir taraf-
tarlik Ogretmistir. Strd Stiresi 23. dyetindeki el-mevedde fi'l-kurba, Hz. Mu-
hammed’in kammndan olan akrabalarina miiteallik degildir. Buradaki méana,
Allah’a yakinhktir. Oyleyse salih amel islemek suretiyle ona yaklagmaya ca-
lisiimalidir.’® Ona gore Allah'm velisi, “Allah yoluna cagiran, makbul ve giizel
isler isleyen ve Miisliimanlardamim diyen”® kimsedir. Bir insan, insanlara nasi-
hat edip kendisi de buna uygun olarak amel ederse, o kimse bu diinyada Al-
lah’in velisidir.?

¥ Watt, ag.e.s. 102.

15 Bkz. Et-Taberi, Ebii Ca’fer Muhammed b. Cenr, Tefsiru’t-Taberi, Daru’l-Kiitiibi'l- Ihmyye,
Beyrut 1992, 1, 237.

16 Bkz. Taberi, Tarihu'l-Umem ve'l-Muluk, VI, 196.

17 Bkz. Cihuiz, Ebfi Osman Amr b. Bahr, (v. 255 h.) el-Beyan ve't-Tebyin, thk. Abdusselam Mu-
hammed Harun, Misir 1975, I, 108. (I. ve IL ciltler bir arada) -

18 Taberi, Tefsir, XI, 143-146.

19 Fussilet, 41/33.

2 Massignon, a.g.e., s. 183-184. (Muhasibi nin Vesaya'sindan naklen)
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Hasan-1 Basri'nin, yonetimin, bu arada Haccac'in faaliyetlerinin halk ka-
tinda bir ruhi ¢dkiis yaratmamas: ve karamsarhiga diisiilmemesi, bir "psikolo-
jik kilitlenme' yaganmamasi icin olacak, bazen Haccac’a raz: olma anlayisim
igledigini gérmekteyiz. Onun, insanlara ‘Allah’tan korkun, O'nun i;ldinde
nice Haccac'lar var’ dedigi nakledilmigtir.?! Yine onun, “Haccac’tan sunlan
isittim, sarsildim’ seklinde meghur valinin bazi yonlerini takdir ettigini gos-
teren ifadeleri bulunmaktadir.22

Hasan-1 Basri'nin tarafsizlik denebilecek bu tutumu tepkilere de neden
olmustur. O, herhangi bir ekole bagh kalmay: beceremeyen biri olarak nite-
lendirilmis, hatta bazen dalkavukluk etmekle su¢lanmistir®®. Rivayete gore
Mutarrif anlaml bir ifade ile Katdde'ye soyle sdylemistir: Hasan, halk: sele
kars1 uyaran fakat kendisi dere yataginda kalan insana benzer’ .

Tritton, Hasan-1 Basri'nin, Haccac'in, Allah’in kilicla def edilmeyecek bir
cezasl oldugu yolundaki degerlendirmelerine bakarak onun devletin Allah
tarafindan kurulmus oldugunu kabul ettiini belirtmektedir . Halbuki
sosyo-psikolojik temeli olan bu ve benzeri Haccac degerlendirmelerinden bir
devlet felsefesi ¢ikarmak miimkiin degildir. Kald: ki Fahreddin Rézi, Cahiz
ve Ka'bi ile birlikte Hasan-1 Basri'yi de, bir devletin varhigimmmn gerekliligini
sem’an degil, aklen vacip goren diisiiniirlerden saymaktadir. Yani Hasan-1
Basti'ye gore bir yoneticinin varhgim din degil akil gerekli goriir.26

B. Kur'dn’t Anlama Yontemi

Yapilan bir gok rivayete bakarsak, Hasan'm Kur'an’1 canli bir teemmdille
okudugu ve gayet rasyonel bir tefsir anlayist benimsedigini sdyleyebiliriz. Su
kadar var ki, Massignon'un da belirttigi gibi onun tefsirini nesreden Amr b.
Ubeyd'in bunu biraz abarthgim gbz 6niine almamiz gerekir?.

21 Bkz.Cahiz, a.g.e., U1, 164.

2  Bkz.Cihz, age., II, 193-194.

3 Bkz. Massignon, a.g.e,, 182.

2 Bkz. IbnSa'd, a.ge., VI, 142

35 Bkz. A.S. Tiritton, Islam Keldm, cev. Mehmet Dag, AUILF Yay., 1983, s. 61.

% Bke. Fahreddin Razi, Muhassalu Efkari’l-Miitekaddimin ve'l-Miiteahhirin mine’l-Ulemai ve'l-
Hiikemai ve'l-Miitekellimin, Mektebetii'l-Kiilliyyati'l-Ezheriyye, Kahire, tsz., 5. 240.
%7 Bkz. Masignon, a.g.e., s. 184. :
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“Iki taraf arasinda bir perde ve ‘a‘raf iizerinde her iki tarafi da simalarindan
tantyan adamlar vardir.”? dyetinde gecen ‘a’raf’, kavli meghura gore cennet ile
cehennem arasindaki surun tepeleridir®. Hasan-1 Basri’den aktarilan goriise
gore ise, ‘a’raf’ ‘ma’ rifet’ kdkiinden gelmektedir. Bu ytizden ayetin méanasi,
‘cennet ehli ile cehennem ehlini simalarindan tammak lizere b1rtal<1m adam-
lar vardir’, seklinde olmalidir®.

Allah’in Musa ile konugmast cumhur ulemaya gore vasitasiz keldm ka-
bilinden olmasina ragmen Hasan'a goére bu konusma bir vahiy nidasindan
baska bir sey degildir®!.

. Hasan-1 Basri, Bakara 102. yette sihir ve biiyii ile ilgilendirilen Harut ve
Marut adh iki varhgin, dyette gecen kelimeyi ‘melekeyn’ olarak degil de
‘melikeyn’ seklinde okumak suretiyle, melek olmadiklarini, Babil halkindan
iri viicutlu iki adam olduklarim ifade etmistir.32 Boylece sihir ve biiyiiniin
goksel bir gerceklige sahip bulunmadigin ortaya koymaya cahsmistr.

Hasan-1 Basri’ye gore Kamer Siiresinin ilk dyetinde zikredilen ‘aym ya-
nilmast’ ifadesinin Hz. Peygamber'in mucizesi olarak gosterilen aym ikiye
ayrilmasi ile bir alakast yoktur. Ayet, kiyamet giiniinde gergeklegebilecek o-
laylarn birinden bahsetmektedir.®

Bu ve benzeri tefsirlerinden olacak, Katade, ’Hasan—l Basri’den bagka rey
yoniinden Hz. Omer’e benzeyen bir kimse gérmedim’ demektedir3.

% A'raf, 7/46.

2 Bkz. En-Nesefi, Abdullah Ahmed b. Mahmud, Tefstru'n-Nesefi, II, 376 (I ve II. Ciltler bir a-
rada); Beydavi, Abdullah b. Omer b. Muhammed, Tefsiru'l Beyddui, Dersaadet Kitabevi, Is-
tanbul, tsz., I, 340.

30 Bkz. Taberi, Tefsiru’t-Taberi, V, 497; Elmahli Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Di-
I, 11, 2167.

31 Bkz. Elmalily, a.g.e., V, 3731.
32 ibn Kuteybe, Te'vilu Multelefi'l-Hadis, s. 178.

33 Elmahl, a.g.e., VII, 4625. Bu konudaki goriisler i¢in bkz. Hasan Yenibas, Aym Yarilmasina
Dair Rivayetlerin Degerlendirilmesi, Bastimars Y. Lisans tezi, Istanbul 2000.

3¢ [bn Sa'd, Tabakt, VII, 161.
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Hasan-1 Bas1i'ye nispet edilen kaderle ilgili ‘Risale’ dikkate alimrsa onun
akiler yorumunun, ‘kader” gibi o giiniin ¢okca kabul géren bir anlayisi {ize-
rinde de devam ettigi goriilebilir. Hasan-1 Basri bu risalede, bityiik 6l¢iide ri-
vayetlere dayali olarak ortaya c¢itkan kullarin fiillerinin ilahi takdirle oldugu
inanana, samimi ve hakikaten dini bir ‘protesto’ sunmusgtur.® Ona gore Al-
lah, emretme ve yasaklamasindaki irade ve r1zasi disinda kullann fiillerini
takdir etmemigtir. Bdyle olmus olsayd: ‘Dilediginizi isleyin’ (41/40) yerine,
‘{izerinize takdir ettiklerimi igleyin’ derdi. Yine ‘Dileyen inansin dileyen in-
kar etsin’ (18/29) demeyip bunun yerine, ‘Istedigim kimse iman etsin, istedi-
gim de kafir olsun’ derdi. Allah ademoglunun tabiatina ilhamla iyiligi kotii-
likkten ayirma Ozelligini verdigine gore, insanoglu fiillerinde kudret sahibi-
dir. Allah, sadece yol gostermektedir, kullarin fiillerine karismamaktadir. Al-
lah, kullara, yapilacak igleri mukadder kilmamustir, fakat sdyle yaparsamz
size bbyle yaparim, bdyle yaparsaniz size sdyle yaparim, demistir.

Hasan-1 Basti risalesinde, baz ayetlerin kaderci bir tarzda ele alinmasi-
run yanhs olduguru vurgulamakta, birtakim 6rneklerle bunu izah etme yo-
lunu tutmaktadir3

Hasan-1 Basii'ye gore Allah, ”yaphklaﬁmzm bir kaf§ﬂ1g1 olarak”? bu-
yurmugtur. Eger insamun fiillerinin kaza ve kaderle ilgisi olsayd: Allah, “yap-
tiklarimin bir karsilig1 olarak” buyururdu?®.

Hasan-1 Basri'ye gore ‘Allah diledigini saptirir, diledigini hidayete erdi-
rir'® dyeti de yanhs anlasilmamalidir. Bu ayetin siyak ve sibakiyla birlikte

35 Sehristani, Abdulmelik b. Mervan'a yazilan ve Hasan-1 Basri'ye nisbet edilen bu risaleyi
gordiigiinii ifade etmektedir. Fakat ona gore sadece Kitab’1 ve akli delilleri esas alan bu ri-
salenin Hasan Basr’i"ye nisbeti pek miimkiin degildir. Ciinkii o, selef yolunun takipgisidir,
kaderiye ile Ortiigen birtakim fikirleri savunmasi ondan beklenemez. Bu yiizden s6z konu-
su risale Vasil b. Ata’ya ait olmalidir. Bkz. Muhammed b. Abdilkerim eg-Sehristani (v. 548
h.), el-Milel ve’n-Nihal, tashih ve ta’lik: Muhammed Fehmi Muhammed, Darw'I-Kiitiibi’l-
ihniyye, Beyrut 1990 (ii¢ cilt bir arada), c.1, s. 42.

36 Bkz. “Hasan-1 Basri'nin Kader Hakkinda Halife Abdulmelik b. Mervan’a Mektubu, cev.
Liitfi Dogan- Yagar Kutluay, E. Ruhi Figlaly, Cagumzda Itikidi Islim mezhepleri, s. 302-316.

37 Secde 32/17; Vakia, 56/24.

38 fbn Murtaza, Kitabu Tabakati'l-Mu'tezile, s. 20.

3% TFatr, 35/8.
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degerlendirilmesi sonucu ortaya ¢ikar ki, Allah insanlardan fisk ve kifiir fiili
gordiigiinde onlar1 sapikhiga stiriiklemektedir. Kur'an ifadesi ile ‘Allah ancak
 zalimleri saptirmaktadi’ (Ibrahim, 14/27). Yani Allah insanlarin yaptlklan zZu-
liimlere gore hiitkiim vermektedir.

Hasan-1 Basri, Risale’de ilging bir gekilde bir seye daha dikkat ¢eker ve
hatirlatir ki, Kur’an'in bazi ayetlerine kaderdi bir agiklama tarz1 hakim olabi-
lir. Fakat bu noktada Kur’an'in, Araplarin agina oldugu dille konusuyor ol-
mast unutulmamahdr. Araplar kaderci anlayis ve YOmmlara yatlkandarlar.#

Hasan-1 Basri'nin akila tefsirinin bir sonucu olarak rivayete dayali din
anlayigii da sorguladifinu gérmekteyiz. Ciinkii Hasan-1 Basri'ye nispet edi-
len kaderle ilgili ‘Risale’de ortaya konmaya caligilan fikir, yalrizca Kur'an’a
dayandirilmaktadir. Watt gibi bunun sebebini hzdislerin o devrede muhte-
melen tedvin edilmeyisine dayandirmak r-iimkiindiir. Fakat kendisinin de
ifade ettigi sekilde hadislerin .ieredeyse tiimiiyle Kaderiyye aleyhtar: olma-
siun da bunda bir pay: var gibi gbziikmektedir.#2

Hasan-1 Bast¥’nin insanin taruma maksadiyla kendini Kur'an’a arz etme-
si gerektigi fikri de 6nemlidir®, Zira insarun Kur'an’a arz metodunu benim-
semesi, bir &l¢iide anane ile kendini kayith hissetmemesidir. Nitekim eski-

IO T

lerden, ashaptan gelen bir rivayete dayanmaksizin sadece Kur'an’a bagvur- ‘

ma, rey kapsaminda goriilerek bid‘at addedilmistir.4

40 Jbn Murtaza, Tabakdti’l-Mu'tezile, 20.

4 Katade'den nakledilen bir rivayette Araplar’in Islim’dan énce de kaderi kabul ettikleri i-
fade edilir. Bkz. Buhari, Halku Efali’l-Ibdd, tahkik ve.takdim: Abdurrahman Umeyre,
Daru’'l-Ceyl, Beyrut1991, s. 75. :

2 Bkz. Watt, Islim Diisiincesinin Tegekkiill Devri, s. 124. Helmut Ritter’e gére bu risale, Kaderi
firkanun bize kadar gelen yegane orijinal vesikasidir. Bkz. Ritter, “Hasan-1 Basri”, Islim An-
siklopedisi, 1964, V, 345. :

43 Bkz. Abdullah Ibn Miibarek, Kitabu'z-Ziihd ve’r-Rekdik, tahk ve ta'lik: Habiburrahman el-
A’zami, Daru’I-Kiitiibi'1-limiyye, tsz., s. 13.

4 . Bkz. ed-Dirimi, Ebi Muhammed Abdullah b. Abdirrahman, Siinen-i Darimi, terciime ve
tahkik: Abdullah Aydinli, Madve Yay., Istanbul 1994, 11, 91.
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C. Dinin Temel Boyutu ve Uhrevilik
Hasan-1 Basri'nin 6nemli bir 6zelligi de kalbe ve ruhlara hitap eden bir

nasihatciligi benimsemis olmasidir. Bagka bir ifade ile Hasan, siyasi, diinyevi
ve maddi alanla ¢ok fazla karismis bir din anlayigimin ruhi eziyetini gekmis
olmal1 ki, dinin temel boyutunun kalp ve kalpten gelen samimi y6nelis ola-
rak ahlak oldugunu ifade etmeye calismstir. Meseld Hz. Muhammed'in ru-
hani cephesi iizerine s6yle vurgu yapmay: tercih etmistir:

“Hz. Muhammed'i gorenler, onu ne tugla iistiine tu3la,

Ne karug iistiine kamis koyarken (ne duvar ne de it yaparken) degil,
Sabahin alacakaranh§inda gelirken gbrmiiglerdir.

Onun Gniine bir igaret dikilmigti.

Ve acele ona dogru gidiyordu.

Kendinizi kurtarmn! Kendinizi kurtarin!

Acele edin! Acele edin! Saskin saskin nereye gidiyorsunuz?*s

Hasan diinyevilegeh din kaf§lsmda soyle haykirmaktan kendini alama-

magtir:

Diller ve bakiglar keskin

Fakat kalpler 6lii.

Bedenler goriiliiyor sadece
Kalpleri girmek miimkiin degil.

_ Sesler igitilmekte

Nideyim, dost sesi yék.
Siinnetlerin islenmesi bol ki bol
Ama goniiller kupkuru 4

Hasan-1 Basii'ye gore kalpler dlmiistiir. Bilhassa ilim adamlarn bundan

fazlasiyla etkilenmislerdir. Bu yiizden sultanlarin arasina karigmiglar, diin-
yaya meyletmislerdir¥. Halbuki kalbin 6liimii ulemamn azabidir, bu azaba
dficar olan kisi artik ahiret ilmiyle diinyahk satin almaya kalkigir.*

45
46
47

Céhuz, a.g.e., I, 132 (iigiincii ve dordiincii ciltler bir arda).
Abdullah bn Miibarek, Kitabu'z-Ziihd ve'r-Rekiik, s. 65.
Gazzdli, a.g.e., I,177.

" Feriduttin Attar, Tezkiratii’l-Eoliya, haz. Ve cev. Siileyman Uludag, Erdem Yay., Istanbul

1991, s. 76; Gazzal}, a.g.e., 1, 152, 155; Cahiz, a.g.e., III, 136.
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Hasan-1 Basri artik bu noktadan sonra dini, ‘te diinyact’ (other wordly)
diyebilecegimiz bir anlayigla ele almaktadir: ‘Akill ve alim kisi odur ki,
diinyasiu harap eder ve harap ettigi bu diinyahm enkazi iizerine ahiretini
inga eder. Ahiretini harap edip de bu enkazin {izerine diinyasin ‘yépmaz"”’.

Hasan-1 Basri, giinahlara tevbeyle mesgul olmay: insanlar arasma katil-
maktan daha énemli gérmekte®; mii'minin diinyadan elini etegini ¢ekmesi-
ni, o kadar ki bilmeyen bir kimsenin onu hasta zannetmesi gerektigini diisii-
niir.5! Ona gore mii'min diinyadan o derece uzaklasmalidir ki, rizkiru sadece
giinii giiniine istemeli, nefsi koreltecek kadar yemeli, miir boyu bir tek elbi-
se giymeli, kendi ile toprak arasma herhangi bir sey sermemelidir.®2. Ciinkii
eceli baskastnn elinde olan, emel sahibi olmamalidir.s3

‘Diinya mii’minin zindam, kafirin cennetidir’ hadisini Hasan-1 Basti’ ri-
vayet etmigtir. Ona gore Allah indinde diinyanun bir sinegin kanadi kadar bi-
le olsa degeri yoktur. Eger Gyle olsaydi kafire ondan hicbir sey verilmezdi.
Diinya bir ¢6plitk mesabesindedir. Bu yiizden mii'min diinyada mahzun bir
sekilde 6mriinii bitirmeye calismalidirs.

Hasan~1 Basri, tasadduk etse de akrabalarina yardunda bulunsa da bir
Miisliimarun servet icerisinde yasayip bundan istifade etmesini ve bu servet
icinde kalmasimu dogru bulmaz; ona gére, servetini tamamen infak edip, ih-
tiyac1 kadarini kendisine birakmasi en dogrusudur.’® Ona gore, “dliilerle diri-
ler bir degildir” (Fatir, 35/22) ayetinde gecen ‘diriler’, fakirlerdir. Zira onlar,
Allah’1 zikirle dirilik kazanmislardir. ‘Oliiler’ ise zenginlerdir. Ciinkii diinya
onlarin ruhlarini Sldiirmiistiir.5

* %

49 Feriduttin Attar, Tezkiratii‘l-Evliya, s. 83.

50 Gazzali, a.ge., I, 582.

51 Abdullah ibn Miibarek, Kitabu'z-Ziihd ve’r-Rekiik, s. 134.

52 Bkz. Ebii Talib el-Mekki, Kitabu Kut'ul-Kulub, Fi Muameleti’l-Mahbub, el-Matbaatu’l-
Meymene, Misir, 1306, s. 98.

53 Abdullah Ibn Miibarek, Kitabu'z-Ziihd ve'r-Rekaik, s. 86.

54 Abdullah Ibn Mitbarek, Aym eser, s. 40, 219.

5% Gazzali, a.ge., I, 471.

5 Ebii Talib el-Mekki, Kitu’l-Kuliib, (Iki cilt bir arada) s. 99; Besevi, a.g.e., II, 42-43,
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Slmdl burada bir ikilemle kars: karsiya oldugumuz asikardir. Hasan, in-
san iradesine 6nermn veren, rasyonel bir anlayisla dini yorumlamaya calisan
akilal biri midir, yoksa calisma ve helalinden kazanmay: bile kiginin ice ka-
panmasmna feda eden bir sosyal ahlak aﬁlay1§1ha mi sahiptir? Akilc: mudir,
yoksa kaderci mi? Ve yine acaba bu iki tavir Hasan i¢in mutlaka birbirine zit
iki tavir olarak m1 goriilmelidir? ' '

Mes’eleyi Eyyub Sthtiyani’den ve Hammad Ibn Seleme’den gelen riva-
yetlerle ¢cozmek kolayclik olacaktr. Sihtiyani, rivayete gore bir keresinde
sOyle demistir: ‘Ben Hasan'la kader konusunda hi¢ anlasamazdim. Sonunda
onu sultanla korkuttum, o da ‘artik simdiden sonra bundan uzak duracagim’
dedi’¥.

Burada Hasan'in eski diisiincelerinden dondiigiine dair bir izlenim
dogmaktadir. Nitekim Ehl-i Stinnet kaynaklarinda da bu goriis hakim du-
rumdadir. Fakat Sihtiyani, bu sbziiyle samimi sekilde iistadimu Emevi aile-
sinden korumak da istemis olabilir. Onun asil korkusu, sultanun duymas: ha-
linde ona eziyet edilmesi olabilir®. Nitekim Hasanin da iktidar karsisinda
¢ogu zaman Olciilii hareket ettii sylenebilir. Meseld, Hasan hadis rivayet
ederken bazen irsalde bulunmustur. Bunun siyasi bir yéniiniin bulundugu
belirtilmistir. Bu sebeple Haccac zamaminda Hz. Ali’den rivayetleri irsal et-
misgtir®. Hatta belki iktidardan gekindigi icin olacak, Hz. Ali’den yaptig: ri-
vayetleri, Ebli Zeyneb kiinyesi ile nakletmistir®.

-Hammad Ibn Seleme’den gelen bilgi de sudur: kendisine Hasan'm dokt-
rininden neden ayrildig1 sorulunca Ibr Seleme: “Ustadim bazen Kaderi, ba-

57" ibn Sa‘d, age., VI, 167; Besevi, a.ge, I, 34. Tritton'a gbre bu acgiklamalar, Hasan-
Basri'nin ghretini Stinnilik lehine kurtarmaya calismak olarak degerlendirilebilir. Bkz.
Tritton, a.g.e., s. 62. ‘

58 Ali Sami en-Nessar, slim’da I—‘els;qﬁ Diigiincenin Dogugu, cev. Osman Tung, Insan Yay., Is-
tanbul 1999, I, 68.

5 Bke. Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu't-Tehzib, Haydarabad, 1325, II, 266.

6 Bkz. Serif Murtaza, Emali’l-Murtaza, I, 162. Aymi zamanda bkz. Abdullah Aydinli, “Hasan-t
Basri (Hayat: ve Hadis llmindeki Yeri)” Atatiirk Unv. [lahiyat Fak. Dergisi, sayr: 8, Erzurum
1988, s. 101.
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zen Cebri’dir. Onun igin ayrildim. Hi¢bir zaman kati ve kati bir mezhep Ka-
bul edebilecegini zannetmiyorum’ demigtirs!,

Ibn Selemenin bu degerlendirmesinden de ilk etapta anlagilan Hasan'm
eklektik bir bakig agisina sahip oldugu ve diisiincesinde katihiga diigmemis
olmasidir®2. Hasan'in bu 6zelligi sonraki hadisciler tarafindan da benimsen-
misg, meseld denmistir ki, "Hasan-1 Basri, Ma‘bed el-Citheni hakkinda ko-
nugmus, onu elegtirmis fakat kendisinden nakillerde de bulunmustur’s.

Diger taraftan, ‘kader goriisiinden dénmiis’ bir Hasan'm, rivayete dayah
din anlaylslm benimsemis Hadis Taraftarlari'nca genellikle makbul biri ola-
rak addedilmesine rafmen®, yine de Hasan’a kars: bu cevrelerde belli &lcii-
lerde bir siiphenin barindirildig: goriilmektedir.

Bir bagka husus da sudur. Ibn Kuteybe gibi erken dénem yazarlarmdan
biri Hasan’1 keldmalann iistatlarindan saymaktadir. Bu, en azindan 6§";rénci-
lerinin Hasan’t esas almaya devam ettiklerini géjstermektédir. Amr b.
Ubeyd'in ‘Tefsir’i Hasan’dan rivayeti dess Ogrencilerle Hasan(aravsmda dokt-
rin bazinda bir problem olmadifimi gdstermektedir. Hamidu't-Tavil ve
Eyyub Sihtiyani gibi talebelerinin Amr b. Ubeyd’in Hasan'dan yapti goriis
aktarmalarina kars: gikmalar: da bu hususu desteklemektedir.

Peki olan nedir? Bu diinyay: ret ve ote diinya iizerinde yogunlasma, za-
hit ve mistik durus da bazen egemen smifin dinin tam kars1 kutbunda yer
alabilir. Bu ylizden Hasan'in ‘Ste diinyaci’ din anlayistm Emeviler'in bagim
¢ektigi feodal ve aristokrat bir toplulugun diinya saltanatia ve titketim eko-
nomisine kars: giiclii bir tepki ve protesto hareketi olarak yorunﬂamak la-

61 Bkz. Massignon, a.g.e., s. 201. (Tabersi'nin Kitabu'l-fhticac’t s. 172'den naklen)

62 Bkz. Massignon, a.g.e, s. 201 T

6 Bkz. Tirmizl, Ebf [sa Muhammed b. Isa, “Kitabu’l-llel”, Siinen-i Tirmizi, thk. ve ta‘lik: Ibra-
him Atve, el-Mektebetu’l-Islamiyye, V, 738, 755.

64 Meseld bkz. Besevi, a.g.e., II, 32-54

6 Massignon, a.g.e., s. 179. .

6  Besevi, a.g.e., II, 260-264. Meseld, ‘Amr b. Ubeyd, Hasan’in sarhoga celde vurulamayacagm

savunmug oldugunu sbyliiyor, ne dersiniz? sorusu karsisinda Sihtiyani; ‘Amr yalan
soylityor’ demistir. A.y.
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zimdir; en azindan tiiketim tarafimn emek ve iiretimin &niine gectigi, serve-
tin, sadece iyi yagsamann veya iyi giyinmenin araci oldugu i¢in aranmasinn,
cok politik bir merkez olarak ‘sehir’in maddiliginin éniine konulmus bir ‘pa-
sif direnis’ hareketi. ' '

= Hasan'm nasihatlerinde meseld, Hallac'm isliibu yoktur. Massignon'un
da ifade ettigi gibi Hallac, konusmalarinda Allah’mn bir agifidir. O'nda mes-
rur olmak ister. Halbuki Hasan, akillara hitap etmekte insanlarin iradelerine
seslenmektedir®”. Hasan-1 Basri'nin nasihatciligi, ahiret ilmini, oliimii dii-
siinmeyi, kendi kusurlarm diizeltmeyi, amellerin afetlerini, seytandan ko-
runma carelerini anlatma izerine kuruludur®. Onun ideal insan tipi, 4bid
oldugu kadar akil, akil oldugu kadar alim olan kigidir®.

Hasan'in ‘Ste diinyac’ din anlayis1 da bu iislup igerisinde kalmigtir.
Bagka bir ifade ile Hasan'in ‘other worldy” din goriisii, diinyay: tamamen
reddeden (world-rejecting) bir bakig agsma fazla meyletmemistir. Hasan'da
ditnyamun sadece ilgi tarafi reddedilmektedir. Ona gére kirli ve giinahkar
diinya, esyanin maddesinden kisinin i¢ alemine aktanlmis olan diinyadar.
Diinya, kibir, gurur ve tahakkiim araa olarak kiginin i¢ diinyasma hitkmet-
meye calisan giictiir. Onunla ‘distan dogru” iliski kurmarun sakincas: yoktur.
Hasan'in “diinya’ dedigi, biitiin his, arzu, emel ve ihtiras tagkinhigimn bir
yerde soyut halden cikip, gévde ve cisim halinde ‘disarilasmasi'ndan ibaret-
tir. :

Nitekim o, ‘sevdiginiz seylere arzularinuz: terk etmedik¢e ulasamazsiruz,
emellerinize de, size kotii gelen seylere sabir gostermedik¢e kavugsamazimz’
demektedir”®. Bir bagka nasihatlerinde de ‘takdir, kesbin; Sevgi aklin ihtiyac-
lan giizel bir sekilde gidermeye calismak da ilmin yansidir”” demektedir.

67 Massignon, a.g.e., s. 193.

8 Gazzali, Ihya, I, 91. -

69 Cahuz, a.g.e., 1, 242; 111, 156-157.
0 Cahiz, age, II, 164.

71 Céhz, age., I, 96.
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Hasan-1 Basri'nin “Allah bir kuluna hayri murat ettigi zaman ona diinya-
liktan bir miktar verir, sonra durdurur. Verdig] tikenince yenisini verir. Sa-
yet o kul, diinyalifa kiymet vermezse, ona alabildigine bolluk da verir s¢-
ziinii, simdiye kadar aktardiklarimmzla birlikte diisiindigiimiizde onun,
zevklere olabildigince kapah fakat miicadeleye acik bir ‘diinyeviligi’ 6ngor-
diigii soylenebilir. Nitekim buna benzer bir nasihati de soyledir: ‘Ahiretin
sebebiyle diinyani birak, bdylece ikisini de kazarursm. Diinyan icin ahiretini
satma, ikisini de kaybedersin. Insanlar hayirda gériirseniz onlarla yarisin.
Diinya iyiligi ile, kotiiliigii ile akip gidiyor. Fakat ameller insarun boynunda
takili kaliyor. Kegke kalplerdeki hayata rastlasaydim da ona seslenebilsey-
dim?,

Hasan-1 Basri'nin bu aktif—riyazet anlayisi, [slAm cemaati icinde ferdin
kesfedilmesi, bir fert olarak insarun ele alinmasi seklinde de okunabilir. Zira
icine, kalbine y&nelen insan nih&yetinde cemaati kusatan 6rf, adet gelenek
baglarindan, bir 6lciide kurtulabilen insandly.

Siinnetlerin islenmesi bol ki bol, ama goniiller kupkuru beytinde de dile geti-
rildigi gibi manevi y&nelim, belirli bir noktada cemaatci inhisarcihga zit ola-
rak rutin merasimlere, kutsal kabul edilen bir kanuna bagh kalmayan, ‘ce-
maatin baglandig1 dinden’ ziyade, i¢sel ve ahlaki keyfiyetleri dikkate alan
daha evrenselci bir bakis agisi geli§ti:ebilir. Bu yiizden mistik hayat belli 61-
citlerde kisisel 6zgtirliigii sonug olarak verebilir:

Ben yiirek artyorum

Ey ademoglu!

Yalniz bagina dleceksin

Yalniz basina mezara gideceksin

Yalniz basina muhakeme edileceksin
) Kalplerinizi ta}nir ediniz

Zira kalpler cabuk paslanir

Nefsi emmarelerinizi tahkir ediniz

Zira sahlanmaya meyyaldirler.”

72 Gazzali, ﬁzya, 111, 473.
73 Cahwz, age, I, 132.
7+ Bkz. Massignon, a.g.e., 5. 192-193.
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Onun iman sahibi olup da amel islemeyen kisiyi ‘miinafik’ addetmesi’,
cemaate mensub amelleri isleyen kisileri kabul digerlerini ret olarak anlagi-
lirsa, bir dl¢lide Hasan'mn organik cemaat goriisiine meylettigi ifade edilebi-
lir. Bu takdirde agkin ve murakabeye dayal bir din anlayisim yol acacag:
ferdiyetciligi Hasan'da temellendirmek zor olacaktir. Ciinkii bu noktada
‘berf'in yerini sicak bir ‘biz" alacaktir.

Fakat Hasan’in biiyiik giinah igleyenleri ‘miinafik’ olarak adlandirmasi-
ni, ahldki din yorumunun bir sonucu olarak gérmek daha uygun olacaktir.
Miinafik'in 1stildhi ménas), icindeki kiifrii gizleyip disaridan Miisliiman go-
zitkendir. Hasan'm kastettigi elbette bu degildir. O, i¢inde imaru olmasina
ragmen bunun eylem olarak disa yansitamayan kigiden boylece ahlaki zaaf
icinde olan bir ‘fert’ten bahsederken bu tabiri kullanmaktadir.

Hasan miinafik’s, “halk biitiin olarak sayica ¢oktur, bu sebepten ben ma-
zur goritlecefim ve bana hicbir sey de olmayacak’ diyen bdylece halkin i¢in-
de ‘kaybolan’ ve sonra giinah isleyen ve Allah'in kendisine arzu ettigi seyi
verecegini timit eden kimse”’ olarak tarif etmigtir. Yani miinafik, diiriist bir
hayattan mahrum olan ferttir. Yoksa zahirj islerde elbette o da timmetin bir
mensubu sayilir.”

- Ote yandan bazi rivayetlere bakilirsa Hasan, sehadet kelimesini séyle-
yenin cennete gidebilecegini kabul etmistir. fbn Kuteybe'nin Te'vil'inde yer
alan bir rivayete gore Hasan, ‘cennet’in bedeli ‘La ilahe illallah’tir’ demistir.”s
Ibn Sa’d da su rivayete yer vermektedir: “Hasan-1 Basri 6liim d6seginde kati-
bine ‘sunu yaz’ demistir: ‘Hasan-1 Basri gehadet eder, gsehadet eder ki Al-
lah'tan bagka ilah yoktur ve Muhammed Allah’in resuliidiir. Kim 6liim a-
ninda sadik bir gekilde sehadet getirirse cennete girer’.” Demek ki Hasan-1

75 Bkz. Hayyat Mu'tezili, Ebii'l-Huseyn Abdurrrahman b. Muhammed b. Osman, el-infisar
ve'r-Red alii Ibn Ravendi el-Miilhid, takdim: Muhammed Hicazi, Kahire tsz., s. 237.

76 Bkz. Abdullah Ibn Miibarek, Kitabu'z-Ziihd ve'r-Rekdik, s. 188.

77 Bkz.Watt, a.g.e. s.97.

78 fbn Kuteybe, Te'vil, 5. 172.

7 IbnSa'd,age, VI, 174.
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Basri’'nin bir organik cemaat anlayisina dayandiginu sdylemek biraz zordur.
O ‘miinafik’ goriisiiyle sadece ahlaki zafiyeti tenkit etmektedir.8

II. EBU HANIFE
A. Eserci Din Anlayist ve Ebii Hanife Zihniyeti

Sabitlestirici tavir hayati, 6nceden diisiiniilerek yapilmis bir planin. za-
manla isabetli bir sekilde isleyisi olarak gormektedir. Yaratanin elinden ¢ik-
mis olarak hayatin, Miisliimanlik icin bir izdiiglimii de, onun ‘gecmis’te, Al-
lah ve Resulii'niin kutsadig ilk nesiller eliyle tamamlanmug olmasidir. Selef
asrinda Isldm iimmetinin ihtiyaclarma dayanan en faydali mes’eleler ¢oziil-
miigtiir. Biitiin begeri ihtiyaclar temin edilmig, bizim direkt olarak ¢6zmemi-
ze bagh hi¢bir mes’ele birakilmamigtir.8? Bu yiizden s6z konusu anlayista
‘ilm’, selefin ortaya koydugu sabiteler anlamina gelmektedir. {lim, onlardan
alirur, hakikat onlarin birakh@: ‘eser’den gikarihr. IstikAmet iizere olmak da
‘eser’ lizere olmaya baghdir®, - -

Burada insan ferdi ve biitiin olarak toplum igin amelin tek bir hiikiim
standard: vardir, o da' gecmiste brt’ayé; konfnug dsardir. Din, &sardir; sahabe-
den, tabiinden ve tabiinin yolunu tutan fimmetin biiyiiklerinden gelen saglam ve
mesru haberlerdir. Biitiin mes’eleler bu ‘Ug’ten almir. Ciinkii bu nesiller, gel-
mis gecmis ve gelecek olan insanlarin en hayirlilaridir®.

Ebii Hanife boylesi rivayete ve esere dayah dini yapilanmayi sorgulayan
ilk isimlerderi biri olmugtur. O, ilk etapta vurgulamaya ¢ahigmistir ki, eskiden

80 Bkz. Watt, age.s.97.

81 Bkz. ed-Déarimi, Osman b. Said (v. 280 h), Kitabu'r-Red ale’l-Cehmiyye, Von: Gsto Vitestam,
Lun, Leiden 1960, s. 55-58. N .

82 Bkz. Ebdi Bekr Ahmet b. Ali b. Sabit el-Hatib el-Bagdadi, Serefu Ashabi'l-Hadis (Tenkitli Ba-
sum), haz. Mehmet Said Hatiboglu, Ankara Unv. Basimevi, Ankara 1972, s. 8. Osman b.
Said ed-Déarimi, (v. 280 h), Reddu’l-Imam ed-Dérimt Osman b. Said alé Bigri'l-Merisi, tashih ve
t'alik: Muhammed Hamid el-Feyki, Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-i’Imiyye, Beyrut-Liibnan 1358, s. 146. *

8  Bke.Ibn Abdilberr, Camiu Beyani‘l-llm; Ebii Bekir Amr b. Ebi Asum ed-Dahhak b. Muhalled
eg-Seybani (v. 287 h.) Kitabu’s-Siinne, tahkik ve negr: Muhammed Nasiruddin el-Elbani, el-
Mektebetu’l-Islami, Beyrut, 1985, s. 616; Watt, W. Montgomery, Islim Diigiincesinin Tesekkiil
Devri, cev. Ethem Ruhi Figlal, Umran Yay., Ankara 1981, s. 366.
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olanlarla-yeni olani-degerlendirme, diisiincenin tabiatina ve zamann siirekli
akis icinde olmasina ters diigmektedir. “Yeni sorular’, selefe ittiba gibi naif bir
yolla ¢oziilemeyecektir. Nitekim bir talebenin; “birtakim insanlar gordiim,
‘su mes’elelere asla girme! Ciinkii ashap bunlarla ugrasmamushr. Onlar igin
kafi olan senin icin de kafidir’ diyorlar. Ben onlarin halini, bityiik ve suyu bol
nehirde, cikis yerini bilmedigi icin bogulacak olan kimseye; ‘yerinde dur, sa-
kin gikis yeri aramal denmesine benzettim” seklindeki degerlendirmesine su
kar§ﬂ1§1 vermistir: ‘Giizel bir anlayism var. Onlar sana ‘Hz. Peygamber’in ashab
icin kafi olan senin icin de kafidir’ dediklerinde, ‘evet ben onlarin durumunda olsay-
dim, onlar icin miimkiin olan benim icin de miimkiin olurduy’ diye cevap ver. Oysa ki
onlarm sartlart ile bizim gartlarimuz aym degildir.®

Ebli Hanife, ‘sahabenin kavlinden diledigimi alir diledigimi de birakirim’ de-
mek suretiyle, selefe uyma konusunda secici ve elestirel bir bakis agisiun
onciiliigiinii yapmushr. Tabiin hakkinda ise ‘onlarla yarisirim’, *Onlar gibi ben
de ictihat hakkma sahibim’ gibi sdzler sarf etmistir. BSylece bu nesle bagh kal-
may1 kabul etrmemistir.8

Ebtli Hanife gerci; ‘Rasiiliillah’tan gelen hadisi alir kabul ederiz” demigse de,
bn Haldun’a gére o, rivayeti cok az olan biridir. Ciinkii rivayet sartlarim ol-
dukea siki tutmugtur. Saglam olduklarinda siiphe olmayan hadisleri bile,
dinde sabit olan genel ilke ve kurallara, Kur'dn naslarma ve akli delillere aykin ol-
dugu takdirde kabul etmemistir.s

Ebfi Hanife'nin bu goriisii, diisiincenin merkezine Kur'an1t koymakta
oldugu icin, gelenek¢i tavri sorgulamada cok Onemlidir. Zira tepkisel-
gelenekgi ¢izgi, Kur'an’dan hareket etmeyi, onu siinnete gére okumamakla
esdeger gdrmiis ve bunun, bid‘at olarak addedilen “gériis bildirme’ kapsa-

8 Eb{ Hanife, “el-Alim ve’l-Miite’allim”, fmam-1 A'zam'in Bes Eseri, cev. Mustafa Oz, Kalem
yay., Istanbul 1981, 5. 12-13.

8  Bkz. Ibn Abdilberr, el-intika fi Fedaili’s-Selaseti’l-Eimmeti’l-Fukaha, Daru’I-Kitibi'I-llmiyye,
Beyrut, tsz., s. 142-143.

8 - Bkz. Ibn Haldun, Mukaddime, cev. Zakir Kadiri Ugan, Milli Egitim Basimevi, [stanbul,
1986, c. II, 5. 480-481. Ayn: zamanda bkz. Ismail Hakki Unal, Eb@t Hanife’nin Hadis Anlayts:
ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, Diyanet Igleri baskanhg Yay., Ankara 1994, s. 59; Yu-
nus Vehbi Yavuz, Hanefi Mezhebinde Igtihat Felsefesi, Istanbul 1990, s.141.
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mina. girdigini beyan etmistir. Sabitlestirici tavra gore siinnet, Kitap iizerine
hitkmedici, Kitap ise siinnet iizerine hiikmedici degildir. Kur'an'm siinnete
olan ihtiyaci, stinnetin Kur'an’a olan ihtiyacindan daha fazladir.#’

Sunu séylemek gerekir ki Ebfi Hanife'nin maksads, giiclii bir geleneksel-
likle birlikte bir ‘hayat tarzmi” ifade eden ‘siinnet’in®, dinin genel ilkeleri ve
tecriibe ile bilinebilecek, akilla dlciilebilecek konular karsisinda, elestirel bir
bakis acistyla ele ahnmasidir. Hadis ehlinin eserlerinden anlagildiina gore
Ebi{i Hanife, 6teden beri siiregelen bazi anlayis ve aligkanhiklarin her seyi ifa-
de etmedigini, bu yiizden &rf ve adetlerin, aklilik ve insanilik kistaslarindan
gecirilmesi gerektigini ortaya koymaya calismistir. Buna bagh olarak Ebii
Hanife, otorite ve gelenek kayitlaniyla cepecevre kusatilmus tek renkli bir bii-
tiin icinde eritilmis ‘gotiirii insan” anlayisin kargisinda olmustur.

Ebi Hanife'ye gore bir hadisin Hz. Peygamber'e kadar gotiiriilmesi
‘miimkiin ise de, bunun sadece belli bir zaman kesiti i¢in gecerli oldugu, di-
ger zaman dilimlerini baglama gibi bir fonksiyona sahip olmadig: diigiiniil-
melidir. Muhammed Ikbal’in de isaret ettigi gibi, Eb{i Hanife'nin baz1 hadis-
leri kabul etmemesinin asil ménésimn, bunlarnn tarihiligine inanmast oldugu
sOylenebilir.#

Ebfi Yusuf'un kitabinda gecen bir 6rnek, Ebli Hanife'nin, bu tiirden
gordiigii hadisler karsisinda, temel dini ilkeleri ve insaniligi 6n plana ¢ikar-
digimu gostermektedir. Bu drnek studur: Evza''ye gore Hz. Peygamber’in
siinneti, ganimet pay1 olarak atli bir kisiye bir pay, atina ise iki pay verilme-
sini 6ngdrmektedir. Ihtilafin olmadig zaman kesitine kadar da Miisliimanlar
bunu béyle uygulamlglardu. Ebii Hanife ise kisiye nasil bir pay verilmigse
ata da bir pay verilmelidir, gdriigiinii savunmustur.®

8  Bkz. Muhammed b. Nasr el-Mervezi (v. 294 h.) es-Sunne, tahri¢ ve ta’lik: Eb&t Muhammed
Salim b. Ahmet es-Selifi, Miiessesetu Kiitiibi’s-Selefiyye, Beyrut-Liibnan 1988, s. 33,71, 108.

88 - {bn Manzur, eserinde ‘siinnet’ kelimesinin aslirun, yol ve hayat tarz1 oldugunu belirtmek-
tedir: Ve'l-aslu fihi et-tarik ve's-sire’. Bkz. Ebir'l-Fadl Cemaleddin Muhammed Ibn Manzur,
Lis@nu’l-Arab, Daru Beyrut- Daru Sadr, Beyrut 1968, c. XI1I, s. 225.

8  Bkz. Muhammed Ikbal, [slim’da Dini Diigiincenin Yeniden Dogusu, cev. N. Ahmet Asrar, Bir
Yay., Istanbul 1984, s. 231-232.

9  Ebd Yusuf Ya'kup b. Ibrahim el-Ensari, (v. 182 h.), er-Red Ald Siyeri'l-Evzai, tashih ve ta'lik:
Ebi¥1-Vefa el-Efgani, Mustr, tsz., 5. 17.
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‘Bu siinnetin Hz. Peygamber’e ait oldugu kabul edilse bile, Eb{i Hanife
bunu, peygamber zamamma ait gecici bir uygulama olarak gérme egilimi ta-
simug olmahdir. Dolayisiyla denilebilir ki Ebi Hanife'ye gére o giin atlara
duyulan biiyiik ihtiyag sebebiyle Hz. Peygamber boyle hitkmetmistir. Artik
durum farkhdir. Bugiin bunu, daha genel bir kurala gére degerlendirmek
ge}ekmektedir. Nitekim Ebfi Yusuf, Ebii Hanife'nin bu konuda hareket ettigi
prensibi su sekilde ortaya koymustur: Ciinkii o, insana diisen paydan daha
fazlasiun hayvana verilmesini, dolayisiyla bir hayvarun insana iistiin tutul-
masini uygun gérmemistir,”!

Gerilemeci sdylemde din, rivayetlerin ortaya koydugu ‘delil’ e dayandi-
g1 icin, rey ve goriisiin hicbir degeri yoktur. I¢tihadin en son sirun ‘kiyastir’.
Yani bir mes’eleyi ‘gecmis bir 6rnege’ gore ¢6zmektir. Dinde en fazla bu ka-
dar ileri gidilebilir. Nitekim S&fi‘], istinbat arac: olarak nasslarin sadece kiya-
sa miisaade ettigini belirtmektedir. Ona gore ictihadin tesvik edildigi hadis-
lerde ictihat kelimesi, kiyas anlaminda kullanilmustir.® Bu sirur agan yeni bir
din koyan gibidir.

Eb{i Hanife'ye gore bilgi, sadece gecmisten elde edilemez. Kiyas, her ge-
yin caresi degildir. Onun metodu, ‘istihsan’dir®; yani uygun olana gore sahsi
kanaat ve tercih bildirmeyi esas almakir. Istihsan, miisamaha ile hareket et-
mektir, insanlar i¢in en uygun olar: aramaktir. Istihsan, halkin menfaati, fer-
din haklarimin korunmasi, kolaylik ve benzeri diigiincelerle, kiyas: birakmak
anlamina gelmektedir.?

s

91 Ebil Yusuf, er-Red ald Siyeri‘l-Evzai, s. 21. Eb(i Hanife gibi Ebt Yusuf da Hz. Peygamber'in
gegid hiikiimlerinin olabilecégini belirtmigtir. Meseld ona gore Hz. Peygamber'in bir yéne-
tici olarak uygulamalarina uymak zoruniu degildir. Bkz. A.g.e., s. 24.

92 Bkz. Muhammed Idris es-Safi' (v. 204 h.), er-Risale, tah. Muhammed Seyyid Keylani, 1969
(Kiiltiir Yayinlan tarafindan Istanbul 1985 tipka basimz), s. 205-206.

9 Goldziher'e gore istihsan metodu Ebh Hanife tarafindan kurulmugtur. Bkz. J. Schacht, The
Origins of Muhammedan Jurisprudence, Oxfordd 1975, s. 112; Abdurrrahman Hagkaly, ‘Hane-
fi Mezhebi Igtihat Geleneginin Tiimdengelimci Yonii Uzerine’, [slémi Arastrmalar (EbG
Hanife Ozel sayis1), 5. 286-287. '

% Bkz. Ebli Bekir Ahmed b. Ali er-Razi el-Cassas, el-Fusiil Fi'l-Us#l, Kuveyt 1994, c. TV, s. 234.
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Istihsan bir mes’eleyi kendi i¢ biitiinliigii iginde degerlendirmektir. Bu
yiizden bu prensibin onemli bir yonii, diistinceyi gecmisin, gelenegin ve ta-
assubun baskrsindan kurtarmak, adeta onu hiirlegtirmektir. Istihsanda geg-
mis bir 6rege dayanma yoktur. Hakikat mazide aranmamaktadir. ‘yeni o-
lan’, kamu yaran ve uygulanabilirlik agisindan degerlendirilmekte Ve giiniin
sartlar icerisinde “glizel gorme’ ile anlagilmaya cahgiimaktadar.

Eb{t Hanife'nin hadisle amel etmek icin ileri stirdiigii gartlardan biri o-
lan, hadisin, ‘umumi belva ile ilgili olmamas: gerektigi diisiincesini® bu
noktada zikretmemiz uygun olacakhr. Matiiridi'nin izahim esas alirsak bu-
nun mandas: gudur: Genig kitleleri, toplumu ilgilendiren, sik karsilagilan ko-
nularda'haber'e gore hareket edilemez?. Demek ki Eb{i Hanife toplumsal
meselelerde 'nasstan veya ‘fikir’ den degil, olgudan hareket etmektedir.
Uygun olam sosyal realiteninicinde aramaktadir. Verilecek hiikiimleri, onla-
rin realite iistii soyut kavramlara déniigmesini 6nlemek icin, sosyal realite-
den ayn diisiinmemektedir. Sosyal zemini diislincesinde onemli bir yere
koymaktadar.

Bu yiizden olacak Ebi Hanife, Cafer b. Muhammed b. Ali'ye isnat edi-
len su sozle kinanmugtir: '‘Biz, 'Allah ve Rasiilii goyle buyurdu’ diyoruz, sen
vearkadaglarin ise; “isittik, fakat goriisiimiiz sudur’ diyorsunuz.%

'Goriig bildirme' zamanin sartlarma, 'modem’ olana deger verme ve
onu anlamaya ¢aligma ile ilgilidir. Bu yiizden bir nevi sekiilerlesme anlamina
gelmektedir. Goriig bildirme, sosyal duzenin yapilarinun, bilgilerinin, iligkile-
rinin, avami-geleneksel dini inang etrafinda kiimelenmekten kurtulmasidir.
Bir bagka ifadeyle goriis bildirme, ‘diinyarun biyiisiiniin bozulmast’
(disenchantment o the world) dir. Bolgesdl temélli bir toplulugun genis 61-
cekli bir topluma dogru gelismesinin gereklerini yerine getirmektir. Goriig
bildirme, dogru kabul edilen sablonlarim hatmedilmesi yerine, farkliiklari i¢-
sellestirmek suretiylebir analiz sistematiginin geligtirilmesidir.

% Bkz. Yunus Vehbi Yavuz, Hanefi Mezhebinde Igtihat Felsefesi, stanbul 1990, s. 141

Bkz. Matiridi, Tevila, v. 796a‘dan naklen: Siikrii Ozen, 'lmam Ebi Mansur el
Matiridi'nin Fikah Usidiluniin Ingast’, imam Matiiridi ve Matitridilik, haz. Sénmez Kutlu,
Kitabiyat, Ankara 2003, 5.225.

Bkz. H. Bagdadji, Serefut Ashabi’l-Hadis, S. 76.

96

97
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Degismeyen hakikatten ve'itaat'ten bahsetmek veyarivayetedayah din
anlayis1 iizerinde israr etmek ise, ‘¢dziilen” anomiklegenve tekillesen kimlik-
ler karsisinda ‘cemaatin sSelametini' komma diirtiistidiir.

B. Cemaaici Din Anlayist ve Ebii Hanife Zihniyeti

Avami gelenekgiligin en bariz vasfi, cemaatciliktir. '‘Cemadt, bu anlayis-
ta, nihdyetinde gu anlama gelmektedir: Hakikati sadece kendi icinde goren
kapah birliktelik. 'Biz suuru'nun hakim oldugu cemaatqi yapida, insanlan
farkhiliklaniyla ele alan, onlarin ortak paydasmdan, etkilesimlerinden
hareketletarumlanabilecek bir toplum tasavvuru yoktur.

Cemaat “acik toplum’ karsithgidir. '‘Bagkasméd ait olanu tamamen redde-
den, kendinde olaru bagkasinin bozacagindan korkan, ferdi, ‘agiret hiimaniz-
masima’ kurban eden biitiinciil bir kimliktir. Cemaatqi yapida, kendinin olarmu
kendi icinde muhafaza etme, diga aghimdan cekinme ve bagka ‘cevre’lere
giivensizlik duyma soz konusudur. Bu yiizden cemaatgiligi, yok olma tehli-
kesiyle karsilasmus bir hayat bicimine romantik baghliktan dogan bir daya-
msma ideol ojis diye tarif etmemiz miimkiindiir.

Ebé Hanife ise cemaatci yapidan ‘toplum tasavvuruna’ gegisin ilk tem-
silcilerinden biridir. Calismamizin bu kismunda onun Islam toplumunda
‘sosyal mesafenin genigletilmesi'ne katkilari, baz1 ornekler cercevesinde ele
almacaktir.

Cemaatci yapilanmanin Orgiitlii ilk ‘mekani’ Medine'dir. Rey ehline
'Bhl-i Kiife’, Hadis ehline ise'Ehl-i Medine’ denmesinden bunu anlamakta-
yiz. Medine'nin bu &zelligi, hadisler aracih: ile onun kutsal bir ¢evre kilin-
masmmu beraberinde getirmigtir. Bu hadislere bakilirsa Medine, tas1 toprags,
hayvanlan, kuglari, agaglan ve otlarna varincaya kadar ‘dokunulmaz bir
bélge’dir.%

9%
Ibn Ebi Seybe, Musannef, ¢ VIII, s. 391-392.
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Bir-hadise gore Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: ‘Ibrahim’in Mek-
ke'yi muhterem kildig: gibi ben de Medine'yi harem bolge ilan ettim.’® Bu
konuda bagka bir hadis de soyledir: “Medine suradan suraya kadar harem-
dir, muhteremdir. Bu smurin agaci kesilmez, bu sahada bid’at ihdas edilmez.
Kim burada bir bid‘at ortaya atarsa Allah’in laneti, meleklerin nefreti, biitiin
- insanlarm kini o kimse {izerine olsun.’%

Rivayetlerde de agikca belli oldugu gibi Medine'nin muhterem bolge
addedilmesinin gercek nedeni, burarun bid‘atlere gecit vermeyen bir zihni-
yetin giidiimiinde olmasidir. Nitekim bazi alimler de Medine'nin muhterem-
ligini -bu ozellikle agklama yolunu tutmuglardir. Taftazani’ye gore Medi-
ne’nin muhterem bolge addedilmesinin nedeni, ‘yabana kiiltiirler'in etkisin-
de kalmamis olmasidir. Mekke ile birlikte buraya hakim olan unsur, Arap-
Islam kiiltiiriidiir.o! Ibn Teymiye de, Medine'nin kutsalhigm, bura ehlinin
stinnet konusundaki titizligine baglamaktadir.1¢2

Imam-1 Malik’le zirveye cikan, Islam Medine'de tegekkiil etmistir, bu
bakimdan hicbir sey bu ana sehrin mahalli otf ve adetleri kadar peygamber
ve ashabimn siyasi vb. goriisleri iizerinde acik bir sekilde 151k tutamaz anla-
yistun bir iiriinii olarak da beliren Medine’nin muhteremligini Ebfi Hanife
kabul etmemigtir. O, Medine’nin ‘harem bolge” olmasim kabule yanasma-
mustirios,

Ote yandan Ebti Hanife, ‘Miigrikler necistir, bu yildan sonra Mescid-i
Haram’a yaklagmasinlar’i dyetine istinaden Mekke'yi harem bblge ilan e-

9  Fbii Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, es-Sahih, el-Mektebetu'l-Islamiyye, Istanbul
tsz., (bes cilt halinde), Kitabu’l-Buyu’ 53 (111, 22); Miislim, Sahih, Hac 454 (IT, 991).

100 Buhari, Sahik, Fedailu'l-Medine 1 (II, 221-222); 9 (II, 223), Fiten 26 (VIII, 102).

01 Bkz. Eb(’l-Vefa et-Taftazani, Keldm [lminin Belli Basli Meseleleri, Kayihan Yay., 1980, s. 26-
36.

102 Ahmed b. Abdilhalim Ibn Teymiye, Mecmili‘l-Fetevd, tah. Abdurrahman b. Muhammed,
Mektebetu’l-Mearif, Ribat 1981, c. XX, s. 299; Muhammed Yazic1, Ibn Teymiye'nin Mecmii
Feteva Isimli Eserinde Ehl-i Bid'at Firkalarina Bakig:, Yayinlanmamus Doktora Tezi, Erzurum
1998, s. 155.

103 bn Ebi Seybe, Musannef, c. VIII, s. 392.

104 Tevbe, 28.
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den zihniyeti de sorgulamgtir. Ona gore bu &yette zikredilen putperestler-
dir. Dolayistyla Ehl-i Kitapin; Yahudi ve Hlnshyarﬂarm Mescid-i Haram'a
girmesinde hicbir sakinca yoktur.1%5

Hatta Ebli Hanife; ‘Sdyet inkdra bir kimse, iman etmek icin Allah’in ke-
lamira duymak ister ve bundan men edilirse durum ne olur? gibi bir soru
yonelterek, dini-ahlaki bir gerekceye dayanmak suretiyle, inkdralann da
Mekke'ye girebileceklerine igsaret etmistir. Matiiridi, yukandaki ayetten ha-
reketle Ebli Hanife'nin bu fikrini sdyle aciklamaktadir: Ayette miigriklerin
Mescid-i haram’a girmemesinden kastedilen man4, miigriklerin bir daha hac
gayesi ile harem bélgeye girmemeleridir. Bu dyette Mescid-i Haram, hac i-
badetinden kinaye olarak zikredilmistir. Yasaklanan sey, Allah’tan bagka
seylere ibadet gayesi ile ve edepsiz bir sekilde (miisriklerin Kabe'yi giplak
olarak tavaf etme &detleri var idi) hac yapmaktir.106

Eb{i Hanife bu goriisleriyle cemaatci anlayisin ‘kozmolojik kimligi'nin
inga edildigi mekanlar olan Mekke ve Medinenin, bu insaya binaen kutsan-
masiru batl addetmektedir. Bu durumun bir anlami da, her ne kadar Islam,
bu mekanlann 6rf, kiiltiir ve anlayislan icerisinde yesermisse de, bunlarin
din kapsamu igine dahil edilmemesi, dolayisiyla bagka kiiltiirler ve
‘cevre’lerle alis verisin dogal kargilanmas: oldugu sdylenebilir. Bagka bir
ifade ile Ebfi Hanife, Isldm’m, gelisme seyrine sahit olan cografi alanin
kiiltiirel 6zelliklerinden ve mahalli karakterlerinden bir dl¢iide ayn olarak
degerlendirilmesi gerektigi diisiincesini tagimaktadar.

Ebfi Hanife'nin “Bir kimse ‘senin dininle bir ilgim yoktur’ derse, ona
bunun agiklamasima soranm. O, ‘ben Allah’tan ve O'nun dininden ilgimi
kesmiyorum. Fakat senin dininden beriyim’ derse, bu kisi Allah1 degil beni
tekzip etmektedir. Bu yiizden ona inkdra diyemem”1%7 gériisiinii de, cemaat-
ci ahlak karsisinda ferdi ahldk: 6nemseme olarak yorumlamak miimkiindiir.

105 Bkz. Ebi Muhammed Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi (v. 437 h.), Kur‘dn’da Nasil ve Mensuh Var
mudir? Cev. Musa Kazim Yilmaz (asil isim: el-fzak Ii Nasihi’l-Kur'dn ve Mensuhihi), Yerd As-
ya Negriyat, Istanbul 1998, 5.199; Veysel Giilliice, Ayetlerin Mensuh Sayilmasinda Rol Oyna-
yan Yaklagumlar, Yaymmlanmamis Dogentlik Tezi, Erzurum 2001, s. 128.

106 Bkz. Mﬁtiiridi, 'I‘e az'lat (Hacr Selim Aga Ktp nu: 40) v. 299b’den naklen: Talip Ozdes,

107 Ebfi Hanife, “el-Alim ve’l-Miite'allim”, Imam—z A’zam’'in Be§ Eseri, s. 36.
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Nitekim o, nassin tenzilinde degil, tevilinde farkh goriis-beyan etmenin, kigi-
yi Islam dairesi digina qikarmayacagini beyan etmistir. Bu konuya verdigi
omek ilgingtir: ‘Dileyen iman etsin dileyen inkdr etsin”% dyeti geregince, ‘ben
istersem iman ederim istersem etmem, kimse beni hesaba cekemez’ diyen bi-
ri, tenzilde degil te’vilde hata ettigi icin inancsizlikla itham edilemez.”1%

Sabitlestirici tavrin dnemli dini argiimanlarindan biri, katt bir kader i-
nana olmustur. Ciinkii bu yolla kurulu diizen ilahilestirilmektedir. Onceden
tespite inanmak, diinyasiz kalma korkusuyla muhafaza edilmek istenen ‘bil-
dik-tarudik diinyaya’, kiiltiirel konuma nihai olarak gecerli ontolojik bir statii
bahsetmekte, bunlar kozmik bir referans cercevesine yerlestirmek suretiyle
‘yasallaghrmakta’dir. Boylelikle kiiltiirel yapiya, ilahi giiclere atfedilen kargi ~
konulmazlik, saglamhk ve kahcahk vasiflarina benzer vasiflar haiz goriinii-
mii verilmis olmaktadir. Eger diinya tamamen Tanri tarafindan yapiliyorsa
bunun bir ménés1 da artik ‘diinya’nin degistirilemez olmasidir. Dolayisiyla
‘dnceden tespit’, insanin yaratiah@na, akhimi kullanmasina, reyine gore hii-
kiim vermesine dayah ‘sivil’ bir degisim, gelisim ve ilerlemeyi reddeden bir
Ozellik arz etmektedir.-

Ebi Hanife'ye gére insanin kudreti vardir ve bu kudret hem taate hem
de ma'siyete elveriglidir.0 O, ‘kaza, kader ve dileme, Allah’in nasil oldugu
bilinmeyen sifatlarindandir’ demek suretiyle agir1 kader inanciru yumusatma
egilimindedir. Ona gore varliklar hakkinda Allah'm Levh-i Mahfuz’'daki ya-
z1s1, hitkiim olarak degil, vasif olarak yazilidir.11

Demek ki Ebii Hanife, Allahin gelecegi, belirlenmis bir olaylar diizeni
degil, acik bir imkanlar alan olarak nitelendirdigi kanaatindedir.12

108 Kehf, 8/29.

199 Ebg Hanife, “Fikhu’l-Ebsad”, fmam_—z A’zam’in Bes Eseri, s. 38.

10 Eb{i Mansur el-Matitrid}, Kitabu't-Tevhid, ¢ev. Bekir Topaloglu, ISAM Yay., Ankara 2002, s.
336.

111 Ebii Hanife, “Fikhu'l-Ekber”, Imam-1 A'zam’mn Beg Eseri, s. 67.

112 Bkz. Ramazan Altintas, Ebii Hanife'nin Keldm Metodu ve ‘el-Fikhu'l-Ekber’ Adli Eserine

Yééneltilen Bazi [tirazlar Islami Aragtirmalar Dergisi, c. 15, say1: 1-2, 2002 (EbG Hanife Ozel
Sayist), s. 193. :
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Ebi Hanife, cemaatci yapmnmn bazi unsurlanmu da ‘sehirlesme’ olgusu
cercevesinde agmaya calismistir. Bunun orneklerinden b1r kacgiru asagidaki
gibi 6zetlemek miimkiindiir:

Buhari'ye gore koylerde Cuma namaz kilinir. Ebli Hanife'ye gore ise
Cuma namazi koylerde kilinmaz. Cuma namazi kilmacak yerin, ‘insanlari
toplayan sehir’ olmas: gerekir.13

Hadislerin ortaya koydugu duruma gore, sahibi olmayan bir yer, onu
imar edenin olmaktadir’. Eb{i Hanife, bu konuda yetkinin tamamen devle-
tin elinde oldugunu ifade etmistir!®.

Bazi hadisler, zina eden cariyeye, efendisinin had cezas1 uygulayabile-
cegini belirtmektedir. Ebéi Hanife ise efendinin cariyesini cezalandiramaya-
cag1 goriisiindedir. Ciinkii ceza uygulamak devletin gorevidir. Bu yetki fert-
lere tanimursa anargiden kurtulmak miimkiin olmayacaktire.

Gerilemed zihniyetin 6nemle fizerinde durdugu konulardan bir tanesi
de velisiz nikahin batil olmasidir. Rastliillah’a dayandirilan rivayetlerden
birinde s6yle denmektedir: “Hangi kadmn velisinin izni olmadan evlenirse ni-
kahi gecersizdir’. Bir bagka rivayette ise ‘evlenme ancak veli ile olur’ hiikmii
bulunmaktadir.’” Ebi Hanife ise nikahta veldyeti mutlak bir sart olarak ka-
bul etmemistir. Burada kadina, aile ve kabilesine nispetle bir bagimsizlik ve-
rilmekte ve kadin, miistakil bir varlik olarak kabul edilmektedir.118

13 Merttiirkmen, Hilmi, Buhdri‘'nin Ebit Hanife'ye Itirazlani, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Er-
zurum 1976, s. 56-57.

114 Bkz. Ebii Ubeyd Kasim b. Sellam (v. 224h.), Kitabu'l-Emuval, cev. Cemaleddin Saylik, Dii-
siince Yay., Istanbul 1981, s. 303-313; Buhari, Sahih, Hars 15 ({1, 70); Ebt Davud, Siinen,
imare 37 (3073, 3077) (111, 178-180).

115 Bkz. Ebil Yusuf, Kitdbu'l-Harag, Matbaatu’'s-Selefiyye ve Mektebetuha, Kahire 1382, s. 63-
64; Unal, Ebit Hanife.., s. 89. )

16 bn Ebi Seybe, Musannef, c. VI, s. 285-287, c. VIII, s. 370; Sahip Beroje, ‘Islam Hukukunda .
Ehl Re'y ve Re'y Merkezli Fikih Anlayist’, Islimi Aragtirmalar (Ebit Hanife Ozel sayisi), c.
XV, sayr: 1-2, 2002, s. 159.

17 Buhéri, Sahil, Nikah 36 (VI; 132); Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 394, VI, 47; Bkz. ed-
Darimi, Ebi Muhammed Abdullah b. Abdirrahman, Siinen-i Ddrimi, terclime ve tahkik:
Abdullah Aydinli, Madve Yay., Istanbul 1994, V, 22, 23.

18 M. Erdogan, ‘Imam Eb{i Hanife ve Kadirun Nikah Akdinde Taraf Olma31 Isldmt Arastir-
malar, (Ebe Hanife Ozel Sayist) s. 256.
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Ebii Hanife'nin, biitiinciil bir kimlik, tek tip kiiltiir yerine, esitlikci, co-
gulcu bir toplum modelinin, dolayisiyla “gehir Isldm‘min’ mesru zemini ola-
bilecek goriislerinden biri de iman ile amel arasinda yapt aymimdir.
Gerilemeci zihniyette iman ve amel bir biitiindiir. Ameller imana dahildir.
Iman, soz ve ameldir.!® Buhari, ‘Bin seksen kisiden hadis yazdim; bunlarin
hepsi de iman s6z ve fiilden ibarettir, artar ’Ve eksilir’ diyorlardi. Onlar
arasinda ne bir bid‘at sahibi ne de bir zindik var idi’ demektedir'®. Ebii
Ubeyd de Hz. Eb{ Bekir'in zekat vefmeyenlerle savasginy, iman ve amelin
birligi tezine delil getirmektedir.1! '

Iman amel tarhgmas: aslinda {immete mensubiyetle ilgili bir sorundur.
Mensubiyetin asli temellerini kavramada bir ihtilaftir. Gelenekselci anlayisa
gbre mensubiyetin asli sarty, “fimmet’le Ozdeglesecek amelleri yerine getir-
mektir. Aksi halde ‘{immet’ icinde bir kisiyi degerlendirmek miimkiin ola-
-mayacaktir. Amellerin imana dahil olmasi, bu yiizden, cemaatin devamim
saglayacak geleneksel resmi dinin kabulii anlamim taglmaktadﬁ:. “Yetmis kii-
sur gube’ seklinde amelleri iman icerisine alma, ‘siinnet’in muhafazasiyla
aym1 anlama gelmektedir. Boylece geleneksel hayatin dumura ugramas: veya
degisik kiiltiirlerin kiskacinda yok olup gitmesi, engellenmis olmaktadar.

[k Kitabu'l-Iman yazarlarindan biri olan Ibn Ebi Seybe, rivayetlerde ame-
li eksik olanlar i¢in kullarulan “Id imane lehiim’ ifadesinin aslinda ‘I eymane
lehiim’ oldugunu, ifadenin, ‘onlarin imanlar yoktur’ seklinde degil de ‘onlar-
la bir kader birligimiz yoktur’ tarzinda anlagilmas: gerektigi ile hitkkmetmek-
tedir.12

119 e5-Sabuni Ebti Osman Ismail (v. 449 h.), “Akidetu’s-Selef ve Ashabu’l-Hadis”, Mecmuatu'r-
Resaili'l-Muniriyye, nasir: Muhammed Emin Deme, idarem't-leﬁati'l-meiriyye, Beyrut
1970, s. 123-124.

120 Bedriiddin Ebi Muhammed Mahmud b. Ahmed el-Ayni, Umdetu’l-Kari fi Serh-i Sahihi’l-
Buhéri, negr. Muhammed Mahmud el-Halebi, 1972, Mukaddime, s. 22.

1-.?? Ebii ‘Ubeyd el-Kasim b. Sellam, Kitabu’l-Iman, tah. Muhammed Nasuriddin el-Elbari, el-

- Mektebetu’l-islami, Beyrut 1983, s. 12, 19.

122 ipbn Ebi Seybe, Kitabu'l-iman, tah, Muhammmed Nasuriddin el-Elbani, el-Mektebetu'l-
[slami, Beyrut 1983, s. 48. -
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Yine Kitabu'I-iman miielliflerinden biri olan Ebf Ubeyd de, giinah say:-
lan birtakim fiilleri igleyenler hakkinda hadislerde yer alan ‘leyse minnd’ (biz-
den degildir) tabirinde, dinden tamamen cikma anlaminda bir kiifiir olma-
digin belirtmektedir. Ona gére bu tabirden kastedilen, ‘bize itaat etmedi, bi-
ze uymads, bizim seriabmuzi muhafaza etmedi’ gibi mén&lardir. Nitekim
Sﬁf;fan es-Sevri de ‘leyse minnd'y1, ‘bizim gibi degrildix’ seklinde anlamustir.
Ebfi Ubeyd’e gore bu tabir gibi, isyan ve giinahkarlik icin kiifiir ve girk tabir-
lerinin gectigi rivayetlerden de bdyle bir m&na anlamak icap eder. Yani a-
melsizler, bu tabirlerle, ‘ahlék ve siinnetler’ agisindan Kafirler ve miigriklere
benzetilmiglerdir.123

Bu izahlara bakilirsa ameli imandan parca goren zihniyetin asil kaygisi-
nin, ‘bagka’ toplumlarin ahlak ve 6rflerine kars: bir tavir koyma oldugu anla-
silmaktadir. Yani burada ‘teolojik bir kiifiir' degil, ‘sosyolojik bir kiifiir’ s6z
konustidur. Iman ve amel birligi, Allah’mn hiikiimlerinin belli bir cografya ve
belli bir kiiltiir katinda kazandig; kiiltiirel degere gére hareket etmeyi ve bu
kiiltiiriin digina tasmamay1 dngoren bir birliktelik formiilii olmaktadir. Buna
gore, Islam’a inandig1 halde baska medeniyetlerin kaliplar ierisinde olan-
lar, sosyal planda ‘miisrik’, hayat tarzinda ‘kafir’ olarak degerlendirilmigtir.
Malati de, bu yiizden olacak, iman-amel iligkisini igledigi boliimde, ‘kim bir
‘kavme benzerse onlardan olur’ rivayetine de yer vermigtir.1?

Imanin artar ve eksilir oldugunu kabul etmenin sosyal plandaki tezahii-
rii, insanlar arasinda bir esitligin var olmas: gerektigini inkardir. Ciinkii bu
teze gore imam yiiksek olanlar ve bir de imaru zayif olanlar vardir. Bu egit-
sizlik amele dayandig i¢in de disarida gozlemlenebilir bir 6zellie sahiptir.

Ebfi Hanifeye gore ise iman bagka amel bagka seydir. Iman, Allah’a ve
peygamberine inanan her kisi icin aynidir. Onun ne azalmas: séz konusudur
ne de artmasi. Bu yiizden biitiin inananlar, iman agsmdaﬁ egittirler. Ebfi
Hanife, iman bahsinde kendisine y&neltilen; ‘adl ve hak ehli’, ehl-i kible ol-

13 Ebil Ubeyd, Kitabu'l-Iman, s. 36-47.

124 el-Malati, Ebfil Huseyn Muhammed b. Ahmet b. Abdirrahman (v. 377 h.), et-Tenbil ve’r-
Red ald Ehli'l-Ehva ve'l-Bida', takdim ve talik: Muhammed Zahit Kevseri, Mektebetu’l-
Maarif, Beyrut 1968, s. 151.



92 TARIHTE ve GUNUMUZDE EHL- SUNNET

malarina ragmen, birbirlerine karsi herhangi bir iistiinliige sahip midirler?”
sorusuna, evvela, ‘Allah sirk haric biitiin giinahlar: affedebilir; sehadet keli-
mesine inananlarin, bu sehadet ve ikrar hiirmetine, affedilmelerini ummak
daha faziletli bir istir’ seklinde bir giris yaptiktan sonra sylé cevap vermis-
tir: Adl ve hak ehli, Allah'm mukaddes emirlerine hiirmet konusunda aym
seviyededirler. Mii’min, tevhidi terk etmedigi miiddetge, biitiin giinahlar is-
lemis olsa da, Allah diismaru addedilemez.1%

Ebfi Hanife'ye g(')'ré insanlar arasinda iman acisindan bir esitlik s6z ko-
nusu oldugu icin, iman Olgme veya kiyaslama batildir. Bu durumu Eb{
Hanife: ‘Bizim imammz meleklerin ve peygamberlerin imam gibidir' sbziiyle izah
etmek istemnigtir.126

‘iman ve amel ayndir’ tezinin sahiplerinin, Islam diinyasinda hukukun
iistiinliigii prensibini ilk dile ‘getirenler bldugu s6ylenebilir. Ciinkii bunlarn
tezine gore dindarlik 6lceginde degerlendirmeye tabi tutulup, kisi hakkinda
diinyevi hiikiim verilmemeli ve bu gerekceye dayanarak o, toplumda.n dis-
lanmamalidir. Ebéi Hanife'nin gézde talebesi Muhammed es-Seybani, nikah
akdini esas alarak bu durumu sdyle izah etmistir: ‘Erkek, sarhog halde so-
kaklara gikip ¢ocuklara alay mevzu olmadikca din ve takva, nikahta denkli-
gin bir sart degildir. Zira din ve takva, ahiret iglerindendir, kesinlikle diinya ah-
ki1 bunlar iizerine bina edilemez’. (Li ennehit min umiiri’l-ghireti feld yebtent a-
leyhi ahkdmu'd-diinya)'?

Matiiridi de EbG Hanife'nin iman amel ayrimiru buna benzer bir sekilde
izah etmigtir: ‘Dinin vazgecilmez unsurlari, organlarla gerceklestirilen dav-
ramglar olmayip (zihinlerde ve kalplarda yer tutan) inanglardan ibarettir. I-

125 Ebii Hanife, “el-Alim..., Imam-1 Azam'm Beg Eseri, s.21-24.

126 Ebii Hanife, “el-'Alim..., A.ge, s. 19-21.

127 Bkz. Abdullah b. Muhammed b. Mevdud el-Mavsili, el-Ihtiyar Li Ta’lili'l-Muhtar, ta'lik: es-
Seyh Muhammed Ebi Dakika, c. Ill,s. 99 (Bes cildi bir arada). Meghur Hanefi usilciisii
Serahsi de eg-Seybani'nin yolunu takip etmis ve ‘Ustiinlitk ancak takva iledir’ ayeti icin
sunu sOylemistir: ‘Takva ile iistiinliik, ahiret icin gecerlidir’. Bkz. Mehmet Hatiboglu,
‘Fakihlerimizin Irk Anlays1 Uzerine’, [sldmf Aragtrmalar, c. 11, sayx: 8, Agustos 1988, s. 13.
Sayin Hatipoglu, bu goriisleri ortaya g¢ikaran gergek sebebin, ahldki degerleri benimseme-
yen idarecilerin i baginda kalmasina ses cikarmama oldugu kanaatindedir. Bkz. A.y.
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nanglar, baski ve hakimiyetin kurulamayacag degerlerdir. Hicbir varlik bag-
kasmmin inancma buyruk olma veya ona engel teskil etme gliciine sahip de-

Bu baglamda degerlendirebilecefimiz bir bagka husus da Ebii
Hanife'nin Farsca ibadete verdigi kosulsuz cevazdir®, Herkesin ana diliyle
ibadetinin dine ters diismedigini esas alan bu cevaz, gercekte yine mutaassip
anlayisin bagka dil ve kiiltiirlere olan tahammiilsiizliigiine verilmis bir cevap
olmustur.

Safi'nin agiklamalarim esas aldifimizda, gelenekselci sdylemin, Is-
lam’la Arap dili-ve kiiltiirii arasinda biinyevi bir iliski kurdugunu gozlemle-
riz. Safi‘l, 6zellikle Kur’an'in ‘Arapca bir kitap’ ve “Arabi bir hiikiim’ oldugu
iizerine vurgu yaprmushr. Bunu yaninda Safii, ‘Sehirlerin anasim ve cevresinde-
kileri uyarman icin..."® ve ‘Dogrusu Kur'dn senin ve kavmin icin bir 63iittir’ -
yetlerine dikkat c¢ekerek, Peygamber’in Arap’tan ve Araplarin Kureyslile-
rinden olmasimun dinin bir boliimii oldugunu ifade etmistir. Bu anlayisa gore
mademki Kur’an Arapga bir kitap ve Arabf bir hiikiimdiir, dyleyse Islam da

Arabidir.

Safil, ‘Biz her peygamberi ancak kendi kavminin diliyle gonderdik’3 dyetin-
den hareketle, Arapca’min diger biitiin dillere istiinliigiin{i savunmaktadar.
Ona gore diller farkhidir. Bu farklilik, dillerin bir kismuinun digerine tabi ol-
masin gerekli kilmaktadir. Kendisine tabi olunan dil, tabi olan dilden iistiin

128 Eb{i Mansur el-Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, ge\}. Bekir Topalogly, isaM Yay., Ankara 2002, s.
480.

125 Ebfi Hanife'nin talebesi Muhammed eg-Seybani'nin el-As! adl eserinde ‘Eb{i Hanife’ye go-
re Arapga’yt telaffuz edebildigi halde baglangic tekbirini Farsga alan, namazda Farsca okuyan
birinin uygulamas: gecerlidir’ ibaresi yer almaktadir. Muhammed eg-Seybani'nin el-
Cami‘u’s-Sngir adli eserinde de boyle bir ifade bulunmaktadir: ‘Eb{t Hanife’ye gore Arap-
ca'y1 telaffuz edebildigi halde, baglangi¢ tekbirini Farsca alan veya namazda Farsca oku-
yan ya da hayvan bogazlarken Allah'in adim: Farsga anan bir kimsenin bu uygulamalar
gegcerlidir.” Bkz. Ebfi Abdillah Muhammed b. Hasan es-Seybani, Kitabu'l-Asl, Alemu’l-
Kiitiib, Beyrut 1990, . I, s. 38; el-Cami‘u’s-Sagir, (Nafi el-Kebir'in gerhi ile birlikte), Alemu’l-
Kiitiib, Beyrut 1986, s. 94.

130 Siira, 42/7.

131 ibrahim, 14/4.
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olacaktir. Lisan bakimindan en iistiin dil ise, Peygamber’in dilidir. Bu tak-
dirde Peygamber’in-diline sahip olan bir toplulugun, bagka bir lisan ehline,
bir harfte bile olsa, uymasi caiz sayilmayacaktir. Dogrusuy, tiim dillerin Pey-
gamber’in diline uymasidir.132

Ebii Hanife'ye gore ise biitiin diller ‘begeri” oldugu icin bunlar arasmnda
dini bir iistiinliik iddiast yersizdir. Serahsi, Eb{i Hanife'nin Farsca ibadete
cevaz vermesini boylece agiklama yoluna gitmigtir. Ona gore Eb Hanife
Farsca ibadete cevaz vermistir, ciinkii o, Kur'an'mm Allah keldmi olmasina
ragmen biitiin dillerin beseri oldugunu diisiinmiigtiir. O, Kur’an'm belli bir
dile hasr oldugunu séylemenin dogru olmadigini savunmusgtur. Oyleyse ‘Al-
lah'in keldmi olan Kur’an', lafzen degil, ména agsindan Kur'an’dir. Bu yiiz-
den Kur'dn‘in egsizligini, i‘cazimi, méanada aramak gerekir.? Namazda
Kur'an okumak vaciptir, yani muciz keldm, namazin sartlarindan biridir.
F'caz Kur'an'in manasinda olduguna gore herhangi bir dille Kur'an (mu’ciz
kelami) okumakla namazin sart yerine gelecektir.13

Serahsi’nin izahlarina bakilirsa, Ebi Hanife, sadece Farsca ibadete cevaz
vermernis, ayni zamanda, Tevrat ve Incil’in, Kur'an’la uyum igerisinde olan
boliimlerinin namazda okunabilecegi ile de hitkmetmistir. Bu, Ibranice ve
Siiryanice gibi, diger dillerde de Kur’an terciimesi okunabilir, demektir.13>

Késani ‘Kur’an, Arap lugati ile aym seydir’ diyenler kargisinda, Ebdi
Hanife'nin ‘manada i‘cazint’ su sekilde agiklamustir: ‘Kur’an, lafz: itibariyle
degil, icerigi, ihtiva ettigi 6giitleri, miijdeleyici ve uyana telkinleri, Allah’1
yticeltici yakarslan itibariyle Kur’an'dir. Bu igerikler, Arapga bir kalipla ifa-
de edildigi gibi, bagka bir dille de ifade edilebilir’.13

182 Bz Safi‘l er-Risale, 5. 28-29. -

133 Ebii Bekir Muhammed b. Ahmet b. Sehl es-Serahsi, Kitabu'l-Mebsut, Déru’l-Maérife, Beyrut
tsz., ¢. -1, 5. 37.

3¢ Bke. Hatib Bagdadi Ebdi Bekir Ahmed b. Ali, Tarihu Bagdat ev Medeniyyetu'l-Islim, Misir
1931, c. XIII, s. 377vd; Mustafa Uzunpostala, ‘Ebli Hanife ve Nasslar1 Degerlendirmesi’,
Islimt Araghrmalar (EbG Hanife Ozel sayusi), s.42.

135 Serahsi, el-Mebsut, c. I-11, s. 234.

136 Ebfi Bekr Mesud el-Kasani, Kitabu Beddi‘i’s-Sandi’ Fi Tertibi's-Serai’, Daru’l-Kiitiibi'l-Arabi,
Beyrut 1974, I, 112-113.
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Eb#i Hanife, Kur'an‘mn asli unsuru, Allah'm zatmda kaim olan keldmdir. Yazi-
lar, harfler kelimeler, kullarin anlama ihtiyacim karsilayan ‘mdndya delalet eden’
seylerdir ¥ derken ashnda, Arap dilinin icinde miindemi¢ olan kiiltiirii,
Kur’an'in bir parcasi olarak gérmemis olmaktadir. Arapca disinda diger dil-
lerle de ibadetin caiz oldugu ile hitkkmederken de Ebt Hanife, farkh kiiltiirle-

re sﬁyglyl esas almaktadir. -

Oz ifade ile, Eb(i Hanife'ye gore Arapca, dolayisiyla bu dilde miindemig
Arap kiiltiirii, Kur’an ve dinin asli ciizleri olarak kabul edilemez. Anlagildig:
kadanyla Ebi Hanife, evrensel bir hakikatin ifadesi olan dinin, goreli gercek-
lik sahibi 6zel bir kimlik koduyla veya yerel bir kiiltiiriin unsurlanyla 6zdes-
lesmemesi gerektigi diisiincesinde olmustur. Ona gore madem ki din evren-
seldir, bu takdirde o, 6zel bir kimligin savunulmas: olarak taninmamalidir.

Ebli Hanife'ye gore sadece Miisliimanlar degil, aym: zamanda hangi di-
ne inarurlarsa inansinlar tiim insanlar, diinyevi hitkiimler agisindan esittirler,
aralarinda inang fark: asla gzetilemez. Inanglar konusunda karar verecek
olan Allah’tir. Bu diiglincesiyle Ebli Hanife, iman-amel ayriminda ortaya
koymaya c¢alishf1 ‘ortak vatandaghk’ denebilecek bir toplum tasavvurunun,
cemaatci yapilanmanin aleyhine olarak genigletilmesinden yana oldugunu
brtaya koymustur. Mesela, ‘Medine Ehli'ne gore bir kafiri, yahut Hiristiyan
veya Yahudiyi 6ldiiren bir Miisliimana liim cezasi verilemez. Yine bu ekole
gore, Miisliiman olmayanin diyeti, Miisliimanin diyetinin yarisidir!®. Bu hu-
suslara, Buhari ve Ebfi Davud gibi hadiscilerin kitaplarinda Peygamber’in
hadisi olarak yer verilir. Eb{i Hanife, bu hadislerle amel etmemistir. O, Ya-
hudi, Hiristiyan ve Mecusinin diyetinin, hiir bir Miisliimarun diyeti ile esit
oldugunu, bir gayrimiislimi 6ldiiren Miisliimamn da, tipk: bir Miisliimams
oldiiren gayrimiislim gibi, 6liim cezasina carptirilmasi gerektigini beyan et-
mistirt®,

137 Ebt Hanife, “el-Vasiyye”, Imam-1 A’zamin Bes Eseri, s. 74.

18 Muhammed b. Isa et-Tirmizi (v. 298.h.) Sunenu’t-Tirmizi, Daru Ihyai Turasi’l-Arabi, Beyrut
tsz., Kitabu'd-Diy4t 16, 17 (IV, 24-25).

139 Bkz. Muhammed es-Seybari (v. 189.h.), Kitabul-Hucce ald Ehl-i Medine, tertip ve ta'lik:
Seyyid Mehdi Hasan el-Keylani, Alemu’1-Kiitiip, Beyrut 1983, c. IV, s. 322-323.



96 . TARIHTE ve GUNUMUZDE EHL-I SUNNET

Miirtedin 6ldiiriilmesi ile ilgili tavr: da cemaatci-toplum yapis: ile acik-
lamak miimkiindiir. Bir ¢ok rivayet din degistirenin, tevbe etmedigi takdirde
oldiiriilmesini éngdrmektedir. Ibn Ebi Seybe'nin bildirdigi gibi biitiin bt ri-
vayetlere ragmen Ebli Hanife, miirtedin oldiiriilemeyecegi fikrindedir.
Ciinkii onun bu konuda genel bir prensibi vardir: “Miitecaviz kimselerle, kii-
fiirlerinden dolay: degil, haddi tecaviizlerinden dolayi savag edilir'?4. -

140 bn Ebi Seybe, a.g.e., 8/574. »
41 Eb{ Hanife, “el-Fikhu'l-Ebsad”, Imam-1 A’zam’m Bes Eseri, s. 54.



