T.C.
SULEYMAN DEMIREL UNIVERSITESI
ILAHIYAT FAKULTESI
Islam Felsefesi Anabilim Dal

VIL. KUTLU DOGUM
SEMPOZYUMU

(TEBLIGLER)

19 NiSAN 2004
ISPARTA

S O TS S A— . . x R



S.D.U. ILAHIYAT FAKULTESI
islam Felsefesi Anabilim Dah Baskanhg
Bilimsel Toplantilar Yayin No: 2

TERTIP HEYETI
S.D.U. ILAHIYAT FAKULTESI
Islam Felsefesi Anabilim Dal1 Bagkanlif

Prof. Dr. Ismail YAKIT (Baskan)
Dog. Dr. Kemal SOZEN
Dr. Nejdet DURAK
Bilgehan Bengii TORTUK

4 EDITOR
Prof. Dr. Ismail YAKIT

ISBN 975-7929-92-1

Kapak ve I¢ Diizen
Nejdet DURAK

BASKI
Tugra Matbaast, (0246) 224,14 68 .

Yayinlanan tebliglerin dil, ﬁsiﬁp ve ilmi soruxhlv.iluéu yazarlarina aittir.
Yayinlanan tebligler kaynak gosterilmek .sartlyla lktlbaS ve atif seklinde
: kullanilabilir. ;

©SDU Ilahiyat Fakultem {slam Felsefesi Ana B111m Dal1-2006

ISTEME ADRES]
S.D.TU. Ilahiyat Fakiiltesi ISPARTA
Tel: (0246) 211 45 50



HZ. MUHAMMED’iN iSLAM AHLAKININ ORNEGI OLMASININ
AHLAK DUSUNCESI BAKIMINDAN ONEMI

Yrd. Do¢. Dr. Ayse Sidika OKTAY®

Kur’an’da “Ve sen, biiyiik bir ahlak iizerindesin™ ayetiyle ahlakindan
ovgiiyle sozedilen Hz. Muhammed’in ahldkinin mahiyeti esi Hz. Aise tarafindan
“O’nun ahlak: Kur’an idi”? ifadesiyle anlatilmugtir. Dolayisiyla O’nun Kur’an’da
ovgiilyle bahsedilen ahlkinin kaynag: yine Kur'an olmaktadir. Kur’an’a uygun
bir hayat yasamak isteyen kimse ahlikinin da ona uygun olmasim arzulayacak,
Kur'an’a uygun ahlikin nasil olmast ve ne sekilde yasanmasi gerektigini
arastiracaktir.

“Resulullah’da sizin icin pek giizel bir ornek vardir™

edildigi gibi Hz. Muhammed dinin biitiin alanlarinda oldugu gibi ahlak
konusunda da insanlifa en ideal modeldir. ‘

ayetinde isaret

Her dinin ahlaki bir yonii vardir. Biitiin dinlerde 6zellikle ilahi dinlerde
ahlaki ogretiler temel Gneme sahiptir. Ciinkii her din kendi deger sistemiyle
beraber var olur. Iman esaslari yaninda davrams kurallar1 ve bu kurallarin bagh
oldugu ilkeleri getirir. Biitiin dinlerde Tann her seyin oldugu gibi ahlaki
degerlerin ve ahlak kanunun da sebebidir. Bu anlayist dini veya teolojik ahlak
olarak degerlendirebiliriz. '

Dini ahlikin yaﬁmda bir de etik diye anilan felsefi ahldk vardir. Giinliik
hayatimizda “Ahlak (moral)’m olgusal ve tarihsel olarak yasanan bir sey
olmasma karsilik, etik, bu olguya ytnelen felsefi disiplinin adidir. Bu nedenle
giinliik dilde aligkanlikla bir ‘ahlaksal problem’den stz edildiginde, ashinda bunu
‘etik’e ait bir problem’, bir ‘etik problemi’ olarak anlamak gerekir. Ama

* SDU. Nahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii Ogretim Uyesi
1
Kalem, 68/4.
? Miislim, Miisafirtin 139; Ebu Davud, Tetavvu’ 26; Tirmizi, Birr 69; Nesai, Kiyamii’l-Leyl 2;
;bn Mace, Ahkarm 14; Darimi, Salat 165; Ahmed, VI, 54, 91, 111, 163, 188, 216.
? Ahzab, 33/21.



etimolojik agidan baktigimizda, her iki sozciik de 'tor€, ‘gelenek’, ‘aliskanlik’,
vb. anlamlaria sahiptir.”*

"Bir felsefi disiplin olarak etigin gérevi herhangi tiirde bir ‘ahlak’
(mord) gelistirmek ve bu ahlaka (morale) uyulmasini &iitlemek degil; tersine,
ahlaksal (moralisch) bagintlann niteligi iizerine bir genel goriig elde etmektir.
Bu kuramsal etkinlik, tek tek ‘ahlaklara’ (moraller) degil, genel geger etik
bagmntilara yonemek ister. Bu tutumuyla felsefi etik herseyden once dini-
teolgjik etik'ten kesinlikle aymbr. Gergi teolgjik etigin ele aldifz sayisiz
problernler, aymt zamanda felsefi etigin de konusudur; ama teolojik etik,
kaynagim, felsefi etik gibi inceleme ve elestirme isteginde degil, tanmsal
vahiyde bulur ve tam da bu niteligiyle, felsefi etikten ¢ok, herhangi bir ‘ahlak’a
(moral) yalun durur.”

"Din tarafindan emredilen yasama tarzi veya din adamlart tarafindan
ortayakonan dini ahldk ilefilozoflar tarafindan onesiiriilen etik teoriler arasinda
ciddi bir farkhlik oldufu asla akildan cikarmlmamalidir. Buradaki en temel
ayrilik, soz konusu felsefi etiklerin temelinde Tann inancinm bulunmasi
durumunda bile, dogaiistii bir varliga (kendilige) baglanmaktan ziyade, teoride
sergilenen kavramsal ve rasyonel diisiiniis, elestirel sorgulama ve degerlendirme
derecesindeki biiyiik farkliliktan meydana gelir.”® Felsefi etik pek ok yonden
elestiriye tabi tutulabilir. Ancak burada konumuz felsefi ahldk diistincelerini
elestirmek degildir. Sadecefelsefi etiklerin (ahlak felsefelerinin) Kant’ta oldugu
gibi “ahlaki yasdaraveetik gorevlere istisnatanimayan bir gegerlilik ve kah bir
zorunluluk yiikleme tehlikesi tagimasidir. Tarih, etnoloji ve sosyoloji
gostermigtir ki, cesitli halklanin cesitli zamanlardaki gorenek ve ahlak yasalan
hibir zaman 6zdes degildir.”’ Dolayisiyla biitiin insanhig1 kapsayacak evrensel,
mutlak dogru ve gegerli ahldk yasalarna filozoflarin onca ¢abalanina ragmen
ulagilabilmis goriinmemektedir.

“Etigin temd sorusu "neyi segmdliyim" ise, bunun yaniti “dogruyu
segmelisin”dir. Ama sen, yahtilmig, sorumsuz ve kapridi ben olarak ahlaki
dogruyu segemezsin; ancak, bir insan toplulugunun sorumlu bir uyes olarak,
birlikte yasadigin insanlar i¢in ortak bir sorumluluk iistlendigin siirece ahlaki

% Harald Dehus, “Etik”, Giiniimiizde Felsefe Disiplinleri, Tirkgesi, Dogan Ozlem, Ara
Yaymeilik, |stanbul, 1990, 5.313-314.

5 Harald Delws, “Etik”, 5.314.

¢ Ahmet Cevizci, Etige Girig, Paradigma Yaywmlan, | sanbul, 2002, 5.27-28.

7 Fritz Heinemann, “Etik”, Giintimiizde Felsefe Disiplinleri, Trkgesi, Dogan Ozlem, Ara
Yaymneilik, Istanbul, 1990, 5.353.
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dogruyu'segebilirsin.”8 “Ahlék yasasimn insanin kendi kendisine koydugu bir
yasa olmasindan once ‘dogru’ bif yasa olmasi onemlidir. Ciinkii birinci halde,
konulan ahléki yasa yanhs da olabilir. bu sebeple, kararlanmizi dayayacagimiz
olgiiler gereklidir. Formel olarak bir etik yasa, ancak, bir grup, bir simf ya da bir
ik igin degil, tiim insanlar igin gegerli oldugunda dogrudur. Ama bu tiir formel
olciiler tek baglarma yeterli degildirler. Onlar, ‘materyal’ olanla doldurulmak
zorundadirlar. Dogru hakkinda verilecek karar (yargi), iyi hakkinda bir karar
vermfs olmay: gerektirir.” “Dogru yasa (gogu) etikte degismez olan seyi ifade
eder. Yalan stylememek, insan sldirmemek, hirsizlik yapmamak gibi temel
buyruklar kiiciik degisikliklerle biitiin halklarda ve biitiin dinlerde hep bulunur.
Bu bize, bir yandan dogru buyruklarin kesfi ve formiile edilmesi isinde yardimct
olabilir; Obiir yandan, bunu saptama bize bir hoggorii fikri kazandinir. Bir
Onermenin dogrulugu, Snerme hangi dilde ifade edilmis olursa olsun hep aym
kalirsa, bir etik yasanin dogrulugu da, hangi etik dilde ifade edilmis olursa olsun
degismezdir.”'® “Bir etik yasada soz konusu olan sey, sadece bu yasanin dogru
olup olmadi@ degildir, bir de, bu yasay1 kimlerin koyduguna bakmak gerekir.”"!
Etik konusunda her durumda kendisine dénebilecegimiz ne bir kok, ne de bir dil
vardir. Ama bir etigi su yoldan taniyabilme olanafimiz da vardir:

Etigin kullatuldig dil
Bu dil icinde yapilan dogru tanrm
Bu etikte onerilen geyin gergeklikte uygulanabilir olup olmadig

En iyi etik bile, gerceklesmedigi siirece yararsiz bir sey olarak kalir. Bu
yiizden, bir etigi degerlendirmekte en Onemli odl¢iit 3. olgiittiir. Clinkii en
sonunda, daima teori ile pratifin birlifini gz Oniinde tutmak gerekir. Etige
teorik bir bakig kaginilmazdir ama yetersizdir. Clinkii etie teorik agidan
yaklasan kisi, aym zamanda ®ncelikle bagkalann karsisindaki etik goérevlerini
yerine getirmekle yiikiimli olarak bir pratik ic;indedir.”12 Islam ahlakinin
Peygamberimiz tarafindan uygulanmasindaki tnem de iste tam bu noktada
ortaya ¢ikmaktadir. Peygamberimizin hayat: ve ahliki, Kur’an’da tavsiye edilen
ahlakin gercekte uygulanabilir bir ahlak oldugunu gistermektedir.

% Fritz Heinemann, “Etik”, 5.353.
% Fritz Heinemann, “Etik”, 5.355.
10 Fritz Heinemann, “Etik”, 5.355.
" Fritz Heinemann, “Etik”, 5.356.
*? Fritz Heinemann, “Etik”, 5.356.
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Etigin dinsel yoldan temellendirilmesi “burada iyi Tanmmn kutsal
istegiyle uyum icinde, kotii ise bu istege aykin olandir. Burada Tanrimin kendi
istegini ya buyruklarda (eski Ahit’in on emri gibi-Kur’an’daki emirler gibi) ya
da kutsanmis yetkin bir kisilik i¢inde (Hz. Isa gibi) (elgi Peygamberimizin
uygulamalarnda oldugu gibi) aginladifina inamlir. Birinci durumda bir
gereklilik ahlakl (oldiirmemen gereklr) olur. Bu dinsel temellcndxrme halk
ahlakinda behrleylcl bir rol oynamistir. Ama o aym zamanda felsefi etigi de
belirleyebilir.”® Nitekim Isldm ahlikinm ilkeleri incelendiginde Kur'an’a
muhalif bir konu bulmak hemen hemen miimkiin degildir.

Klasik felsefinin pratik felsefe diye amilan kismu kisisel ahlak, aile ve
devlet ahlaki olmak iizere ii¢ bolimde incelenir. Dolayisiyla Islam ahlak
diigiiniirleri de pratik felsefeyi bu ii¢ bolimde incelemislerdir. Burada ortaya
koyduklari ilkelerin dogrulugunu Kur’an ahlaki ve Peygamberimizin hayatindan
¢ikardiklari omneklerle adeta test etmisler, akilla delillendirdiklerini, nakille ve
siinnetle bir anlamda tasdik efrnis.lerdir. Boylelikle dogru ve evrensel ahlak
yasalarma ulagtiklanm diigtinmiislerdir. Farabi, Ibn Sina, Ibn Riigd gibi
Miisliiman filozoflann akilla nakili aym gercege gotiiren iki farkh yol olarak
algllamalanmn alunda bu anlayls 'yatsa gerektir. Nitekim Peygambenrmzm
hayatim mceledlgmnzde de onun hayatinda hem kisisel ahlakla hem de aile
hayatiyla ilgili en mahrem sayilan konularda dahil olmak iizere omeklere ve
ogiitlere, ayrica devlet bagkam olarak devlet ahlakiyla ilgili uygulamalara ait
Orneklere rastlanz. Peygamberimiz hem kendi kisiligiyle bireysel ahlakla ilgili
ahlak, hem de akrabalan, es ve ¢cocuklanyla ilgili aile ahlaki, Medine’deki devlet
bagkanlhig1 goreviyle devlet ve siyaset ahlakiyla ilgili uygulamalar ve 6rnekler
Kur’an’in ahlék ilkelerine uygun hayatin ve bu hayatin ahlak ilkelerinin nasil
anlagilmas1 gerektigi, hayatmin her yoniiyle incelenmesiyle anlagilabilir.
Miisliman filozoflar da akilla ortaya koyduklari ilkeleri onun hayatinda
orneklerle delillendirmisler, hatta onun niteliklerini veya uygulamalarim tavsiye
etmiglerdir. Farabi'nin peygamberligi faziletli sehrin devlet baskammn ilk
ozelligi olarak anmasi bu anlayis: yansitmaktadir. 1 Miisliiman bir filozof olarak
Faribi icin Peygamberimiz ve onun uygulamalart Kur’an- ahlaki i¢in oldufn
kadar kendi felsefi ahlaki icin de en ideal 6rnek olmaktadir.

Peygamberimizin Kur’an ahldk: konusunda model olmasinin hikmeti de
burada goriilmektedir. Kur'an hayatn biitiinii hakkinda dolayisiyla ahlak

13 Eritz Heinemann, “Etik”, 5.343. .
14 parabi, el-medinetii’l-fazila, MEB. Yayinlan, stanbul, 1989, s.87.
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konusunda da temel ilkeler koymus fakat ayrintilardan bahsetmemistir. Ciinkii
bu ilkelerin insamn fitratina uygun, yapilabilir ve yasanabilir oldugunu
gosterecek bir el¢i gondermistir. El¢i bu ilkeleri uygularken ve yasarken biitiine
yonelik aynntilar da kendiliginden ortaya ¢ikar. Hz. Muhammed, Kur’an’in
ilkelerine uygun hareket ederek Kur’an’da tarif edilen hayatin yasanabilirligini,
bu hayat tarzimin miimkiin oldufunu biitiin insanh@a ispatlamistir. Boylece
Kur’an’a uygun bir hayat elgi Hz. Muhammed’in tatbikatiyla iitopik, ulasilmaz
bir tavsiye olmaktan ¢ikip O’nun gahsinda anlam kazanir ve somut bir gercege
doniisiir.

Oncelikle belirtmemiz gerekir ki Peygamberimiz peygamber olmadan
once de giizel ahldka sahipti. Hatta icinde yasadigi toplum ahlaken diisiik
denebilecek bir seviyede oldugu halde, o toplum icinde digerlerinden bu
ozelligiyle ayrilirdi. Onun giizel ahlakh olmas: peygamber olmasiyla kazanilmg
bir ozellik degildir. Ancak peygamber olarak Allah tarafindan segilmesinde
giizel ahlakli olmasimin rolii oldugunu diisiinmekteyiz. Ciinkii ahlék karakterin
bir pargasi olarak hemen bir anda meydana gelmez, aligkanliklann bir triini
oldugu icin zamanla yapa yapa kazamlir. Dolayisiyla insan olarak
Peygamberimizin Isldim’in gelmesiyle veya giizel ahlakla ilgili bir ayetin
gelmesiyle hemen bir anda giizel ahlak sahibi ohﬁas; beklenemezdi. Ahlakl
olmak bir anlik ani doniisiimlerle miimkiin degildir, belli bir siire¢ ister. Burada
cocuklugunda, gencliginde kazamlan giizel meziyetlerin Islim’la zirveye
ctkmasi, vahiyle islenmesi ve olgunlasmasi s6z konusudur. Nitekim
Peygamberimiz de “Ben giizel ahlaki tamamlamak icin gonderildim™"
sozleriyle buradaki fonksiyonuna isaret etmekte, peygamberlik Oncesinde
oldugu gibi peygamber olduktan sonra da giizel ahldk Srnegi olmaya devam
edecegine isaret etrektedir.

Ik bakista Allah’in buyruklan kesin oldugu ve bu ahlaki buyruklarda
gﬁrelilik,rrﬁlaﬁvizm yokmus gibi kabul edilir. Dolayisiyla inanan kimsenin bu
ahlaki ilkelere uymasi, ahlaki otoritenin buyrugundan digsani ¢ikmamasi gerekir.
Peygamberimizin 6rnekligiyle bu kati, insan unsura ihmal edilmis gibi goriinen
ilkelerin uygulamada nasil yumusadigim goriiyoruz. Ahlaki olaylarv ve

‘problemler bazi Ozel sartlar tasidiklan i§in o sartlarin geregine uygun olarak
Peygamberimiz tavir almistir. ilahi ilkeler genel oldugu icin aynntilan ihtiva
etmez. Bu aynntilar ilkelere uygun davramgslann uygulanmasi smrasindaki

15 Muvatta, Hiisnit'-hulk, 1.
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sartlara gore ortaya cikar. Efer Peygamberimizin ahlaki 6mekligi olmasaydi,
Kur’an’da belirtilen ahlaki ilkelerin cesitli sartlar alinda nasil uygulanacagi
konusu bir problem olarak kalir ve her kesin o ilkeyi anlayip yorumlayarak
uygulamas: farkh olacag: igin cesitli anlayislar adeta ahlaki mezhepler halinde
ortaya cikabilirdi. Islim diinyasinda fikhi ve itikadi mezheplerin olmasina
karsilik ahlaki mezheplerin olmamasi bu goriisiimiizii hakl gikarmaktadur.

Ahlak felsefesinde yiikiimliiliikkler onemlidir. Ancak Islam ahlakimn
insanin yiikiimliiliiklerini belirlerken onun fitratina 6zen gosterdigi goriiliir.
Nitekim Kur’an insanlara kendilerine giiciiniin iistiinde yiik yiiklenmediginden
bahsetmektedir. (bakara son ayetler) Bu Kur’an’da insanlara tavsiye ve teklif
edilen ahlakin insanlara zor gelmeyecei, insammn’ fitratina uygun oldugu
anlamma gelir. Nitekim Hz. Muhammed Kur’an’in tavsiye ettii ahlaki
uygulamada zorlanmadan, tabii bir seklide gergeklestirmistir. Boylece o bu
ahlakin insanm fitratina uygun oldugunu ve uygulamada zorluk gekilmeyecegini
gostermistir. Bu da diger insanlarin ahlakh davranmama konusundaki
bahanelerini ortadan kaldinir.

Kur’an ‘/i/nsamii tabiatini, - fitram  degistirmesini istemez. Insanimn
fitratina uygun dldugu ve giiciiniir{ listiinde bir teklifte bulunmadif1 i¢in kati bir
ahlak sergilemézQ Mesela Kant’ta oldugu gibi insan her ne sekilde olursa olsun
dogruyu soylemek zorunda degildir. Savas, hastay: teselli etme gibi bir takim
zorunlu durumlarda bu ilkeyi esnetmistir.

Insan, davramglarinda 6zgiir birakilmis ancak sorumluluk bilinciyle
hareket etmesine Onem verilmigtir. Sadece sorumluluk duygusuyla hareket
etmek yetmez, Peygamberimizin yapti1 gibi davramslar, Allah rizas: icin ihlas,
iyi niyet, kalp temizlifi ile yerine getirilmelidir. Bu da Islim ahlakim kati,
sadece bir takim yapip-etmeyle ilgili kurallar yigim olmaktan ¢ikarp, insani
ozellikleri, duygusal boyutu olan bir ahldk konumuna getirmisgtir.
Peygamberimiz bu uygulamasiyla isldm ahlakimin kurallara uymaktan ziyade,
Allah’in sevgisini kazanmay: 6nemsedigirﬁ gostermisgtir. Bu sebeple Kant’ta
oldugu gibi “ahldki yasalara ve etik girevlere istisna tammayan bir gecerlilik ve
kat1 bir zorunlulukla yaklasma tehlikesi tagimaz.

Insanin Kur'an’a. gore kendisini nasil motive edecefi, nasil
yonlendirecegi ve buna uygun eylemi nasil ortaya koyacag konusunda da drnegi
elci Hz. Muhammed’dir. Ahldkh olmamn sadece ahldki ogrenip Ogretmekle
miimkiin olmadiy, i¢sellestirilmesi gerektigi, bunun da Kur’an’in motive edici
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etkisiyle miimkiin olacagina onun ahlak: isaret eder. Diger ahlak sistemleri ve
ilkelerinin en biiyiik eksikligi, buyurmalari, kinamalan fakat motive etmemeleri
ve omek gosterememeleridir. Isldm ahlik: insanlari motive ederken Grnegi Hz.
Muhammed'dir. Insamin  kendisini nasil motive edecefini, mnasil
yOnlendirecegini, buna uygun olarak nasil davranacagini Ogretirken 6rnegi Hz.
Muhammed’dir. Ahlakin sadece ahlakh ol demekten ibaret olmadis, bir takim
ahlaki ilkeleri ogretmek ve oprenmekle ahldkli olunamayacadi, bunlarin
icsellestirilmesi, insanin i¢ diinyasiyla ahenk kurmas: gerektigi onun hayati ve
davranislan bir biitiin olarak incelendiginde ortaya cikar. '

Ahlgk karsihkli insan iligkilerine dayandifn igin Kur’an'da
peygamberimizle beraber sahabeler de ikaz edilmigtir. Peygamberin sahsinda,
hayatinda ona kars1 yaptiklan davranislarin onu rahatsiz ettigi, dolayisiyla onun
konumundaki insanlan da rahatsiz edebilecegi, Peygamberimiz ve onun gibi
{istin ahlaki vasiflara sahip insanlarm bu tiir kaba davramglardan rahatsiz
olduklari, fakat kendi ahlaki yapilari geregi bunlara karsilik veremedikleri, ikaz
edemedikleri hatirlatilarak Kur’an tarafindan ikaz edilmistir. Peygamberin
huzurunda yiiksek sesle konusulmamasi'®, sahabelerin peygamberin evinde uzun
saatler oturarak ona rahatsiziik ve:rmeleriyle17 ilgili ayetleri bu sekilde
yorumlayabiliriz. Burada iki tiirlii ikaz vardir:

1. Yapilan davramsm ahl@ka uygun olmadifi agik bir sekilde dile
getirilir.

2. Peygamberin bu kotii davranislara karsilik vermedigi, hatta rahatsiz
oldugunu hissettirecek sozlerden kacindig, kotiiliik ve kabaha acik ve net bir
sekilde karsilik vermedigi,

sahabelere onun hayat: i¢inde onun sahsinda 6rneklenerek dogru ahlak
-anlatilmaktadir.

Peygamberimizin ahlaki davramislan yaparken belli bir estetigi
gozetmesi ahldkli olma veya adalet adina kaba, acimasiz ve katt bir tavir
takmmamasi da ahldk kurallanm  belirtmenin  tesinde uygulamayla
gosterilebilirdi. Nitekim Peygamberimiz sahabelerin uyarilmasina sebep olan
yiksek sesle konusma vb. davranmiglara aym kabalikla, mukabiliyle cevap

vermernistir.

16 Hucurat/1
7 Miicadele/9-12.
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Peygamberimiz Islam’m ahlék idealini realitede yasayarak ideal-realite
dengesini saglamistr. Ideal hayatin icini realite ile doldurmus, idealin imkansiz
olmadigim realite de gGstermistir.

Peygamberimizin imanin zirvesinde bir kimse oldugu ahldkin
zirvesinde olmasindan bellidir.

Peygamberimiz davramslarim yaparken kendisini her zaman gozleyen
Allah’in bilinciyle hareket etmistir ve Miisliimanlarin da béyle davranmalarim
istemis oysa bir ateistte bdyle bir diisiince yoktur.

Dinden kaynaklanan ahlak teorileri normatif, kural koyucu kabul edilir.
Dolayisiyla Islam ahlaki normatiftir. Ancak normatif ahlakin da baz1 eksiklikleri
vardir. Peygamberinlizin varlig1 normatif ahlaktaki eksiklerini giderir, farkl bir
boyut katar. v

1.Kurallann uygulanabilirligini gosterir.

2.Uygulamada ortaya g¢ikabilecek aksaklilar onun tatbikatiyla ortadan
kalkar, ¢6ziime kavusur, sorular cevap bulur.

3.Sadece !kurallara uymak ~vicdanim rahatlatir ama mutsuz edebilir
ancak o kurallarl ihlas, iyi niyet vs. ile yapmak kurallara uymanin, mecburiyetin
getirdigi can sikicihgini, monotonlugunu ortadan kaldirir; zevkle yapilmasini
saglar, motivasyonu gelistirir. Aynica siinnete uymanin getirdigi coskuyu
hissettirir.

4.Cenneti hak etmek, cehennemden kacmak gibi bencil ve menfaat
Pesinde bir ahidk anlayist degil, yasayami mutlu eden bir ahlak oldufu, o
davranisi yapan kimsenin, Hz. Muhammed’in sahsinda somut hale gelir.

5.Davramglar Peygamberimiz gibi cennet ve cehennem korkusunun
Otesinde tiim niyetlerinin ve davraniglaninin Allah’mn emrine ve rizasina uygun
diisiip diigmeyecegi Slciisiine gore de,<;7,erlend;h:i1ir.18 Ahlaki davramis aliskanligs
kazanmamus kisiler icin Onceleri cenneti hak etmek, cehennem azabindan
kacmmak tesvik etmek acisinda Gnemli olabilir ancak daha sonra ahldk
olgunlastikca bu Allah sevgisi ve O’nun nzasini kazanmaya doniisiir. Yunus
Emre’nin

Cennet cennet dedikleri

8 Hud 11/11-12, Suara 42/15, Insan 76/8-9; Mustafa Gagricy, Islam Disiincesinde Ahlak,
Istanbul, 2000, 5.30

172



-Birkag koskle birkag huri

Isteyene ver sen ani

Bana seni gerek seni

Dizeleri bu anlayis1 yansitmaktadir.

6.Ahlak davramglan kuru bir aligkanlik olmaktan c¢ikar, dinamizin
kazamr. Abgkanhifm getirdigi monotonluk Allah nzasim kazanma arzusuna
doniigiir. ‘

7.Ahlak? buyruklar bizzat Peygamberimiz tarafindan uygulandigy icin
uygulamadan kaynaklanan anlayis ve yorum farklarina firsat vermez.

Tebligimi Filozof Bradley’in s6zleriyle bitirmek istiyorum. “Dindar bir
kimse eger davramslarinda ahlakli degilse ya sahtekardir, ya da batl bir dine
inanmaktadir. Ahlaksiz dindar olamaz, dindarlik mahiyeti itibariyle dindarca

yani ahl&kli olarak yasamay: gerektiri 19

Oyleyse bir insan miislimamm, dindanm diyorsa Kur’an’a ve siinnete
uydugunu iddia ediyorsa bunun gOstergesi giizel ahlakidir. Kolayca,
zorlanmadan sergilenen ahlaki davramglar kisinin iliklerine kadar islemis
imanmin bir gostergesidir. Allah hepimize bdyle bir iman ve bu imammn aynasi
olan giizel ahlakhi davramslan nasip etsin. Iigiyle dinlediginiz icin tegekkiir
ederim.

19 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, s. 256.
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