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Ahmet YASAR OCAK

SYNCRETISME ET ESPRIT MESSIANIQUE:
LE CONCEPT DE QOTB ET LES CHEFS
DES MOUVEMENTS MESSIANIQUES
AUX EPOQUES SELDJOUKIDE ET OTTOMANE
(XIIIe-X VIIe SIECLE)

Comme on le voit dans le titre, la problématique de cet exposé est
d’essayer de mettre en évidence un syncrétisme religieux, mystique qui
trouve ses racines dans les religions antiques du Moyen-Orient et dans
les courants religieux hétérodoxes dans le monde islamique. Elle est éga-
lement d’analyser le lien entre les concepts de gotb et de mahdi, et les
chefs soufis des mouvements messianiques qui se sont révoltés contre
les pouvoirs centraux de 1’Etat seldjoukide et de I’Empire ottoman.

L’histoire des mouvements messianiques dans le monde musulman
classique est, dans son ensemble, assez bien étudiée, depuis Edgar Blo-
chet! et M..Ghulam Sadighi?, jusqu’a Abdulaziz Sachedina®, entre
autres. Mais I’histoire des mouvements messianiques de la période seld-
joukide et ottomane n’est pas encore suffisamment étudiée ni analysée,
ni du point de vue de I’histoire sociale, ni méme du point de vue de 1’ar-
riere-plan idéologique.

Il y a pourtant un certain nombre d’études sur le statut politique,
social et religieux des Safavides®, ainsi que sur les origines et les déve-
loppements du conflit ottomano-safavide®, mais, en revanche, il y a trés

! Cf. Le messianisme dans I’hétérodoxie musulmane, Paris, 1903.

2 Cf. Les mouvements religieux iraniens awx II¢ et III° siécles de I'Hégire, Paris, 1938.

3 Cf. Islamic Messianism : The Idea of Mahdi in Twelver Shiism, Albany, 1981.

4 Nous pouvons citer entre autres, les études de H. Robert Roemer, Bekir Kiitiikoglu,
Joseph Matuz, Roger M. Savory, Oktay Efendiyev, Jean Aubin, Faruk Siimer, Jean-Louis
Bacqué-Grammont, Michel Mazzaoui, Said A. Arjomand, M. Haneda, etc.

5 On peut citer par exemple, les livres d’Elke Eberhard (Osmanische Polemik gegen
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peu d’études qui traitent des révoltes des partisans des Safavides, a
1‘époque ottomane, si I’on excepte les articles de Hanna SohrweideS, de
Barbara Flemming’, de Sehabettin Tekindag®, de Jean-Louis Bacqué-
Grammont®, et de quelques autres. Mais, pour autant, ces derniers ne
s’occupent guere de ’aspect idéologique de ces révoltes ; or, cet objet
n’est, & notre avis, a négliger ni par les historiens de la société, ni par les
historiens des religions.

Ce qui attire notre attention, c’est que mis a part quelques révoltes
surgies sous les Seldjoukides anatoliens au XIII® siecle, telles que la
révolte de Djimri en 1277, la révolte de Timourtache en 1322, et, sous
les-Ottomans, la révolte de Yenidje Beg, et, au XVI® siecle, celle de
Domuzoghlan, la plupart des mouvements messianiques anatoliens sont
des révoltes mises en ceuvre par des milieux nomades ou semi-nomades,
rattachés a certains milieux soufis aux croyances a caractére syncrétique.
Tels sont les cas, par exemple, de la révolte des Babais menée en 1240,
sous les Seldjoukides'®, par des Turcomans appartenant aux milieux
vefals d’Anatolie du Sud et centrale ; des révoltes de Borkliidje Mous-
tafa, de Torlag Kemal et particulierement de Cheikh Badr al-Din en
1416 sous les premiers Ottomnans'!, en Anatolie de 1’Ouest et dans les

die Safawiden im 16. Jahrhundert nach arabischen Handschriften, Fribourg, 1970),
d’Adel Allouche (The Origins and Development of the Ottoman-Safavid Conflict 1500-
1555, Berlin, 1983).

¢ H. Sohrweide, «Der Sieg der Safaviden in Persien und seine Riickwirkungen auf die
Schiiten Anatoliens im 16. Jahrhundert», Der Islam, 41 (1965), p. 95-223.

7 B. Flemming, «Sahib-kiran und Mahdi : Tiirkische Endzeiterwartungen im ersten
Jahrezehnt der Regierung Siileymans», in G. Kara, ed., Between the Danube and the Cau-
casus, Budapest, 1987, p. 43-62.

8 S. Tekindag, «Sahkulu Baba Tekeli Isyam», Belgelerle Tiirk Tarihi Dergisi, n. 3,
décembre 1967, p. 34-39 ; n.4, janvier 1968, p. 54-59.

? 1 s’agit d’une série d’articles de Jean-Louis Bacqué-Grammont publiés dans diffé-
rentes revues historiques, sous le titre «Etudes turco-safavides».

10 Voir Claude Cahen, «Baba Ishaq, Baba Ilyas, Hadjdji Bektash et quelques autres»,
Turcica, 1 (1969), p. 53-64 ; du méme, La Turquie Pré-ottomane, Varia Turcica : VII,
Paris-Istanbul 1988. Voir aussi A, Yagsar Ocak, La révolte de Baba Resul ou la formation
de I’hétérodoxie musulmane en Anatolie au XIII° siécle, Publ. de la Société Turque d’His-
toire, Ankara, 1989 (Pour une version revue et augmentée de ce livre : Babailer isyam 2
Aleviligin Tarihsel Altyapist Yahut Anadolu’da Islam-Tiirk Heterodoksisinin Tegekkiilii,
Dergéh Yay., Istanbul, 2000, 3¢ édition).

"' Au sujet de la révolte de Cheikh Badr al-Din, il y a un certain nombre d’études
publiées ¢a et 1a. Nous pouvons citer entre autres, M. Serefeddin (Yaltkaya), Simavna
Kadisioglu Seyh Bedreddin, Istanbul, 1340, A. Golpmarli, Simavna Kadisioglu Seyh
Bedreddin, Istanbul, 1966, Nedim Filipovig, Princ Musa i Seyh Bedreddin, Sarajevo,
1971 et dernierement, Michel Balivet, Islam mystique et révolution armée dans les Bal-
kans ottomans : vie du Cheikh Bedreddin, le «Hallaj des Turcs» (1358-1416), Tsis, Istan-
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Balkans, et d’une série de révoltes du XVI¢ siécle, surgies également en
Anatolie centrale pendant le conflit entre les Ottoman et les Safavides,
telles que la révolte de Chah Qoulou en 1511, celle de Baba Dhil al-nfin
et de Bozoqglou Djelal (Chah Weli) en 1520, et celle de Chah Qalandar
en 1527'2. Bien qu’ils n’aient pas donné lieu a des révoltes armées, il
faut y ajouter les mouvements messianiques mélami-bayramis également
en Anatolie centrale, de méme que les mouvements d’Istanbul et de Bos-
nie-Herzégovine, a 1‘époque de Soliman le Magnifique, tels que ceux de
Husam al-Din Angaravi, de Bunyamin Ayachi, de Pir Ali Agsarayi'®.

Les historiens s’occupent, en général, de 1’aspect socio-politique et
socio-économique de ces divers mouvements et révoltes, quitte a en
négliger, voire parfois a en sous-estimer, 1’aspect idéologique et reli-
gieux. Mais cela nous empéche d’avoir une idée compléte des mouve-
ments en question, et de voir leurs riches arriére-plans idéologiques et
religieux syncrétiques qui jouaient certainement un role aussi essentiel
que les causes politiques et socio-économiques. Cela est particuliere-
ment vrai pour la révolte des Babais tout comme pour celle de Cheikh
Badr al-Din.

1l faut poser ici cette question fondamentale: comment se fait-il
qu’une seule personne réussisse a rassembler autour d’elle une foule qui
souvent dépasse vingt ou trente milles personnes, et puisse convaincre
les sectateurs de se révolter contre les pouvoirs politiques de leur pays,
en ne leur promettant qu’un régime de partage, d’égalité et de justice?

Quand on se livre & une analyse de la base sociale de ces mouve-
ments, on s’apercoit que les partisans appartiennent premiérement aux
milieux proches des chefs, c’est-a-dire qu’ils sont issus de leurs propres
disciples qui sont en méme temps les propagateurs et les organisateurs
des révoltes. Vient ensuite une deuxieéme frange de partisans se compo-
sant de nomades ou de villageois musulmans et chrétiens hétérodoxes,
mécontents du régime, du gouvernement, auxquels s’djoutent des aven-

bul, 1995. Cf. aussi Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler Yahut Dairenin
Disina Cikanlar (XV.-XVII. Yiizyillar), Tarih Vakfi Yurt Yay., Istanbul, 1999, 2¢ édition,
p- 136-202.

12 Sur toutes ces révoltes et sur les sources et la littérature moderne concernées, voir
Ocak, «XVI. yiizy1l Osmanli Anadolusunda mesiyanik hareketlerin bir tahlil denemesi»,
V. Milletleraras: Tiirkiye Sosyal ve Iktisat Tarihi Kongresi (Tebligler), TTK Yay.,
Ankara, 1991, p. 817-825.

3 Sur les mouvements messianiques mélami-bayramis, voir A. Golpmarl, Meldmilik
ve Meldmiler, Istanbul 1931 ; voir aussi Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miil-
hidler, p. 251-313.
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turiers et des pilleurs, des vagabonds et des opportunistes qui, eux, ne
font pas I’objet de cet exposé. Ce sont les premiers, c’est-a-dire les dis-
ciples des chefs soufis, qui sont en général le cerveau de la révolte.

1l est indubitable que les mauvaises conditions socio-politico-écono-
miques eurent une grande influence sur ces foules hétérogeénes ; il ne
faut pas, d’autre part, oublier le role auprés de certains opportunistes, de
I’appat du pillage. Mais les études sur ces mouvements messianiques
montrent que cela ne suffit généralement pas a2 mettre en action les
foules, les masses populaires, et & rassembler des milliers de personnes
autour d’un personnage prétendant renverser le pouvoir politique et amé-
liorer les mauvaises conditions de vie.

Aux époques dont nous parlons, il faui certainement qu’il y ait une
idéologie religieuse se nourrissant des croyances traditionnelles des
révoltés. Et c’est précisément sur ce point que le chef soufi du mouve-
ment ou de la révolte joue son role fondamental. Ce chef soufi est sou-
vent le stimulateur d’une idéologie messianique, mettant a profit sa per-
sonnalité charismatique de caractére mystique. Ce caractére mystique
prend la forme du mahdi — une forme qui est trés familiére aux peuples
musulmans médiévaux. Dans certains cas, les chefs croient sincérement
qu’ils sont le mahdr attendu depuis longtemps, mais dans la majorité des
cas, on a a faire a des imposteurs. Quoi qu’il en soit, il faut, de toutes
facons, un chef charismatique qui puisse entrainer ses partisans apres lui.

Nous utilisons ce terme de «charismatique» au sens weberien qui
signifie «la capacité d’influencer et de guider des foules vers un but».
Les chefs soufis des mouvements et des révoltes messianiques des
époques seldjoukide et ottomane, jouissent de ce charisme grice a leur
pouvoir mystique, leur ascétisme, leur aptitude & accomplir des miracles,
a prédire I’avenir, etc.!* D’autre part, il ne faut pas oublier que certains
de ces chefs de mouvements, particulierement ceux des milieux turco-
mans, sont a la fois des chefs religieux (cheikhs) et des chefs de tribus,
tels que Baba Ilyas (XIII® si¢cle), Baba Dhi al-nfin, et Chah Qalandar
(XVI siecle), les autres étant exclusivement des chefs religieux, c’est-a-

14 Nous en avons un bon exemple 2 propos de la révolte des Babais. Selon le témoi-
gnage d’Tbn Bibi, Baba Ishaq (en réalité Baba Ilyas) menait une vie extrémement ascé-
tique, ne mangeait presque rien et n’acceptait aucun rémunération. En peu de temps il
réussit 2 acquérir un grand prestige. Il sut gagner la confiance des villageois dans la
région d’Amasya. On le croyait doué de tous les pouvoirs spirituels. I guérissait les
malades, réconciliait les couples brouillés grice a ses amulettes (cf. al-Avdmir al-Aldiyya
fi al-Umiir al-Aldiyya, ed. facsimilé : Adnan S. Erzi, Ankara, TTK Yay., p. 499 ; Yazid-
jizade AN, Seldjugndme, Bibl. de Topkap: Sarayi, Coll. Revan, n. 1391, fol. 313 a-b.).
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dire, des cheikhs soufis, tels que Cheikh Badr al-Din, Bérkliidje Mous-
tafa, Torlag Kemal (XV© siécle), Husdm al-Din Anqaravi, Pir Al4 al-Din
Ali Agsariyi, et Hamza Bali de Bosnie (XVI° siecle).

Ils se retirent dans une caverne et se vouent aux expériences mys-
tiques qui prennent souvent des mois. Au bout de ce processus, ils
annoncent a leur disciples qu’ils sont le mahdf attendu, et les partisans
finissent par croire avec un fanatisme inébranlable que leur chef ou leur
cheikh a bel et bien été désigné par Dieu m&me pour gérer le monde en
tant que mahdi. Ce processus, presqu’immuable, nous est relaté par cer-
taines des sources historiques relatives aux révoltes anatoliennes des
époques seldjoukide et ottomane. Par exemple, nous trouvons dans al-
Avamir al-Aldiyya fi al-Umiir al-Aldiyya d’Tbn Bibi, un témoignage
contemporain sur la révolte de Baba Resiil’®, et plusieurs chroniques
ottomanes traitent de la révolte de Bozoglou Djelal, au XVI° siecle'S.

Tout ceci nous mene au probléme de la personnalité charismatique
des chefs soufis de ces révoltes et mouvements messianiques. Quand
nous étudions cette question du charisme, nous remarquons qu’elle est
liée 2 la fois au concept de mahdf et au concept soufi de goth'’. A.partir
du moment ol sévissent de mauvaises conditions politiques, écono-
miques et sociales, le concept soufi de gotb, identifié dans les milieux
hétérodoxes a celui de mahdi, se transforme en une idéologie militante,
entrainant facilement les disciples dans la révolte. Dans les croyances de
ces milieux populaires, leurs cheikhs étaient a la fois le gotb-i dlem et le
mahdi-i sdhib-zamdn. Cette identification des concepts de gotb et de
mahdf, qui sont en réalité différents I'un de I’autre, est sans doute le fruit
de D'infiltration des da‘f ismaéliens nizarites dans les différents ordres
‘soufis, juste aprés la destruction de la forteresse d’Alamoute, par les
Mongols, en 1256. Ce fait historique ayant causé des transformations
radicales dans les ordres soufis, particulierement du point de vue idéolo-
gique, est un autre sujet trés intéressant, digne d’une étude particuliére.

Dans les milieux hétérodoxes, cette croyance était beaucoup plus forte
que la croyance dans le Prophéte ; les fideles croyaient méme que leur
cheikh gotb-mehdi était le prophéte en personne, comme dans 1’exemple
de Baba lyas-1 Khorasséani au XIII°® siécle. Les sources contemporaines

15 Cf. Ibn Bibi, op. cit., loc. cit. ; Yazidjizade, op. cit., loc. cit.

16 Cf. par exemple, Sa‘d al-Din, Tddj al-Tevarikh, Istanbul 1280, II, 384 ; Miinec-
cimbasi, Sahdif al-Akhbar, Istanbul, 1285, II1, p. 471. B}

17 Sur le concept de gotb, voir par exemple, E. Blochet, «Etudes sur ’ésotérisme
musulman», JA, XX/2 (juillet-aoit 1902), p. 60-63 ; Frederick De Jong, «Qotb», EP.
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de cette révolte rapportent que Baba Ilyas-1 Khorassani s’était proclamé
«Resul Allah»!®. Cela nous montre que nous sommes exactement en
face d’une conception typiquement syncrétique et gnostique qui trouve
ses fondements dans le zoroastrisme, le mandéisme, le manichéisme!® —
n’oublions pas que ce dernier était trées répandu dans tout le Moyen-
Orient, dans 1’Afrique du Nord et en Europe du Sud, y compris dans le
monde balkanique?® —; dans I’ismaélisme post-mongol?! ; enfin, aux
XIVe et XVe siecles, dans le houroufisme®? qui sont tous autant de cou-
rants gnostiques. Toutes ces religions antiques ainsi que les courants
islamiques hétérodoxes, constituent les différents matériaux de ce syn-
crétisme gnostique. ,

Le terme de gotb (mot arabe) qui est apparu dans I’histoire de la litté-
rature du soufisme dés le X® siécle — probablement, Hudjvir? (m. 1077)
fut le premier 2 employer le mot dans son ouvrage intitulé Kachf al-
Mahdjib (le Dévoilement du Dévoilé) a propos de Hakim al-Tirmidhi*.
C’est un terme lié a4 une doctrine hiérarchisée de la waldyah (sainteté
musulmane) dans le soufisme, celle des Ridjdl al-Ghayb (Gens sacrés
invisibles)®*. Nous n’entrerons pas ici dans 1’histoire de 1’évolution
conceptuelle de ce terme a travers ’histoire du soufisme, mais aous
allons souligner son lien avec la conception du mahdi, comme étant
I’instrument idéologique des mouvements populaires.

Dans ’esprit de ces milieux hétérodoxes, le gotb est 2 la fois le sultan
de ce monde et de 1’au-dela. Il est envoyé par Dieu, pour gérer le monde
visible, pour jouir du pouvoir politique au nom de Dieu, puisque les sou-

18 Cf. par exemple Ibn Bibi, p. 499 sq ; S. de Saint-Quentin, Historia Tartarorum, ed.
Jean Richard, Paris, 1965, p. 62-65 ; Sibt Ibn al Djawzi, Mir’at al-Zaman fi Tarikh al-
A’ydn, Bibl. de Tiirk-Islam Eserleri Miizesi, n. 2138, XV, 165a.

19 Voir par exemple, S. Runciman, Le manichéisme médiéval, Payot, Paris, 1949, p.
37-47 ; Louis Bréhier, La civilisation byzantine, Editions Albin Michel, Paris, 1970, 2¢
ed., p. 123 ; H.-C. Puech, «Le manichéisme», Histoire des Religions 2, Gallimard, Paris,
1972, p. 630-631. .

20 A ce sujet, voir par exemple Michel Roquebert, Histoire des Cathares : hérésies,
croisades, inquisition du XI¢ au XIV¢ siécle, Perrin, Paris 1999, pp. 41-66 ; Yuri Stoya-
nov, The Other God : Dualist Religions from Antiquity to the Cathar Heresy, Yale Uni-
versity Press, 2000.

2! Voir par exemple, Farhad Daftary, A Short History of The Ismailis : Traditions of a
Muslim Community, Edinburgh University Press, Edinburgh, 1998, p. 161-170.

2 Cf. par exemple, A. Golpmarh, Hurifilik Metinleri Katalogu, Ankara 1973, TTK.
Yay., ss. 2-16 ; A. Bausani, «Huriifiyya», EP ; Hamid Algar, «Hurfiyya», EIr.

2 Cf. Ali b. ‘Othman al-Djullabi al-Hudjvir, Kesfi’l-Mahcub (Hakikat Bilgisi), tra-
duit par Siileyman Uludag, Dergah Yay., Istanbul, 1982, p. 330.

24 Cf. par exemple, Blochet, “Etudes sur 1’ésotérisme musulman”, p. 61-110.
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verains temporels sont incapables de gouverner ce monde avec justice.
1Is sont les gens du Diable, ce qui nous rappelle fortement la conception
de la lutte entre le Bien et le Mal dans les religions gnostiques du Moyen
Orient antique, telles que le zoroastrisme, le sabéisme, le mandéisme et
le manichéisme, selon lesquelles le dieu du Bien enverra un jour au
monde un sauveur céleste, un rédempteur doué de toutes les qualités
bienfaisantes, pour vaincre et chasser le Mal et rétablir la justice dans le
monde?. Nous retrouvons également cette idéologie dans les sectes
chrétiennes syncrétiques hétérodoxes mélangées avec les croyances des
religions gnostiques iraniennes citées ci-dessus, le paulicianisme® et
méme le bogomilisme?’ dans les Balkans. Cela peut nous expliquer
I’existence de partisans chrétiens dans les révoltes des Babais et de
Cheikh Badr al-Din.

Une analyse comparée du concept du sauveur céleste et de celui du
qotb-mahdi qui s’appelle aussi qgotb-i dlem, ou qotb-i sahib-zamdn, ou
encore qotb-i sdhib-zuhiir, nous montre que le gotb-mahdi provient d’un
syncrétisme apparu avec le temps dans la méme zone géographique.
Dans presque tous les mouvements messianiques des époques seldjou-
kide et ottomane jusqu’au XVI° siecle, les points de rencontre sont nom-

% Voir Geo Videngren, Les religions de I'Iran, Payot, Paris, 1968, p. 235-243 ; Bré-
hier, La civilisation byzantine, p. 123.

26 Voir par exemple, J. B. Bury, «The Paulician heresy», The Decline and the Fall of
the Roman Empire, ed. E. Gibbon, Londres, 1902, v. IV ; Henri Grégoire, «Les sources
historiques des Pauliciens», Bulletin de I’Académie Royale de Belgique, XXII (1936),
p. 95; du méme, «Précisions géographiques et chronologiques sur les Pauliciens», op.
cit., XXXIII (1947), ss. 293-297 ; du méme, «Les sources grecques pour I’histoire des
Pauliciens», Travaux et Mémoires, IV (1970), p. 3-207 ; Milan Loos, «Deux contribu-
tions & I'histoire des Pauliciens», Byzantinoslavica, XVII (1956), p. 19-57; XVIII
(1957), p. 202-217 ; Nina G. Garsoyan, The Paulician Heresy : A Study of the Origin and
Development of Paulicianism in Armenia and the Eastern Provinces of the Byzantin
Empire, Mouton & Co., Paris 1967 ; de la méme, «Byzantine heresy : A reinterpreta-
tion», Armenia Between Byzantium and The Sasanians, Variorum Reprints, Londres,
1985, ss. 85-113 ; Paul Lemerle, «L’histoire des Pauliciens d’Asie Mineure d’apres les
sources grecques», Travaux et Mémoires, V (1973) ; K. Mutafova, «The Pauliciens, dif-
ferents for all», Etudes Balkaniques, 4 (1993), p. 29-37.

% Sur le bogomilisme, voir par exemple, D. Obolensky, The Bogomils : A Study in
Balkan Neo-Manicheism, Cambridge, 1948 ; Milan Loos, «La question de I’origine du
Bogomilisme (Bulgare ou Byzance?)», Actes du Premier Congrés International des
Etudes Balkaniques et Sud-Est Européennes, Sofia, 1969, III, p. 265-270 ; John V. A.
Fine, J.-R., «The Bosnian Church : A New Interpretation, A Study of the Bosnian Church
and its Place in State and Society from the 13% to the 15® Centuries», East European
Quarterly, Boulder, 1975, p. 115-121 ; Dragoljub Dragojlovic, Bogomilisme dans les Bal-
kans et I'Asie Mineure, Belgrade, 1982 ; Yuri Stoyanov, The Other God : Dualist Reli-
gions from Antiquity to the Cathar Heresy, Yale University Press, 2000.
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breux avec le concept de I’imam dans ’Ismaélisme nizarite post-mongol
qui, mélé de soufisme, est devenu celui du gotb.

Pour soutenir notre hypothése, nous. voudrions pour finir citer quel-
ques textes, exposant la conception du gotb-mahdi, a I’époque ottomane,
qui sont tres significatifs et tres éclairants du point de vue de notre pro-
blématique:

«Imdi ma‘lim ola ki bi-emrillhi te’4l4 varisu’l-haml-i Muhammedi olan
Kutb-i Zeman diinyadan Ahiret’e hirdmén oldikda makam-1 serifine istihlaf
olunan merkez-i déire-i eflak-i kulib-1 salikdn kim idigin lisan ile beyan
olunmayup ve lakin ol-vakt mahz-1 fazl-i ilahi’den her kime miiyesser
_olursa Hak siibhanehii ve tedld cemi-i esma ve ef‘dl ve sifdt-1 zdtiyyesiyle
dna bi-1a vasita miitecelll kalb-i serifleri mir’dt-1 miicelldda kdmilen niir-1
dfitdb-1 vahdet olmagla ol ekmel-i tehammiil merkez-i kutbiyyetde kdim ve
umilr-1 dini hak ve adl iizre gérmek iciin min indilléh halife ve hakem
oldugina sehddet-i hdkka idiip kat‘an kendiiniin verdset-i kdmile ve kut-
biyyetine sekk ve giimdn kalmaz... Evsaf-1 beseriyyeden bi’l-kiilliyye pak
ve miicerred ve envar-1 mahabbet ile... anlar melekiyyet-i timme husiile
getiirmekle [...].»%

«[...] Vahiden ba‘de vahid zahir olan aktdb-1 zemdn anlarin miirsididir,
bi’s-sahs Sdhibu’z-zeman ma‘limlaridir, esrir-1 kaza ve kaderden bir sirr-i
ilahl dahi oldur ki irAde-i rabbanf rly-i arzda kangi iklimin imArétine
ta‘alluk iderse evveld Kutb-i zemdn ve Halife-i Nefs-i Rahmén ol iklimde
zAhir ve niimdyan olup [...].»%

«[...] Anlarin ahvali akla sigmaz... (Kul innema ene beserun misliikiim
yha ileyye) nusddkinca neslen ba‘de nesl ve karnen ba‘de karn ile‘l-ebed
vdris-i esrdr-1 niibiivvet [...] olanlarin tecdid ve zuhiir-1 beseriyyetleri
(siimme‘l-emsel bi‘l-emsel) deldletiyle aded-i zevk ve irfanlar: bi-nihdye
olmakdir. Ve kezalik esrdr-1 niibiivvet ve envar-1 veldyete mazhar-1 varis-i
cehardeh meratib seyriyle zuhfir ider. Hatemu‘l-evliyd [...] hazertimn
uzv-1 miibarekleri ciimle ecsdd: ve kuvalan climle ervahi muhitdir. Ve her
biri bir anda [...] dilediigi siiret ve ecsdd ile istediigi zemanda ve mekdnda
tayy-1 ‘amel eyler. Bir anda hem megsrikda hem magribde ve hem Mekke'de
ve hem rithu’l-ecsdd olan cesed-i pdki oldigr mahalde goriniir. Belki her
anda ve her zemanda ve her mekénda bir siiret ile zahir olur.»°

«[...] (Kutb) her bar ki ufuk-1 mevalid-i seldse ve cimi‘-i anisir-1 erba‘a
olan insan sfiretinde z#hiren ve batinan terakki eylese ufuk-1 insdn olan

28 Cf. La‘lizade, Sergiizest, Bibliotheque Siileymaniye (Coll. Pertev Paga), n. 636, fol.
137b-138b.

» Cf. La‘lizade, Risdle-i Melamiyye—i Bayramiyye (Sergiizest), p. 7. (1 y a quelques
différences de copiste entre I’exemplaire édité et 1‘exemplaire inédit de cet ouvrage. C‘est
1a raison pour laquelle nous avons utilisé les deux.

30 Cf. Bandirmalizide Hasim Mustafa el-Uskiidari, Ervaru’l-Melamiyyin ve Esrdaru’l-
[ahiyyin, Bibliotheque Millet, Manzum, mecmfia nr. 737, vv. 157b-158a.
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§4bb-1 emred siiretinde tecellf zuhifir ider, mazhar-i tmm olur [...JOL
zeman mazhar-1 nr-1 Muhammed{ varis-i sur-1 Ahmedi Hatemu’l-evliya
ve Miirsid-i dlem tarafindan feyz-i rabbani ve riih-i sultani irisiip ol vadiden
halés olursa sur-1 vahdete irisiip her vadiden ve her siretden tecelli-i Zat
zuhfir idiip her yiizden gorinen [...] sicid ve mesciid zakir ve mezkir olup
[oas]en?l

Ces textes dessinent implicitement un portrait de qotb-i sdhib-zuhir
qui est doué de toutes les qualités divines, envoyé par Dieu pour gou-
verner le monde 4 la fois politiquement et spirituellement. «Le gotb par-
ticipe aux faveurs qui émanent de Dieu sans aucun intermédiaire, car, il
n’existe aucun étre, si élevé soit-il dans la hiérarchie de la waldyah,
entre Dieu et lui. Il est, au contraire, I’intermédiaire fatal par lequel pas-
sent les graces émanées de Dieu pour arriver a ses créatures. C’est pour
cette raison qu’on I’appelle Qotb-i dlem (Pdle du Monde)»32.

Tels étaient par exemple, au premier chef, les cheikhs houroufis, Fadl
Allah-i Astarfbadi, a la fin du XIVe® siécle, et sa fille au début du XV®
siecle, qui se révolterent tous deux, contre le pouvoir timouride ; Baba
Tlyas-i Khorassini au XIII® siécle, et Cheikh Badr al-Din au XVe siécle,
se révoltant I'un contre le gouvernement seldjoukide, I’autre contre le
gouvernement ottoman. Ils se considéraient comme des gotb-mahdi,
qotb-i sdhib-zamdn, qotb-i sdhib-zuhilr jouissant des deux pouvoirs,
temporel et spirituel, de ce monde et de I’autre monde, c’est-a-dire étant
a la fois le sultan des deux mondes (monde mystique et monde tempo-
rel). Ils considéraient le pouvoir politique de leur temps comme le pou-
voir du Mal, du Diable, et ils soulignaient ce point dans les messages
destinés a leurs partisans.

31 Cf. Ibid, fol. 153b-155a.

32 Mohammed b. Nasir al-Hossain{ al Mekki, Bahr al-Ma'ant, Bibl. Nat., suppl. per-
san, nr. 966, fol. 111-112, cité dans Blochet, «Etudes sur 1’ésotérisme musulman», p. 61-
62.



