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Giris

Cibril hadisi olarak da bilinen hadis-i serifte, dinin ii¢ temel boyutu olan
iman, Islam ve Thsan’dan bahsedilmektedir. Dinin bu sekilde ii¢ boyutlu olarak
takdimi, aym1 zamanda Islam dininin temel ilmi disiplinlerine de isaret etmektedir.
Iman, kelam ilminin konusunu; Islam, fikih ilminin konusunu; fhsan ise, maneviyat
ilmi olan tasavvuf ve ahlak ilminin konusunu teskil etmistir. S6z konusu hadis-i
serifte ‘ihsan’, ‘Allah’1 g6rityormus gibi is yapmaktir’ seklinde tarif edilmektedir.
Iste tasavvuf, Allah’1 her an goriiyormus duygusunu tastyarak hayatini tanzim eden
ve yasayan yiiksek maneviyat ve ahlak sahibi insanlar yetistirmeyi ve bunu
arastirmay1 kendine hedef edinmis ilimdir. Tasavvufun yetistirmeyi hedef edindigi
ideal Miisliiman tipi, ‘insan-1 kamil’ ile temsil edilir. Bu hedefe ulagmak, yani insan-
1 kamil olmak, cesitli manevi mertebelerin katedilmesi ile gergeklesmektedir ki,
tasavvuf buna makamlar adini vermektedir. Sufinin, insan-1 kamil mertebesine dogru
yol alirken ugrayacag makamlardan biri de hz. Isa’nin temsil ettigi makamdir.

Kur’an’da ‘biiyiik peygamberler’ (iilii’l-azm) arasinda zikredilen hz. Isa;
hayati, dini teblig edisi ve mucizeleri ile Kur’an’da kendisinden gesitli vesilelerle
bahsedilen peygamberlerdendir. Bununla beraber, hz. Isa’y1 diger peygamberlerden
aywan Onemli farkliliklar da mevcuttur. Onun, babasiz diinyaya gelisi, oliileri
diriltmesi gibi mucizeleri ile birlikte 6zellikle kendisinden Kur’an’da ‘Kelime’ ve
‘Rub’ diye bahsedilmesi ve 6liimiinden sonra ‘goge yiikseltilmesi’ olayi; burada ele
alinacak tasavvufi metinlerin miiellifleri olan sufilerin dikkatini ¢cekmis ve kendi
mistik paradigmalarini  agiklamada 6zellikle basvurduklart konular olmustur.
Tasavvufi kaynaklarin hz. Isa’ya dair naklettigi bilgiler ve onu sunus tarzi, bu
konuda genellikle polemik tiirii bir yaklasim serdeden diger Islami ilimlere ait
kaynaklara nispetle biiyiik farkliliklar arz etmektedir. Yapisi geregi polemikten uzak
bir yaklagimi benimseyen sufizmin hz. Isa ile ilgili ¢izdigi portre, islam’n hz. isa’ya

237



dair temel anlayisimni yansitmast bakimindan énemlidir. Bu konuda, ozellikle hz.
Muhammed (s.2.v.)’in su sozleri belirleyici olmustur:

‘Kim Allah’dan baska ilah olmadigina, Muhammed’in Allah’m kulu ve
elgisi oldugunz, Isa’nmin da Allah’n kulu ve el¢isi, ayrica ‘ol” emriyle Meryem'e ilka
ettigi ilahi bir rahmet olduguna, cennet ve cehennemin hak olduguna inanursa Allah
onu amelinin derecesine gore cennete kor.”**

‘Ben, diinya ve ahirette Meryem oglu Isa’ya insanlarn en yakinym.
peygamberier analan ayri, babalari bir olan kardeslerdir. Peygamberlerin dinleri
birdir. Ayni zamanda Isa ile aramizda bagka bir peygamber de yoktu 2243

Kendisine bu ve benzeri hadisleri rehber edinen sufilere gore hz. lsa,
manevi mertebeleri kat etmis mikemmel insan anlamindaki ‘Insan-1 Kamil’in
snemli bir prototipi ve mikemmel bir 6greticidir. O, sufilerin kendilerine drnek
aldig: gergek sufidir. Bu nedenle, sufilerin kaleme aldigs siirlerin hemen hemen
tamaminda kendisine atifta bulunulan bir sahsiyettir.2*

Sufi perspektifine gore, dinler historiozofinde her peygamberin temsil ettigi
bir yer ya da makam vardir. Sufilere gore, hz. Isa’nm dinler historiozofisindeki yeri,
kanunilik ya da seriat dinini temsil eden hz. Musa’dan sonra gelmekle, dinin diger
kanadmn teskil eden sevgi, ask ve ruh boyutunu temsil etmektedir. Museviligin ve
jseviligin her ikisinin birlestigi nokta ise, hz. Muhammed’din (s.a.v.) getirdigi ve
Muhammedilik qlarak bilir}en Islam’dir. Bu yoniiyle mutasavviflar ya da Islam
mistikleri i¢in, Islam’m ‘Isevi boyutunu’ dile getirenler ya da temsil edenler
denebilir. Sufilerdeki hz. Isa’ya iliskin bu yaklagim, Islam’in ruh, maneviyat ve
ahlaki boyutunu d’ile getirecek konulari iglerken sik sik hz. Isa figiiriinii
kullanmaya itmigtir.2* '

Bununla birlikte, hz. Isa ile ilgili tasavvuf kaynaklarinda dikkat ¢eken bir
diger nokta, bu anlatimlarm ya da kissalarin ne Yeni Ahid’i meydana getiren
eserlerde ne de Yeni Ahid’in Apokrif metinlerinde rastlanmaktadir. Pek 414, bu
anlatimlarn kaynagt nedir? Bu kaynaklar, dogu Huristiyanlan arasinda yaygmn olan
rivayetler midir? Yoksa, kendi zihinlerinden trettikleri fiktif hikayeler midir? Son
olarak; neden Miisliiman sufiler bdyle bir yola bas vurmuslardir? Biitiin bu sorular,

242 gy Tac, c.1, hadis no.: 30.

3 Byhari, Tecrid-i Sarih, hadis no.: 1436; Miislim, Muhtasar Miislim, hadis
no.:618.

244 Jayad Nurbakhsh, Jesus in the Eyes of the Sufis, London 1992, 5.9-10.

245 By noktada, Yeni Ahid metinlerinde hz. Isa’nm seriati kaldirmaya gelmedigini
ifade etmesi ve Ferisilerin dinin ruhunu unutup, onu kanuna ya da seriata
indirgemeye calgmalarma karst ¢ikmasi ile, sufilerin bir bakima Islam tarihi
icerisinde dini literal seriat ile ozdeslestiren ve dinin maneviyat ve ruh boyutunu
ihmal eden ‘kaba fakihlere’ karsi ¢ikmalan arasinda da bir benzerlik g6rmek
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ayrl ayr ele alinmayi ve arastinilmay1 bekleyen konular olarak ortada durmaktadur.
Islam’mn mistik kaynaklarinda hz. Isa konusu, ¢ok genis bir alan taramasini da
beraberinde tasiyan, hem miiltidisipliner hem de dinleraras: kaynak arastirmasini
gerektiren uzun vadeli bir ¢alisma olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu nedenle, bu
calismanm, s6z konusu problemlerden haberdar oldugu ve bu meseleleri bu
calismanm sinirlan icerisinde vuzuha kavusturma gibi bir iddiasinin olmadigi bastan
belirtilmelidir. Bununla beraber, burada sunulacak olan Ornekler, tasavvuf
literatiiriinde hz. Isa ile ilgili ana fikirlerin neler olduguna dair énemli ipuglar:
verecektir. Bu c¢aligma, belli bagh tic meshur mutasavvif ve onlarin temel
eserlerinden 6rneklerle sinirl: olacaktir.

Tasavvufi eserlerde Hz. Isa konusu, diger Islami ilimlere (akaid, kelam,
milel ve nihal) nispetle diisiiniildiigiinde, polemikten oldukga uzak ele alinan,**
manevi ve ahlaki meziyetleri yiiceltilerek uzun vzun anlatilan nadir figiirlerden
biridir. Hatta, Andreas D’Souza’min da belirttigi gibi Ibn Arabi’nin, hz. sa’dan
‘Hatemsi'l-evliya® yani ‘Evliyalanin Sonuncusu’ olarak bahsetmesi dahi, Islam
tasavvufunda hz. Isa’nin mevkiini gostermesi bakimindan énemlidir.**’

Tasvuffi anlayisa gére insanmn yeryiiziine gelisi, onun Tanri’dan ayn
diistisiiniin seriivenini olusturur. Bu nedenle, insan Tanri’ya yeniden ulagmak i¢in,
bu diinyadan miimkiin oldugu kadar uzak durmahdir.**® Iste, miisliman mistik igin
hz. Isa’min gége yiikselisi, ashnda ruhun bu diinyadan yiikselisine tekabiil eder. Hz.
Isa’nin yiikselisi, sufinin yegane gayesi olan ‘aslina yeniden dénmenin’ ve ‘ruhu, bu

46 Burada ozellikle ‘oldukca’ ifadesini kullaniyoruz. Zira, ayn: zamanda tam bir
miivahhid olan mutasavviflar, gerektiginde tevhid akidesinin {istiinliigiint agiklamak
tizere teslisi elegtirdikleri vakidir. Mesela, Mevlana’nin Hiristiyan bir cerrah ile hz.
Isa’min tanrihig meselesini tartismakta ve bu konuda ona akli delillerle cevap
vermektedir. bkz.: Mevlana, Fihi Mafih, cev.: Meliha Ulker Anbarcioglu, Istanbul
1990, s.193-197. Burada, ayrica, meshur mutasavviflarin ayni zamanda reddiye
eserlerinin de yazarlari olduklar da hatirlatiimalidir. Bu durum, onlarn tasavvuf ile
kelam ilimlerinin ayn sahalara hitap eden ilimler olduklarinin farkinda olduklarm
da gostermektedir.

27 Andreas D’Souzas, ‘Jesus in Ibn Arabi’s Fusus al-Hikam’, Islamochristiana,
Roma 1982, c.8, 5.185-200.

% Sz konusu anlayis, Mevlana Celaleddin Rumi’nin Mesnevi adli eserinin ilk
musralarinda su gekilde ifade edilmektedir: ‘Dinle bu ney nasil sikayet ediyor,/
ayriliklan nasil anlatiyor:/ Beni kamishktan kestiklerinden beri/ feryadimdan erkek,
kadm.. herkes aglayip inledi/ Ayniliktan parga parca olmus,/ kalb isterim ki, istiyak
derdini agayimm./ Aslindan uzak diisen kisi, yine vuslat zamanimi arar.’ Bkz.:
Mevlana, Mesnevi, cev. Veled Izbudak, Istanbul 1991, c.1, s.1.
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gecici ve aldauci diinyanin kafesinden kurtararak Tanri’ya doniilebileceginin® en
age g )
acik delilidir. ™

Bu nedenle, her ne kadar diger peygamberlerle ilgili gesitli metinler kaleme
alinmig olsa dahi, yukarida isaret edilen hz. Isa’ya iligkin hususlar, sufilerin hz.
[sa’ya ayri bir 6nem atfetmelerine neden olmustur.

Bu caligmada hz. Isa’nn tasavvufi metinlerde nasil ele alindigina dair iic
farkli eser esas aliacaktir. Bu secilen metinler, ayni zamanda tasavvuf literatiirinde
stkea kullanilan iki farkli tarzda kaleme alman eserlerdeki hz. Isa anlatimlarim da
genel olarak ortaya koyacaktir. Tasavvufi diisincenin kendini ifade etmek i¢in sik
stk kullandigi bu iki tarzdan hareketle verilecek olan Grneklerden biri, tasavvuf
felsefesi de diyebilecegimiz tarzdir ve hz. Isa’nin séz konusu felsefedeki mevkiini
ortaya koymasi bakimindan onemlidir. Digeri ise, tasavvufi dilin genis olarak
kullandig1 siir ya da poetika tarzi ile olusturulan ve tasavvuf poetikas: da
diyebilecegimiz tarzdaki eserlerdir.

Bu tarzlardan ilki, ‘tasavvuf felsefesi’ de diyebilecegimiz Ibn Arabi’nin
eserlerinde dile getirdigi ve 6zellikle hz. Isa’nin ‘yaratilist ve hatemii‘l-evliya olusu
ile ilgili gérisleri olacaktir.

Ikinci tarz olan tasavvuf poetikasina ya da edebiyatina 6rnek olarak ise,
meshur iki Tiirk sufi-gairin siirlerinden ve anlatimlarindan 6rnekler verilecektir. Bu
sairler, Mevlana ve Yunus Emre’dir. Gergekten de, her iki sufi-gairin eserlerinde de
Hz. Isa’ya dair ilging pasajlar ve anlatimlar yer almaktadir. Burada, ozellikle iki
Tirk sufi sairden 6rmek vermemiz, hem alanlarinda meshur olmalan hem de
Tiirkler'in hz. Isa hakkindaki diisiincelerini ve zihinlerindeki imaji vermesi
bakimindan Snemli olacaktir.

Divan edebiyati tiiriiniin mesnevi formuyla kaleme alinan ve yine bu isimle
meshur olan Mevlana Celaleddin Rumi’nin Mesnevi’sinde ve Fihi Mafih adh
eserinde anlatilan hz. Isa figiirii, bir 6nceki tarza nispetle, hitap ettigi kitle ve
kullandig1 dil bakimindan nispeten basit kabul edilebilecek olsa bile, tasavvufi
derinliginden higbir sey kaybetmez. Bu anlatimda hz. Isa, Mesnevi’'nin genel
paradigmasma uygun bir dil ile karsimiza gikmaktadir. Ugiincii 6rek ise, sufi-
sairlerden Yunus Emre’nin siirlerinden hareketle ortaya konmaya ¢ahsilacaktir.

Ozelliklez Turk  edebiyatimn tasavvufla ic ice gecmis baglantisi
diistintildigiinde,™” hz. Isa ‘diinyaya gelisinden baslayarak sahip oldugu kendine has

* Bu anlayis, Yunus Emre’ye ait bir tasavvufi siirde “fsa gibi diinya koyup, gokleri
seyran eylerim’ seklinde dile getirilmistir.
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beseri vasiflart ve peygamberliginin degisik yonleriyle ele ahnmig biiyik
peygamberlerdendir. Edebi metinlerde Isi. Isd, Mesih. Mesth. Mesih-i Meryem,
Mesih ibn Meryem, ibn Meryem, yetim-i diithter-i Imran, rithullah, rith-1 miicerred,
kelimetullah gibi adlarla amlan Isa, hakkinda miistakil eserler yazildig1 gibi basta
peygamber tarihleri olmak iizere bircok eserde de ele alinrmigtir: hayat hikayesi, ana
rahmine diigmesinden vefatina kadar gosterdigi mucizeler Kur’an, tefsir, hadis ve
diger mukaddes kitaplarla israiliyat ve nasraniyat™' tiirii rivayetlerdeki biitiin
ayrmtilaryla bu eserlerde anlatilmistir.”> '

[k iki formu temsil eden Ibn Arabi ve Mevlana'nin eserlerinde hz. Isa
konusu ile ilgili cesitli ¢aligmalar daha once yapilmis olup, bu konuda bazi
kaynaklara ulasmak miimkiindiir. Bunlar igerisinde, 6zellikle her iki formu da
kapsadig1 icin Dilaver Giirer’in kaleme aldig1 Fusiisu’l-Hikem ve Mesnevi'de
Peygamberlerin Oykiileri (Insan Yaymlari, Istanbul 2002, 5.229-250) adli eser
zikredilebilir. Ibn Arabi’nin Fususu'l-hikem adli eserinden hareketle Andreas
D’Souza, ‘Jesus in Ibn Arabi’s ‘Fusus al-Hikam’® (Islamochristiana, Roma 1982,
c.8, 5.185-200) adli bir makale yazmustir. Ibn Arabi’de hatemii’l-evliya kavrami ve
hz. Isa’ya iliskin yonii ile ilgili mukayeseli ve etrafh bilgi icin Michel
Chodkiewicz’in yazdig1 Le Sceau des Saints, Prophétie et Sainteté dans la Doctrine
d’Ibn Arabi (Paris 1986) adli eseri énemli bir ¢alismadir. Mesnevi’de bahsedilen
dinlere iliskin bir ¢alisma olan Mevidnd Celdleddin Riimi ve Mesnevi'de Bahsedilen
Dinler (Konya, 2001) adl: eserde ise, Hiristiyanhik bashg: altinda hz. Isa’ya iliskin
kisimlar aktarilmaktadir. Eser, Galip Atasagun tarafindan kaleme alinmgtir.

I

ibn Arabi (1164-1240) ve Hz. Isa: Ozel Yaratilis ve Hatemii’l-Evliya

Ibn Arabi’nin, hz. Isa’ya 6zel bir 6nem verdigi, tasavvuf yolundaki ilk
hocas: olarak Hz. sa’y1 kabul edisinden de anlasilmaktadir.”®® Ibn Arabi’nin temel

0 Tirk edebiyati ve tasavvuf iliskisine dair Mahmut Erol Kili¢ tarafindan kaleme
alinan Sufi ve Poetika (Istanbul 2005) adli eser, bu konuyu ele alan dnemli bir
calismadir.

#! “Israiliyat’ kavramu, bir teknik terim olarak Islam kaynaklarindaki bazi konularin
aciklanmasinda Yahudi ve Hiristiyan kaynaklarimdan yapilan alintilart ifade
etmektedir. Bununla birlikte, Hiristiyan kaynaklanni belirtmesi bakimindan burada
‘nasraniyat’ kavrammin kullanilmas: daha uygun olacaktir.

»? Tirk edebiyatindaki hz. Isa ile ilgili eserlere dair genis malumat icin bkz.:
Mustafa Uzun, “Isa’, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2000, ¢.22,
5.473-475.

23 {bn Arabi, a.g.e., c.1,5.155; ¢.3, 5.43, 341; c.4, 5.77.
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eserleri incelendiginde, onun hz. Isa’'min iki Ozeliigi iizerinde durdugunu
sdyleyebiliriz. Bunlardan birincisi, hz. Isa’nin yaratiigindaki 6zelliktir. Digeri ise,
ibn Arabi'nin ozellikle Fiituhatii'l-Mekkiyye adli eserinde bahsettifi ‘hatemii’l-
evliya’lik makami ve onun hz. Isa ile iligkilendirilmesidir. Burada, Ibn Arabi’nin hz.
Isa ile ilgili ele aldif1 bu iki ozellik tizerinde durulacaktr.

1.1 Ozel Yaratihs Sahibi Olarak Hz. Isa

ibn Arabi’nin, hz. Isa ile ilgili en genis malumati verdigi yer siiphesiz,
historiozofi tiiriinde bir eser olan ve peygambg:rler tarthinin ezoterik/tasavvufi
yorumu olan Fususu 'l-hikem adh eserindeki ‘Fassi Isa’ baghgin: tagiyan kisimdir.

ibn Arabi, oncelikle, ‘Fass1 Isa’ kisminda gelistirecegi biitiin fikirlerin
temelini teskil edecek olan hz. sa’nin yaratilis1 iizerinde durmaktadir. Ona gore, hz.
Isa’ya atfedilen bitiin olaganiistii ozellikler ve mucizelerin tamami, hz. Isa’nin
yaratihs: ya da diinyaya gelisi esnasindaki olaganiistillitklere bagh seylerdir. Bu
durumun temelinde, bir beser olan hz. Meryem ile yakisikhi bir erkek kiliginda
Cebrail’in iiflemesi vardir. Oyle ki, hz. Meryem’in hz. sa’ya gebe kalis1 esnasinda
hissettigi duygularm dahi hz. fsa’nin mahiyetine tesiri olmustur.”** Mesela, hz.
fsa’nin oliileri diriltmesi, Cebrail ile olan irtibati sayesindedir. Zira Cibril, Ruh’tur.
Ruh ile temas halindeki hersey dirilir. Iste bu nedenle, hz. Isa’nin dokundugu hersey
dirilmektedir.

fbn Arabi, hz. Meryem’in hz. Isa’ya hamile kahisimi ve bunun hz. fsa’ya
olan etkisini su sekilde anlafir:

‘Ruhu’l-emin olan Cebrail, normal bir insan suretinde goriiniince, Meryem
onu kendisine yaklasmak isteyen bir beger zannetti. Hz. Meryem boyle bir igin
uygun olmadigim bildigi icin o adamin kendisine yaklagmasim engellemesi,
kendisini ondan kurtarmasi i¢in Allah’a sigindi. O anda, Hz. Meryem’de Allah ile
tam bir huzur hasil oldu. Bu ise, manevi ruhtur. Eger Cebrail, Hz. Meryem’e bu
vakitte, bu halde iken iiflemis olsaydi, annesinin halet-i ruhiyesinden dolay: hz. Isa,
kimsenin kendisine bakamayacag bir sekilde cirkin olarak dogardi. Ne zaman ki,
Cebrail ona: ‘Ben Rabbinin elgisiyim, sana tertemiz bir gocuk bagiglamak i¢in
geldim’ deyince, hz. Meryem’in ‘can sikintisi’ (kabz) ‘goniil ferahligina’ (bast)
doniigtii, gogsii rahatlad Iste Cebrail ona Isa’yr bu vakitte tfledi. Cibril,
peygamberin iimmetine Allah’in kelamum ilettifi gibi, hz. Meryem’e Allah’in
*kelimesi’ni nakletmistir. Bu da su ayette belirtilmistir: ‘(Isa) Meryem’e (Cebrail’in)
ilka ettipi (Allah’m) kelimesi ve ondan bir ruhtur.” Hz. Meryem’de sehvet yayildu.
Isa’nmn bedeni Meryem’den gelen gergek sudan ve Cibril’den gelen ve iiflemenin

4 Dilaver Giirer, Fususu'l-hikem ve Mesnevi'de Peygamberlerin Oykiileri, Istanbul
2002, 5.232.
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neminde yayilmis olan mevhum sudan yaratilmistir; zira canli bir cismin
iiflemesinde, su unsurlan tagidig1 icin nem bulunur. Isa’min cismi gercek ve mevhum
sudan yaratilmistir. Hz. Isa, annesinin (bir beser olmasi) ve Cibril’in de bir beser
suretine biiriinmesinden dolay1 —ki, insan nev’i ancak mutad olan bu hiikiim {izerine
diinyaya gelebilir- bir beser suretinde diinyaya gelmistir.”>

Hz. Isa’nin oliileri diriltmesinin sebebi ile ilgili olarak Ibn Arabi sunlan
belirtmektedir:

‘Hz. Isa’nmin oliileri diriltmesi ve korlerin goziinii agmas: Cibril’in beser
suretinde {iflemesinden kaynaklamir. Isa a.s., 6liileri beser suretinde diriltiyor idi.
Eger Cibril beser suretinde gelmese de, baska bir surette, maddi unsurlardan
miirekkep herhangi bir hayvan, bitki ya da cansiz bir madde suretinde gelseydi, hz.
[sa bu surete biirinmedikge ve o surette goriinmedikge diriltmeyi
gergeklestiremezdi. Eger Cibril maddi unsurlardan miirekkep olmayan nurani
suretinde gelecek olsaydi —ki, kendi tabiatinin, yaratihsmin disina ¢ikamaz- hz. Isa,
annesj cihetinden beser suretindeki maddi haliyle degil, ancak bu nurani surette
zuhuru halinde diriltebilirdi.”*®

Ibn Arabi’nin bu agiklamalarina gére, hz. Isa’nm bir beser olarak 6liiyii
diriltebilmesi, Ruh olan Cebrail’in hz. Meryem’e iiflemeyi beser suretinde yapmus
olmasidir. Buradan hareketle Ibn Arabi, ‘Allah’in Isa’ya hulul’ ettigi seklindeki
inang¢larin kaynaginm da bu oldugunu belirtir:

‘Bu sebeple, bazilan hz. Isa hakkinda huliile, dlileri diriltmesi sebebiyle
onun Allah oldugu inancina zihip oldular. Bundan dolay: da onlar kiifre yani setr’e
nispet edildiler. Zira, onlar lityii dirilten Allah’1 Isa’nin beseri siiretinde setrettiler,
orttiiler.”?’

Ibn Arabi, insanlarmn hz. Isa konusunda ii¢ gruba ayrildiklarim belirtir:

‘Isa’nin mahiyeti hakkinda insanlar arasinda ihtilaf vaki olmustur. Beseri,
insani yoniinden bakanlar ‘o Meryem’in ogludur’ derler;® beseri suretteki
gorintiisii cihetinden bakanlar, onu Cibril’e nispet ederler; ve 6liiyii diriltmesinden
dolay1 onda zuhur eden (kudret) cihetinden ona bakanlar da onu ruhi yénden Allah’a
nispet ederler ve ona ‘Ruhullah’ derler. Ciinkii tiflenen kigide hayat onun (ilahi
ruhun) vasitasiyla gergeklesmistir. Bu sebeple o, bazen Hak, bazen melek ve bazen
de insani beseri bir varhk olarak vehmedilir: herkesin nazarinda galip olan gériise
gore (bir hiikiim) olusur: Hz. Isa ‘Kelimetullah’tir, ‘Ruhullah’tir ve ‘abdullah’tir.
Burada, suretteki goriintiisii itibariyle baska hicbir insanda olmayan bir durum s6z
konusudur. Zira, her insan tabii olarak suretteki babasma nispet edilir; yoksa insan

23 Dilaver Giirer, a.g.e., s.232.

28 Dilaver Giirer, a. g.e., 8233

»7 Dilaver Giirer, a.g.e., s.234.

258 Burada, ibn Arabi’nin hz. Meryem’i teotokos olarak niteleyenlerle ayni
diistindiigii anlagilmamalidir. Zira, byle bir anlayis, Yaratan ile yaratilan arasinda
kesin aynm yapan Islam akaidine biitiiniiyle ters bir durumdur.
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suretine ruhunu iifleyene [yani Allah’a] nispet edilmez. Bu dzellik hissi surette
ruhunu (ifleyene degil, Allah Teala *Onu sekillendirdigimde’ ayetinde buyurdugu
gibi, insan cismini sekillendirdigi zaman ona ruhundan {flemis ve insanm
olusmasindaki ruhu kendine nispet etmistir. Hz. Isa’da ise, durum béyle degildir;
zira, onun cisminin ve beseri suretinin olugmasi [Cebrail’in Meryem’e ilka ettigi]
ruhi iifleme yoluyla gerceklesmisti. Ondan gaynsmmin [vani, diger insanlarmn]
durumu ise, burada zikrettigimiz gibi degildir.”*’

Bu agiklamalardan da anlasildigi gibi Ibn Arabi, hz. Isa’ya iligkin tasavvufi
goriislerini belirtirken, onun 6zel bir yaratiligla yaratildigint kabul etmekte ancak,
onun bu dzelliginin onun bir ‘mahluk’ oldugunun goz ard: edilmesine bir gerekce
teskil edemeyecegine dikkat ¢cekmektedir.

1.2 Hatemii'l-Evliva Olarak Hz. Isa

fbn Arabi’nin tasavvuf felsefesinin temel kavramlarmdan biri olan ‘Insan-1
Kamil® kavrami, hz. [sa ile ilgili spekiilasyonlarinin da temelini teskil etmektedir.
Buna gore, daha once de isaret edildigi ve Andreas D’Souza’nin da belirttigi gibi,”®
sufilerin Magister Maximus’u (es-Seyhii 'I-Ekber) olan Ibn Arabi, el-Fiituhdtii’l-
Mekkiyye adhi eserinde Hz. Isa’yr (Ibn Arabi’nin kendisinin de paylastigr)
‘Hatemii’l-evliya’ yani ‘Evliyalarm Sonuncusu’ olarak nitelemektedir.”®' Tasavvufi
eserlerde bir kavram olarak hatemii’l-velaye ya da hatmii'l-velaye’yi ilk kullanan
sufi, Hakim Tirmizi’dir. Hakim Tirmizi’nin ortaya koydugu bu kavram, fbn Arabi
tarafindan gelistirilmis ve hz. Isa’y1 da icine alacak sekilde yeni bir anlama
kavusmugtur.2®?

9 bn Arabi, Fususu'l-hikem, s.141-142.

20 Andreas D’Souzas, a.g.m., c.8, 5.185-200.

2" Tbn Arabi, el-Fiituhdtii'l-Mekkiyye, c.2, 5.64. Tasavvuf literatiiriinde hatemii’l-
evliya kavrami ve ¢zellikle de Tbn Arabi’nin hz. Isa ile ilgili hatemii’l-evliya ismini
kullanmas: ile ilgili genis agiklama i¢in bkz.: Michel Chodkiewicz, Le Sceau des
Saints, Prophétie et Sainteté dans la Doctrine d’Ibn Arabi, Paris 1986.

262 ‘Hatemii’l-evliya’ ya da ‘hatmii’l-evliya’ kavramim tasavvuf literatiiriinde ilk kez
kullanan ve bunun tamimini yapan kigi, Hakim Tirmizi’dir (v. 898). ‘... Hakim et-
Tirmizi’ye gére nasil bir hitemii’l-enbiya varsa bir de hatemi’l-evliyd vardimr.
Hatemii’l-evliy4 sadece velilerin en sonuncusu degil ayni zamanda makamu en yiice,
mertebesi en yiksek olamidir; ondan daha milkemmel bir veli yoktur.” Hakim
Tirmizi ve hatmii’l-evliya anlayisi ile ilgili olarak bkz.: Abdilfettah Abdullah
Bercke, ‘Hakim et-Tirmizi’, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul
1997, c.15, 5.196-199; Sileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Istanbul
1991, s.211; Hermann Landolt, ‘Walayah’, The Encyclopedia of Religion, New York
1987, c.15, 5.316-322; G.C. Anawati — Louis Gardet, Mystiqgue Musulmane, Paris
1968, 5.33.
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fbn Arabi’ye gore, Allah’m kendi hakikatlerini insanlara bildirmek iizere
sectigi iki tiir insan vardir. Bunlardan biri nebilerdir, digerleri ise velilerdir.
Nebilerin 1kt y6nii vardir. Bunlardan biri, halka doniik olan taraftir ki buna
‘niibtivvet’ denmektedir. Nebiler, Allah’dan aldiklar ser’i kurallan ve hakikatleri
insanlara bildirmekle yiikiimliidiirler. Hz. Muhammed s.a.v. ile birlikte, insanlara
bildirilecek olan ger’i hakikatler son buldugu i¢in hem nebilerin sonuncusu hem de
miihril oldugu anlaminda O, ‘hatemii’l-enbiya’dir. Ancak, nebilerin bir de Hakk ile
yani Allah ile irtibatlarini kesintisiz devam ettirdikleri bir y6n daha vardir ki, buna
da ‘velayet’ yoni denmektedir. “Velayet’ ismi, Allah’mn sifati ile alakah oldugu i¢in,
onun son bulmas: s6z konusu olamaz. Hz. Muhammed s.a.v., kendi sahsinda hem
- niibiivveti hem de velayeti birlestiren nebilerin sonuncusudur. Ancak, Allah ile
irtibat niibiivvetle olmayip velayet ile olanlar devam etmektedir. Boylece, ‘velayet’
hz. Muhammed’den (s.a.v.) sonra da devam etmektedir. Yalniz, bu velayetin de hz.
Muhammed s.a.v. ile irtibati devam etmektedir. Ibn Arabi’ye gore, ‘velayetin
miihrii’ anlamindaki ‘hatmii’l-velaye’yi ise, ahir zamanda gelecek olan hz. Isa temsil
etmektedir, > Ancak, hatemii’l-velaye, iki sekilde tezahiir eder. Bunlardan biri,
‘velayet-i amme’dir ki bunu ahir zamanda gelecek olan hz. Isa temsil etmektedir.
Digeri ise, ‘velayet-i hassa’dir ve bunu Ibn Arabi’nin kendisi temsil etmektedir.
Buna gore, Ibn Arabi’den sonra gelecek olan biiyiik sufilerin tamam bir sekilde Ibn
Arabi’nin mirasina tabidirler.***

Ibn Arabi’nin, hz. Isa’y: ‘hatmii’l-velaye’ olarak isimlendirmesi énemlidir.
Ona gore, hz. Muhammed’in getirdigi din olan ‘muhammedi hakikatte’, hem seriatin
kendisi ile temsil edildigi ‘musevilik’ hem de dinin ruhunun ve maneviyatinin temsil
edildigi ‘isevilik’ birlesmis vaziyettedir. Dinin ser’i yonii, hz. Muhammed’in
getirdigi Kur’an ile son bulmustur. Ancak, hz. Muhammed’in getirdigi dinin ‘ask’
ve ‘ruh’ y6nii devam etmektedir. Dinin bu y&nii, hz. Muhammed’den 6nce hz. Isa ile
temsil edildigi i¢in, hatmii'l-velaye ya da hatemii’l-evliya hz. Isa tarafindan temsil
edilmektedir. Ancak, hz. Isa’daki bu temsil umumidir. Onun, hz. Muhammed’in
immetinden olan Ibn Arabi’de temsil edilmesi ise hususidir. Ibn Arabi’ye gbre, hz.
[sa ahir zamanda gelecektir ve bu gelisinde hz. Muhammed’in seriatina tabi
olacaktir. Bu nedenle Ibn Arabi, kendisini ‘hatemii’l-velaye el-hassa’ olarak
nitelemektedir. Buna gére, Ibn Arabi’den sonra gelen velilerin ya da biiyitk sufilerin
tamamu ilimlerini onunla irtibat halinde almaktadir.”®

263 ‘Hatemii’l-evliya’mn ahir zamanda gelecegine dair goriis, Ibn Arabi’den once
Hakim Tirmizi tarafindan belirtilmistir. Detayh ac¢iklama i¢in bkz.: Hermann
Landolt, a.g.m., c.15, 5.322.

2% Hermann Landolt, ‘a. g.m., c.15,5.322; Muhyiddin Ibn Arabi, el-Fiitithatii’l-
Mekkiyye, tahk. Osman Yahya, Misir 1985, ¢.2, 5.363.

%5 Hakim Tirmizi, Hatmii’l-evliya adli eserinin dérdiincii boliimiinde tasavvufi
mabhiyette 157 soru sormustur. Son derece 6nemli olan bu sorular {izerinde herkesin
konugsamayacagini  ve cevaplandiramayacagini  belirtmis, sorulann  cevapsiz
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fbn Arabi, hz. Isa’min hatemii’l-eviiva olusu ve bunun niibiivvet ile
irtibatina dair su agiklamalari yapmaktadir:

‘(Ey okuyucu!) Bil ki; ‘nebi’, melegin kendisine Allah’dan vahiy getirdigi
kimsedir. Bu vahiy, kendisinin uymas: gereken bazi ser’i emirleri ihtiva etmektedir.
Kendisinden bagkasina bu seriat ile génderilmis bir (nebi) ise, bu durumda o ‘resul’
ismini alir. Melek iki halde gelir: ya, seriati (nebinin) kalbine indirir; bu indirilis
farkli haller seklinde gergeklesebilir. Veya, digaridan bir cesede biiriinmiis bir surette
iner; bu durumda, ya vahiy kulaga indirilir ve onunla isitir, ya géze indirilir ve
onunla goriir: dyle ki, gordigii anda onda hasil olan sey ile isittigi anda onda hasil
olan sey aynidir. Diger duyulara iligkin durum da bu sekildedir. Bu kapi, Rasulullah
s.a.v. ile birlikte kapanmistir. Artik hi¢ kimse, Muhammedi seriatin neshettigi bir
seriat ile Allah’a ibadet edemez. Isa aleyhisselam da, niizul ettiginde (indiginde)
kesinlikle hz. Muhammed’in (s.a.v.) seriati ile amel edecektir; ve o (yani Isa
efendimiz) hatemii’l-eviiya’dir. Hz. Isa, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) sereflendirdigi
bir kimsedir. Zira, Allah'in velayetini —ki, velayeti mutlaktir- bir nebi, resul,
mitkerrem birisi ile velayet makamini miihlirlemesi onun (hz. Muhammed’in)
vesilesiyle olmustur. 2

Ibn Arabi, Fiitihdt adh eserinin bir baska yerinde ise, ‘Ruhu
Muhammedi'nin alemdeki tezahiirlerinden birisi olarak hz. Isa’y1 ‘hatmii’l-
veldyeti’l-dmme’ yani ‘umumi velayetin mithrii’ olarak takdim eder:

‘Bu ruhu Muhammedi’nin &lemde tezahiir ettigi ¢esitli yerler (mezahir)
vardir. Onun en miikemmel surette tezahiir ettigi yerler: Kutbii’z-zaman, Efrdd ve
Hatmii’l-veldyeti’l-Muhammedi’dir (Muhammedi velayetin mihrii). ‘Umumi
velayetin mithrit’ (hatmii‘l-velayeti’l-Gmmeti) ise, hz. Isa’dir (a.s.).”*®’

Biitiin bu agiklamalarda, Ibn Arabi velayetin her haliikarda hz. Muhammed
(s.a.v.) ile irtibatimin olmas: gerektigi iizerinde vurgn yapmaktadir,

birakmugtir. Ancak, Ibn Arabi bu sorular cevaplandirmak icin el-Cevdbii 'I-miistakim
ammd se’ele anhii et-Tirmizi el-Hakim adli bir eser kaleme almistir. Tbn Arabi,
ayrica bu sorulara el-Fiituhdtii’'l-Meklkiyye adh eserinde ayrintih bir sekilde
cevaplandirmustir (c.2, $.40-139). Bkz.: Abdiilfettah Abdullah Bereke, a.g.m., c.15,
5.198. Ibn Arabi’nin kendini ‘hatemii’l-evliya’ olarak nitelemesi, hakkinda birtakim
elegtirilerin yapilmasina neden olmustur. Ancak, Ibn Arabi’den sonraki tasavvuf
tarihi dikkatli bir sekilde izlenecek olursa, gergekten fbn Arabi’den sonra onun kadar
etkili bagka bir sufi ¢ikmamugtwr. Bu konudaki polemikler icin bkz.: Michel
Chodkiewicz, Le Sceau des Saints, Prophétie et Sainteté dans la Doctrine d’Ibn
Arabi, Paris 1986.

%% Muhyiddin fbn Arabi, a.g.e., ¢.2, 5.356-357.

%7 Muhyiddin fbn Arabi, a.g.e., ¢.2, s.363.
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11

Mevlana (1200-1273) ve Mesnevi Adl1 Eserinde Hz. Isa

Mevlana Celaleddin Rumi, tasavvufi goriisiini ve 6gretisini insanin bu
diinyadaki faniligi, insanm bu aldatici diinyadan nasil kurtanlacagi ve Tanri’ya
dogru yol almasinin nasil saglanacagi iizerine kurmaktadir. Ona gére insan, bu
diinyanin gegiciligini fark etmemekle bityiik bir gafletin igerisindedir. Oysa, gergek
hayat bu alemden sonraki hayattir ve her sey ona gore bir anlam kazanmaktadir. Bu
perspektiften hareket ederek cesitli eserler kaleme alan Mevlana, Kur’an’daki
kissalar1 da bu ¢ercevede anlamaya ve anlamlandirmaya ¢alisir. Ona gore, bu
kissalar gercekte ruhun serencamini ve bu diinyada karsilastigi durumlari anlatan
allegorik ifadelerdir. Isan-1 Kamil portresini bu sekilde ortaya koyan Mevlana, Hz.
Isa ile ilgili kissalar1 da bu minval iizere yorumlamaktadir. Hz. Isa’nin ozellikle
‘Rub’ olarak isimlendirilmis olmasi, onu ruhun bu diinyadaki seriivenini anlatmada
onemli bir unsur haline getirmektedir.

+ Bu cahgmada, Mevlana’nin iki temel eseri kabul edilen Mesnevi’® ve yer
yer de Fihi Mafii’den®® almtilar yaparak, Mevlana’nn Hz. Isa ile ilgili
anlatimlarindan ornekler sunulacaktir.

Mevlana, Mesnevi adli eserinin ilk misralarinda insanmn bu dinyadaki
durumunu, kamughktan koparlmanin acisi ile inleyen ve koparlmadan 6nceki
durumunu 6zleyen kamisin durumuna benzeterek soyle der:*"®

‘Dinle bu ney nasil sikayet ediyor,/ ayriliklan nasil anlatiyor:

Beni kanmughktan kestiklerinden beri/feryadimdan erkek, kadin.. herkes

aglayip inledi. Ayriliktan parca parga olmus,/ kalb isterim ki, istiyak derdini

acayim.

Aslindan uzak diisen kisi, yine vuslat zamamin1 arar.”*""

Insanm bu ‘durumu’na iliskin temel bakisini ortaya koyan Mevlana’ya
gore, her insamn iginde bu ‘geldigi yere geri doniisii arzu eden’ bir Isa’s1 vardir.
Insan bedenini hz. Meryem’e benzeten Mevlana’ya gére her insamn bedeni,
Meryem gibi igindeki bu Isa’y1 dogurma sancisi igindedir:

268 Bu arastirmada kullanilacak olan Mesnevi terciimesi: Mevlana, Mesnevi, gev.:
Veled Izbudak, Istanbul 1991

269 Bu aragtirmada kullamlacak olan Fihi Mdfih terciimesi igin bkz.: Mevlana, Fihi
Mafih, gev.: Meliha Ulker Anbarcioglu, Istanbul 1990.

20 Eski Misir'da ‘kamuslik’, cennetin karsihginda kullanilmaktadir. Firavunlar
dénemine ait Eski Misir resimlerinde sarayda ¢alinan sesli ¢algilardan ney 6nemli
bir yer tutmaktadir. Ney ve Eski Misir eskatolojisi ile ilgili agiklamalar i¢in bkz.:
Ismail Taspwnar, Yahudi Kaynaklarma Gore Yahudilik’'te Ahiret Inanci, Istanbul
2003, s.41-45.

211 Mevlana, Mesnevi, cev.: Veled Izbudak, Istanbul 1991, c.1, s.1.
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“Viicut da Meryem gibidir; her birimizin Isa’si vardir. Bizde cger o dert

peyda olursa Isa’miz dogar; eger dert olmazsa, [sa da o geldigi gizli yoldan tekrar
. o . N 2272
kendi aslina déner. Biz de béylece ondan faydalanmaktan mahrum kaliriz.”*”

Mevlana’ya gore, hz. Isa'nin besikte konusmasi da hz. Meryem’in

yalvarist ve i¢indeki Allah agki ‘derdini’ tagimasi nedeniyledir:
5273

‘Isa, daha geng bile olmadan besikte, seyhiz, piriz diye bagirdi.
‘Meryem’in yalvarigiyds, derde diisiisitydii ki o kiiciik cocugu dile getirdi;
konusmaya bagladi.”*"

Mevlana, i¢inde kamil insan olma arzusu olan insanimn i¢indeki bu ¢agriya
uyarak bir miirgide bagvurmasini, hz. Meryem’in hz. Isa’y1 dogurmak igin hurma
fidanligina gitmesine benzetir. Mevlana’ya gore, Allah’a ulagmak isteyen kisinin
miirsidin huzuruna gelmesi, ondaki ‘ruh’u kegfetmesi ve agiga cikarmasi istemesi
nedeniyledir: _

‘Kul, bu istekle mahallene geldi; dert, Meryem’i hurma fidaninin dibine

Mesnevi’nin baglica iisluplanndan biri de, didaktik olmasidir. Mevlana,
hedefindeki seyr-i siiluk halindeki insana iginde bulundugu ruh durumuna gére
anlataca) kissalarla ibret alacaf dersler vermeyi amaglar. Mesela, Tbn Arabi gibi
Mevlana da hz. Isa’nin dogumuna iliskin kissay: anlatir; ancak, onun bunu anlatis
maksadi ‘bagma gelen olaylarin hakikatini ve o olaylarin hakiki kaynagim
goremeyenleri iistii kapali ve ince bir fislup ile elestirmektir.”*’®

Mevlana’nimn hz. Isa ile ilgili uzun uzun anlattif1 kissalardan bir digeri ise, Yeni
Ahid’deki ‘dagdaki Vaaz’i hatwrlatan ‘hz. Isa’mn ahmaklardan daga kacisr’
kissasidir. Bu kissada, hz. Isa’min tasidign giiciin herseye tesir ettigi gosterdigi
mucizeler birer birer sayilarak anlatilir. Ancak hz. Isa, kendisinde tagidig1 giiciin
etkilemedigi tek kisinin ona yol arkasi olan ve tek amacimn kendisinin de hz. Isa
gibi insanlan diriltme arzusunda olan ‘ahmak insan’ oldugunu séyler ve onun
serrinden daga kagtigim belirtir. Bu da, seyr-i siiluk halindeki insana, herkesle dost
olabilecegi, ancak ahmak insanlardan miimkiin oldugu kadar uzak durmasini tavsiye
ettigi gibi; yine salike, miiritten geregi gibi istifade edilmesi gerektigi ve sadece
kendine lazim olan geyleri ondan almaya bakmanin daha akillica olacag: hatirlatiir:

22 Mevlana, Fihi Mdfih, gev.: Meliha Ulker Anbarcioglu, Istanbul 1990, s.34.
83 Abdiilbaki Golpmarh, Mesnevi Tercemesi ve Serhi, ¢.3, 5.127.

1 Abdiilbaki Golpmarh, a.g.e., c.3,5.232.

5 Abdiilbaki Gélpinarh, a.g.e., ¢.2, 5.384.

276 Galip Atasagun, Mevlana Celaleddin Rumi ve Mesnevi'de Bahsedilen Dinler,
Konya 2001, s.112-115; Dilaver Giirer, a.g.e., 5.243.
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*Oliinlin bedenine okudum, Gftrdiim, dirildi; hicbir sey olmayana okudum,
bir sey oldu.

Fakat, ahmagin gonliine okudum, hem de sevgiyle, dileyerek ylizbinlerce
kere okudum, bir derman: olmadi.

[sa, ahmaklik dedi, Tanri'nm kahndir; illetse, korliikse kahir degildir,
belaya ugrayistir.”*’”’

Diger yandan; Mevlana’nin tasavvufi Ogretilerine tabi olan dervislerin,
sema ad1 verilen zikri icra ettikleri yer ve semazenin zikir esnasindaki pozisyonu;
Mevlana’nin kozmik alemi ve varhig algilayisi ile yakindan alakalidir. Daire
seklindeki semahanenin ortasindan gecen ve daireyi iki esit parcaya bélen ¢izginin
sag kismi, zahiri ve gecici alemi, Tanri’dan insanlara ve bu diinyaya dogru inisi ve
diinya alemini temsil ederken; semahanenin sol kismi, gayb alemini ve bu diinyadan
Tanr’ya dogru gergeklesen ruhi yiikselisi sembolize eder. Buna gore hz. Isa,
peygamberler tarihi igerisinde son halkadan bir 6ncesini ve yiikseligi sembolize eder
denebilir.””® Mevlana, hz. Isa’min gékyiiziine ¢ikis: ile ilgili olarak, onun gok yiiziine
cikmakta acele davrandigini ve ‘15181 gétiiren merdiveni goriir gérmez’ ¢iktigin
belirtir. Boylece, salik olan kimsenin, insan-1 kamil olma yolculugunda miimkiin
oldugu kadar erkenden yiikselmek igin ¢alismas: gerektigine dikkat ¢eker:

‘Meryem oglu Isa, o 151810 merdivenini buldu da tez elden dordiincii kat
g6giin yiicesine ¢iktr.”*"

Mesnevi’de yer yer Hiristiyan inanglarina dair diistincelerini de dile getiren
Mevlana, bu konuda Kur’an’da zikredilen gokten yemek inmesi ve hz. Isa’nmn
carmiha gerilmesi hadiselerine iliskin goriislerini de belirtir.

Mevlana, hz. Isa’dan goékten yemek getirmesini isteyen kimselerin,
kiistahlik ederek sofradan artanlar agirdiklarindan bahseder. Iste, boyle kimselerin
kiistahliklari, hirs ve tamahlart nedeniyle bir daha gokten yemek gelmedigini belirtir:

‘Sonra Isa sefaat etti; Tann yine sofra yolladi; tabak-tabak ganimetler
gonderdi.

Kiistahlar yine edebi terk ettiler, dilenciler gibi sofradan artanlar agirdilar.

Isa onlara yalvards; bu, boyuna gelir, yeryiiziinden eksik olmaz;

Ulu bir kisinin sofras1 basinda, ona karsi kot zanda bulunmak, harislige
kalkinmak kiifirdiir dedi.

O rahmet kapisi, bu gdrmedik yoksul surathlarin tamahlan, hirslan
yiiziinden yine kapandi onlara.’**°

Mevlana, hz. Isa’nmin garmiha gerilme hadisesine iliskin ise, bir kelam
bilgini tavriyla bu inanci reddetmektedir:

277 Abdiilbaki Golpmarl, a.g.e., ¢.3, 5.186-187.

8 Gabriele Mandel, Storia Del Sufismo, Milano 2001, s.112-114.
7 Abdiilbaki Golpmarl, a.g.e., ¢:2, 5.460.

280 Abdiilbaki Golpmarls, a.g.e., c.1, 5.28-29.
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N o e

‘Hiristiyanlarin bilgisizligine bak ki, asilons Tanr’dan meded umuyorlar.
Ciinkii, onlarca Yahudiler. onu asmus, peki ona kim aman verecek.’

I

Yunus Emre’nin Siirlerinde Hz. Isa

Meghur bir Tiirk sufi-sair olan Yunus Emre’nin siirleri, dzellikle toplumun
alt kesimini hedefleyerek yalin bir Tiirkge ile kaleme almmistir.”® Daha once
kendilerinden bahsedilen Fusils, Mesnevi ve Fihi Mafih *deki manevi zenginlikten
hicbir gey kaybetmeden ayni hakikatleri basit bir dil ile anlatan Yunus Emre,
giiniimiizde dahi rahatca okunup anlasilan siirleri ile tesirini hil4 devam ettirmekte,
ilahi formunda halk arasinda tekrarlanan birgok ilahilerin de sahibidir.

Siirlerinde 6mriin bir giin tikenecegi ve hayatin geciciligi iizerinde duran
Yunus Emre, insanlart her seyin sahibi olan Allah’a kul olmaya cagirmaktadir.
Allah’a kullugu on planda tutan sair, insani gergekten sevmenin Allah’y sevmekle
olabilecegini; Allah sevgisinin ise, O’nun emirlerini riyasiz bir sekilde yerine
getirmekle miimkiin olacagmu sdyler.

Siirlerini bu temel yaklasim iizerine kuran Yunus Emre, hz. Isa ile ilgili
Ornekleri yine bu hakikatleri dile getirmek {izere bir figiir olarak kullanir. Bununla
beraber, Hz. Isa formu —Mesnevi ve Fusiis’a nispetle- Yunus Emre’nin siirlerinde
fazla yer almamaktadir.”®?

Yunus Emre Divani’nda, hz. Isa igin ‘Isa bin Meryem’ ve “Meryemogh Isa’
terkipleri kullanilmaktadir. Hz. Isa’nin ‘babasiz yaratildigr’ ve “Glityii dirilterek’
mucize gosterdigine isaret edilmektedir:

‘Isa oldum kudretden bahane bir avretden

Inayet old1 Hak’dan 6lii dirgiiriip geldiim.”***

] Ibn Arabi’deki yaratihs konusunda oldugu gibi, Yunuz Emre igin de hz.
Isa’nimn ‘rub’ olusu dnemlidir. Ona gore, hz. Isa’min ‘saf ruh’ olarak Meryem’e gelisi
gibi,® insan da Allah’in huzuruna oyle glkmahdlr:

**! Yunus Emre’nin Tiirk tasavvuf siirindeki yeri igin bkz.: Mahmut Erol Kili¢, Siff
ve Siir, Istanbul 2004, 5.79-83. .

“ Yunus Emre’nin Divani’ndaki hz. Isa ile ilgili 6rnekler i¢in bkz.: Mustafa Tatgi,
Yunus Emre Divani, Istanbul 1997, c.1; Mustafa Tatc1, Yunus Emre Divani, Tenkitli
Metin, Istanbul 1997, ¢.2.

*8 Mustafa Tatel, a.g.e., c.2,5.203
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*Isa ki Meryem’e varur sdyle varam ben ol Hakk’a
Fazl1 yolunda ol Hakk’in. alemi handan eyleyem™™**

Sufiye gére hz. Isa’nin makami, ‘nur’ makamidir. Buna gore, sufinin
makam-1 Isa’daki tecellisi de ‘nur’ olacaktir. Yunus Emre, buna su sozleri ile isaret
eder:

‘Nir bana Isa old: erenler dua kildi

Nige kezin toprakdan ben 6ri turup geldiim.”*

Hz. Muhammed (s.a.v.)’in, miraci esnasinda hz. Isa’y1 semanm dérdiincii
katinda gormesi, sufi tasavvurunda yeni bir anlam kazanacaktir. Sufi, insan-1 kamil
mertebesine dogru yiikselirken {izerinden ‘benlige’ ve nefsanilige ait her seyi ¢ikarip
atmalidir. Yunus Emre, seyr-i siiliikk esnasinda silikin {izerinde tagiyacag: en ufak bir
benlik kirntismin, bu yiikselisinde onu hz. Isa’nin iizerinde unuttugu ‘yarim igne’
nedeniyle dérdiincii felekte kalmas: gibi yiikselisine engel olacagma dikkat ¢eker:

+ *Isitdiin Meryemogli dostuna varuriken

Gor ahir yanim igne Isa’y1 yoldan kod.

‘Isi yanim igneyle yol bulmad: Hazrete

Beniim bunca dilekle ya kanda sigar rahtum.

5287

2288

Yunus Emre, Hz. Isa’nin ‘miicerred hali’ni ‘fevka’l-uld’ya liyakat kazanan
dervisin manevi halini agiklamak igin kullanir. Oyle ki, sayet bir kimse hz. Isa gibi
diinyevi lezzetlerden ve diinyaya baglanmaktan kendini kurtarirsa, aninda yiiksek
makamlara yiikseltilir.

“Tiz ¢ikarurlar fevka’l-uldya

Bil Isa gibi diinya koyant.”**

Hz. Isa’nin oliileri diriltmesi mucizesi, sufi sairler icin miirsid-i kdmilin
prototipi olarak kullanilmasina neden olmustur. Zira, miirsit de hz. Isa gibi ‘uyuyan
goniilleri uyandiran, canli cenazelere hayat veren kisidir ve bu iksir, hz. Isa’min
nefesinde meveut oldugu gibi miirside de vardir:

*Olii gorse diriliir kalibina can geliir

Toprak’dan avaz geliir Isa bin Meryem misin?°*%

24 Burada ifadeler, ‘elkdhd ild Meryem’e ve rihun minh...” ayeti ile birlikte
dustinitlmelidir. '

285 Mustafa Tatgy, a.ge., c.2,s.181.

86 Mustafa Tatcy, a.ge.,c.l,(191/12), 5.166; Mustafa Tat¢y, a.g.e., ¢.2, 5.232.

287 Mustafa Tatcl, age.,c.1,(191/12), 5.166; ; Mustafa Tat¢1, a.g.e., ¢.2,s. 372.

288 Mustafa Tat¢y, a.g.e., c.2,s. 235.

289 Mustafa Tatg, age.,c.l,(191/12), 5.166; ; Mustafa Tate1, a.g.e., c.2, s. 354.

20 Mustafa Tatg, a.g.e., c.1, (191/12), 5.167; Mustafa Tatg1, a.g.e., ¢.2, 5.267.
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Sufiyi kat kat mertebelere yiikselten miirsid, bu i§i yaparken hz. Isa gibi
olmaktadir:

‘Misa peygamber ile bin bir kelime kildum

isa peygamber ile goklere ¢ikan benem.”*'

Yukarida da isaret edildigi gibi, hz. Isa sufi-sair icin seyr-i siilukta bir
makami temsil etmektedir. Asagida belirtilen ‘yiizbin Isa’ ifadesi, hz. Isa’nin haliyle
hallenen stfilerdir:

“Yiiz bin Isa’yilen Musa 15kila sergerdan gezer

Aceblemen beni dahi 15k nihengi yutdugini.”*?

Nihayet, Yunus Emre’nin siirlerinde hz. Isa, géniil ve ask’mn kendisine
benzetildigi bir unsurdur. Zira, nasil ki hz. Isa tecride ulasmighg: temsil eden bir
peygamber ise, ask ve goniil de onun gibi miicerret kavramlardir:

‘Dirildiir 6lityi Isa deminde

Geh olur Misi-i Umran-1 1skdur.”**?

‘Bir dem geliir [sa gibi 6lmiisleri diri kilur
Bir dem geliir giimrahlaym yolunda sergerdan olur.”*

Hz. Isa, sadece mucizeleri ile degil, temsil ettizi makam o kadar
etkileyicidir ki, o makama erisip onun yiiziinii gorditkten sonra sufi, bir daha yiiziinii
ondan ¢evirememekte yani makamdan aynlamamaktadir:

‘Isa misin Musa misin ya Yusuf-1 Kenan misin

Vallah ki canlar camsin senden yiiziim déndiiremezem.”>

Sufi, bu diinyadaki her haywrli isi kendisi ile aynilestirir. Bir bakima
kendisini, en azindan hayirli islerin kendisi ile yapildig: egyalarla es gérmektedir.
Oyle ki, sufi i¢in hz. Isa’nin agzindaki dua olmak da bu hayirl islerden biridir:

‘Deniz kenarinda ova, kuyuda isieyen kova

isa agzinda dua oluban ben ise geldiim.”**®

Ashinda, sufinin hem hz. Isa’y1 hem de hz. Musa’y: ve onlarin makamini
zikredisinin yegane maksadi, Allah’a ulagmaktan bagska bir sey degildir:

‘Musa’nun miinacati Tur Tagi’nda

[sa’nun goklerde seyram sensin.”*’

! Mustafa Tatg, age.,c.2,s.195.

2 Mustafa Tat¢y, a.g.e., c.1, (191/12), s.167; ; Mustafa Tat¢1, a.g.e., c.2, s. 400.
% Mustafa Tatci, a.g.e., ¢.2, 5.105.

¥ Mustafa Tatgi, a.g.e., c.2, 5.68.

% Mustafa Tatc, a.g.e., ¢.2, 5.233.

2% Mustafa Tatei, a.g.e., c.2,8.237.

*7 Mustafa Tate1, a.g.e., c.2,s.288.
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