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VIl. OTURUM
(22 Eyliil 2004)

BIRINCI TEBLIG
QUO VADIS DIALOG:
“Redemptoris Missio” Degil “Eman” ve “Tevella”
L4
Yrd. Doc. Dr. Biilent SENAY*

1. Girig: AB Siirecinde Din ve Diyalog

Tebligimin bashgmdaki kavramlan ele almadan 6nce bir tespit yaparak baglamak is-
tiyorum.

Bu tebligin konusu, dinleraras: diyalog ile ilgilidir. Agihs konugmasinda, Saym Dev-
let Bakant Prof. Dr. Mehmet Aydm ve Diyanet Igleri Bagkani Sayin Prof. Dr. Ali Bardak-
oglu'nun belirttikleri gibi, bu medeniyet, islam medeniyeti, birlikte yasamay: saglama hu-
susunda en basarih érekleri sunmugtur. Tiirkiye bu ¢ok koklii gelenegin tagtyicisidir. Gii-
niimiizdeki catismalarin kaynag, Islam'in diyalogsuzluguna baglanamaz. Ancak konu-
nun, bu Sura'mn, 1. Din Surasi'mun, genel temasi olan “AB siirecinde Din, Din Egitimi ve
Din Hizmetleri” konusu ile irtibati vardir. Béyle olunca, Dinlerarast Diyalog meselesi, Mis-
yonerlik meselesiyle birlikte Avrupa'nin kendi sinurlan icindeki azinliklarla -6ncelikle
Miisliimanlarla- ve siurlan 6tesinde Miisliiman toplumlarla iliskilerinde 6nemli bir konu
olarak dniimiize gelmektedir. Bunun 6nemi Avrupa'da Vatikan ve bazi Protestan Kilise
cevreleri bir yandan diyalogtan bahsederken, yine Avrupa’da 6nemli gevreler ve kaynak-
lar, Avrupa'min Hiristiyan kimligine vurgu yapmaya devam etmektedirler. O zaman,
AB'de Miisliimanlarin gelecegi ve dinf statiileri kritik bir mesele olarak kargimiza ¢tkmak-
tadir. Nitekim, Avrupa Komisyonu'nun 1996'da Portekiz'de Coimbra Universitesi'nde di-
zenledigi Avrupa Kimligi ile ilgili bir calisina raporunda (ki T. Jansen tarafindan edit edi-
lerek Reflections on European Identity-adiyla 1999'da yaymlanmustir), nitelikleri belirlen-
meyen bir ‘Avrupa’ terimini kimlik taniminda kullanmanin net bir anlam ifade etmedigi
genel kabul olarak vurgulanmakta ve fakat sonucta Avrupa kimliginin, “béliinmez bir se-
kilde kalplerimizde ve zihinlerimizde Hiristiyanlign kiiltiirel-sosyal degerlerine dayalr"l
oldugu vurgulanmaktadir. Yine aym raporda, kimligin bir tiir ‘kendisi' (self) ve ‘Gteki’ (ot-

* Uludag Univ. llahiyat Fak. Ogretim Uyesi.

1 T. Frogner, “European Identity ~ A Perspective from a Norwegian European or a European Norwegian”, Jan-
sen, T. (ed.-1999) Reflections on European Identity, http://europa.eu.int/commv/cdp/working-paper/europe-
an_identity_en.pdf, s.75.
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her) ayinmina dayal kolektif bir tanimlama oldugundan hareketle, bugiin Avrupa Kimli-
ginin, tarihi siirecin ortaya koydugu “Antik Yunan'dan gliniimiiz Avrupa'sma” uzanarak
Hiristiyanhg: ve Avrupa hukuk anlayisint esas alan klasik tarihselci bir temele dayandi-
nldig ortaya konmaktadir.2 Buna karsilik, Avrupa Kimliginin ‘zitlann dayamgmast’ (the
solidarity of the opposites) yani Hiristiyan olanlarla Hiristiyan olmayanlarnn ‘interaktif di-
yalog'undan olugmas: gerektigini savunan ve bunun Hiristiyanlik'taki ‘bagkasim da ken-
din gibi sev' anlayigina dayandigini savunan goriigler bulunmaktadir.3 Simdi boyle bir
anlayigin tizerine, dini ve etnik azinliklarla ilgili problemleri asamarug bir Avrupa'nin, 70
kiisur milyon niifusuyla tam dyelik sartlanm haiz bir Miisliiman Tiirkiye'nin getirecegi
ekonomik, kiiltiirel ve psikolojik agirligs nasil kaldiracag sorulmaktadir. Amerika'daki {in-
lii ‘think tank’ kuruluglanndan olan ve 1948'de kurulmus bulunan RAND Corporation'in
Uluslararasi Politika Béliimii uzmani (Graham Fuller'in meslekdast) Ian O. Lesser'a gére,
Tiirkiye'nin AB'ye iiyeligi agisindan temel sorun, “... Cogu Avrupal i¢in, Avrupa'min 57
(bugtin 70 milyon — B.S.) milyonluk bir Miisliiman {ilkeyi icine alip alamayacag ya da
almas gerekip gerekmedigidir. Bu konu, Batt Avrupa’da cogu Magrib'li ve Tiirkiye'li Mils-
liiman gb¢menlerin maruz kaldigi hosgoriisizliigiin ve yabanci diigmanh@inin gittikce
arttigr bir zamana denk gelmektedir ..."#

Bu baglamda bakildiginda, dinlerararasi diyalog, “Gteki” kimliklerle iliskilere dair bir
konudur. “Kendisi ve dteki" aymmu, farkh kiiltiire] sistemlere gore degisik normlarla be-
lirlenir. Romalilarn civiquiris-peregrin aynimi bunun diginda kalanlara “Latini” demeleri,
Yahudilerin kendilerini “seckin 1rk”, digerlerini “gentile” olarak tanimlamalan, Yunanlila-
nn “medeni-barbar’ aymmm, Araplann “dteki"ni agag 6zelliklere sahip “acem” olarak ni-
telemis olmalan, Hindiilarin tekini mleccha (yani kafir-barbar anlaminda) nitelemeleri
bunun émekleridir. Kuran-1 Kerim'de de bir “6teki” tanum vardur. Islam, Misliimanlara
“6teki” ile iligkilerinde, wk, dil, etnisite, zaman ve mekan farki gézetmeksizin ancak,
“adalet”, “iyilik" ve “takva” 6lclisiinii getirir. Eger “Isldm'in yeryiiziindeki cesitli milletle-
1, bunca ruhsal ve fiziksel yapi farkliliklan ve cikar catismalanna ragmen, bir araya geti-
rip kendi etrafinda toplayabilecek bir projesi var mudir?" diye sorulursa, cevap “evet" ola-
caktir. Bu da Kur'anf “Eman” ve “Tevelli” anlayigidir. Bunu biraz sonra ele alacagz.

2. Quo Vadis, Redemptoris Misso, Eman ve Tevelli

Simdi bu kisa girigten sonra, tebligin baghgindaki kavramlarla devam edelim. Bu teb-
ligin baghgint gondermeden énce bir meslektagimla konusuyorduk. Ona baghg séyleyin-
ce, kisa cevabi su oldu: “-Af buyur, o da ne?” Ben de aciklamaya calistim ona. Bu “pes-
pese” kavramlardan olugan bagliktaki “Quo Vadis” deyimi, belki de ¢cogumuzun malumu-

2 M. MacDonald, “European Identity — an Anthropological Approach”, Jansen, T. (ed.-1999) Reflections on Eu-
ropean Identity, http://europa.eu.int/comm/cdp/working-paper/european_identity_en.pdf, s. 79.

3 . Lejeune, “From Poetic Citizenship to European Citizenship”, Jansen, T. (ed.-1999) Reflections on European
Identity, hitp://europa.eu.int/comm/cdp/working-paper/european_identity_en.pdf, s. 97.

4 G. E. Fuller & lan O. Lesser with P. Henze (1995) Turkey's New Geopolitics- From the Balkans to Western
China, Oxford: Westview press, s. 105.
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dur; bu, bir Hiristiyan darb-1 meselidir. Cok yaygmn bir Hiristiyan menkibesinden alinma-
dwr. “Quo Vadis”, Latince “Nereye gidiyorsun?” demektir. Bir Hiristiyan menkibesine gé-
te Havari Petrus, imparator Neron'un zulmiinden kurtulmak icin Roma’dan kacarken yol-
. da Hz. Isa ile karsilagir ve ona “Quo Vadis?” yani “Nereye gidiyorsun?” diye sorar. Riva-
yetin Yuhanna Incili'ndeki versiyonunda bu soru, Hz. Isa (as)'mun St. Petrus'a yonelttigi
bir soru olarak dniimiize gelmektedir. Roma'dan zuliimden kagan Petrus'a, St. Sebastian
civaninda Hz. Isa’'nin s6yle dedigine inanilir: “Simdiyse beni gonderenin yanina gidiyo-
rum. Ne var ki, icinizden hicbiri bana, "Nereye gidiyorsun? (QUO VADIS)’ diye sormu-
yor."(YUHANNA 16:5) A

Bir Hrristiyan menkibesinden kaynaklanan bu darb-1 meselin ve yine yabanci bir ifa-
de olan “Redemptoris Missio” (kurtanici misyon)nun ve nihayet iki Kur'anf kavramin ya-
ni Emén ve Tevelli kavramlanmin baglkta kullanilmasi, su ti¢ hususa dikkat cekmek ama-
ciyladir:

Birincisi, bugiine kadar miigahede edildigi kadanyla icinde bulundugumuz cografya-
da, yani Anadolu-Tiirk ve daha genis olarak Ortadogu Islam cografyasinda, dinlerarasi di-
yalog calismalan, Misevi-Hiristiyan-Miisliiman diyalog toplantilan ¢ergevesinde kendisi-
ni gostermistir. Diinya Dinleri Parlementosu'nun (1993'te) daha genis kapsamh yani
Hindu, Budist, hatta yeni dinf hareketlerden de baz: cemaat temsilcilerini icine alan “di-
yalog” etkinlikleri olmugtur. Dikkat cekici bir nokta bu tiir toplantilarnin ve faaliyetlerin
“elitist-seckinci” bir nitelik tagtyor goriinmesi ve paylasilanlarn “dnyarglan” giderecek
sekilde genig kitlelere ulagtrlamamasidir. Glintimiizde uluslar arast diizeyde dinleraras
diyalog faaliyetlerinde bir yandan II. Vatikan Konsili'nden itibaren Katolik ve hemen he-
men eg zamanh olarak da bazi Protestan kilise cemaatlerinin yani neticede ézellikle Hiris-
tiyanlarn etkin olmasi ve misyonerlik faaliyetlerini artik siirdiirmedikleri izlenimi verme-
ye calismalandir. Buna ragmen, misyonerligin farkli sekil ve boyutlarda siirdiiriildiigii ise
bilinmektedir. Eger dinlerarasi diyalog gercek anlamda “6teki"ni anlamaya yonelik bir di-
yalog olacaksa, Hiristiyanlann Isldm't anlama ve kendi inananlanmn Islam ile ilgili “6n-
yargilanm” giderme gayreti icinde olmalan gerekir. Buna y6nelik Huristiyan iitkelerde ne-
ler yapilip yapimadig) incelemeye degerdir. iste buradan hareketle Huristiyanlara Hz.
Isa'nin sorusunu yoneltmek miimkiin: “Evet, diyalog ama Quo Vadis diyalog? Nereye gi-
diyorsun diyalog?" Ya da, Tekvir suresirideki “fa ayna tezhabuun?" uyans gibi.

Tkinci husus, Diyalog calismalannin perde arkasmnda ve hedefinde ¢zellikle misyo-
netligin yeni ve thmh bir sekilde siirdiiriilmesi gerektigi anlayisi, meseld Vatikan belgele-
rinde goriilmektedir. Bunu yansitan en énemli belgenin adidir Redemptoris Missio. Anla-
my, “kurtanct misyon"dur. Papa II. J. Paul'e gbre “ Dinler arasi diyalog, Kilise'nin insanla-
n Kilise'ye déndiirme amach misyonunun bir parcasidir.” (John Paul I, Redemptoris Mis-
sio, Libreria Editrice Vaticana, Roma-1991, 5.55) Papa'ya gére bu durum Hiristiyanhgm
dogasindan kaynaklanur: “Diyalog bir ve ii¢ olan Tann'nin kendi hayatina dayanir... BOy-
lece diyalog Kilise'nin kurtanci misyonunun bir parcasidir; gercekten bu bir kurtulus di-
yalogudur. Ciinkii béyle hakiki bir diyalog bir Hiristiyan i¢in inandigin pratige dékmek-
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" tir, sayg gostermek ve dinlemek suretiyle baskalanna Incil'in mesajint dgretmektir.”

(Podgorski, F. R., Towards a Catholic Theology of Missionary Dialogue and Dialogical
Mission with Other Religions, Roma-1987, s142 vd.)

Diyalog kavramim II. Vatikan Konsili'ne dneren Papa VI. Paul de bu yénde diigiin-
mektedir: “Biz her ne kadar Huristiyan olmayan dinlerin manevi ve ahléki degerlerini ta-
niyor, saygi gosteriyor, onlarla diyaloga hazirlaniyor ve din hiirriyetini savunmak, insan-
Ik kardegligini tesis etmek, Kiiltiir, sosyal refah ve sivil iradeyi olusturmak gibi hususlar-
da diyaloga girmek istiyorsak da diiriistlitk bizi gercek kanaatimizi acik¢a ildn etmeye
mecbur etmektedir; yegane gercek din vardir, o da Huristiyanhktr,” (Catholic Official Te-
achings, VIII: Clergy and Laity, Edited by Odile M. Liebhard, Wilmington 1978, 5.13 vd)
Yine bir bagka belgede, 1973'te Vatikan'in “Diger Dinlerle Diyalog Sekreteryasi”nn bagi-
na gelen Rosanno, Hiristiyan olmayanlarla diyalog ile neyi kastettiklerini sdyle acikla-
maktadir: “Diyalogdan séz ettigimizde agikur ki bu faaliyeti, Kilise sartlan ve ¢ercevesin-
de misyoner ve Incil'i 6reten bir cemaat olarak yapiyoruz. Kilise’nin biitin faaliyetler,
lizerinde tagidig1 seyleri yani Mesih'in sézlerini nakletmeye ydneliktir. Bu sebeple diyalog
Kilise’'nin Incil'i yayma amach misyonunun ¢ercevesi icinde yer alir.” (Rosanno, ayni ma-
kale, 5. 100)

Uciincii husus ise sudur: Baglktaki iki Kur'anf kavram yani “Emén” ve “Tevelli”
kavramlan, Diyalog kavraminin yetersizligi kargisinda énerilmektedir. Bunun sebebi,
ozellikle Hiristiyanlik'tan farkh olarak Isldm"in tarihsel tecriibesinin, istisnalar haric, esas
itibariyle “Oteki din mensuplanyla bir arada yagayabilmenin” imkanin fazlasiyla sunmusg
olmasidir. Oteki din mensuplanna varlik alam taniyan bu tarihsel tecriibenin dayandigi
kavramlarn yegéne ikisi degil, (¢linkii minhdc, gira, gibi kavramlar da vardir), en énem-
lilerinden ikisi, “EmAn" ve “Tevelli" kavramlandir. Bu kavramlar, “diyalog” kavramindan
daha kapsayici ve adildir. Biraz sonra bu kavramlan tekrar ele alacagiz.

Simdi bu {i¢ hususu temel alarak degerlendirmeye devam etmek miimkiindiir. Bu iig
husus bir arada vurgulanirken dinlerarasi diyalogun bog bir ig oldugu degil, aksine nite-
likleri ve amaci tekrar gbzden gegirilerek “redemptoris missio” yani kurtarict misyon-mis-
yonerlik degil, “eman” ve “tevelli” temelinde devam edilmesi, Isldm'm hem kavramsal
hem de tarihsel tecritbesinin dikkate alinmas &nerilmektedir. Islam"in Ehl-i Kitab'a yéne-
lik “zimmi hukuku” statiisii bile, modern aznlik statiisiinden daha ézgiirlestirici, “6teki-
lestirmeyen” bir dzellik tagimaktadir denilebilir. Giintimiiz Avrupa’simn “dteki” anlayist
azinliklara muamelesinde gdriilmektedir ve bu da “asimile edici"dir. Islam'in “6teki” an-
layngt, “farkliliklarin bir kimlik olarak muhafaza edilip yasanabilir olmasi"n: saglar. Tarih{
uygulamalarinda ne kadar elestirilirse elegtirilsin zimmi hukuku sonugta dinf azinliklarn,
ehl-i kitabin kendi kimliklerini, varlik alanlanmi siirdiirmelerini saglamis ve asimilasyon
politikasina déniismemistir. Tarih buna gahittir.

3. Islam Digindaki Dinlerin Bagka Din Mensuplarina Yaklasimi: Hinduizm'de ve
Yahudilik'te Oteki

Islam ve Huristiyanlik disindaki dinlerin mesela Hinduizmin ve Yahudiligin “&teki”
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dinlere bakigina kisaca bir gbz atmamiz, dinlerarast diyalog konusunun ne kadar hassas
oldugu ve samimiyet gerektirdigini gdstermesi bakimindan yararh olacaktir. Islam'm di-
ger dinlerin miintesiplerine yaklasimi ve tutumu, mesela Hindular'in gayr-i Hindu olanla-

- rayaklagimlan veya Yahudiligin gayr-i Yahudi olanlara yaklagim ile kargilagtinlirsa, ara-

daki fark da agikca gorillecektir. Hindulara gére, Trivaga (lic hakikat) ya da Arthavida
(mutluluk bilgisi) dedikleri ve “dharma (geriat)”, “artha (dlinyevi miilk)"”, “kdma (biyo-
lojik devamlilik)" ticliye uymayanlar ve “adhikara"ya riayet etmeyenler Moksa'ya (yani
Nirvana'nin kargihg olarak “nihai kurtulus") eremezler ve zaten bu Hindu inang dairesi
digindaki tiim dinler NASTIKA (sapkin inamglardir)'dir. Nastika'ya mensup olanlan da
Sanskritce mleccha yani kafir ve barbar olarak tanimlamaktadirlar. Alternatif olarak ¢o-
gulcu goriigler, mesela bazi gevrelerde Rigveda'da sikea tekrarlanan Ekam Sad Vibhra ba-
hutha Vadanti (yani hakikat birdir; Azizler onu farkli isimlerle ¢aginirlar; Rigveda 1.164)
ifadesine ya da Bagavad-Gita'daki “Biitiin tapmnaklar banadir ve ben hepsini kabul ede-
rim" ([X/23) ya da Krisna'ya soyletilen “Insanlar bana ne kadar yaklasirsa ben de onla-
11 0 kadar kabul ederim, her nerede hangi yolu se¢seler o yol benim yolumdur” ifadeleri-
ne dayanarak cok hoggdriilil bir Hindu anlayist sunulmaya calisilsa da yakindan bakildi-
ginda, bu hosgériiniin genig Hindu inamsi dairesinde Sanatana Dharma’ya yani “Hindu
Ebedi Seriati"na bir sekilde inananlan ancak kugattigr anlasiimakta, digerleri nastika ve
mieccha yani Kafir sinifina girmektedir. Bunlar Brahma'nin mutlak bilgisinden mahrum
kalacaklardir. Gandi'ye dayandirlan “anekantavada” yani “Tek hakikat ok Tezahiir”
anlayist ise Hindular arasinda, dinen pek yaygmn bir kabul gérmemistir.

Yahudilige gelince, Israilogullan disindakiler en iyimser taumla “Nuhifler" olarak ta-
mimlanmakta, putperest kabul edilenler ise “avoda zarin" olarak adlandmlmaktadir. Nu-
hiler, Hz. Nuh'a geldigine inanilan 7 emre -~ “mitzvot bney Nuh” uymakla sorumludur-
lar. Aynca, birkat-ha-minim kavramiyla da miirtedlere yonelik kan bir hukuk gelistiril-
migtir. “Yahudi seriati"nin kaynag: “Halakha”dir. Halakha, hahamlarn “bir Yahudi nasi
yasamali” sorusunun cevabint en ayrnntili bicimde vermek icin hazirladiklan ve asirlar bo-
yu yeni eklemelerle genislemis yazih bir dini kaynaktir. Halakha'nin kaynag olan Tal-
mud'un Yahudi olmayanlar hakkinda verdigi diger bazi ilging hiikiimler séyledir: “Bir Ya-
hudi bir mezarligin yanindan gegerken, eger o yer bir Yahudi mezarlig ise orada yatan-
lan takdis eden kisa bir dua okumali, ancak mezarlik Yahudi olmayanlara ait ise orada
yatanlanin annelerine lanet etmelidir." (Tractate Berakhot, sf. 58b; Jewish History, Jewish
Religion, Israel Shahak, sf.23.) Bir bagka 6rnekte, Haham Sofer, Responsum adh Talmu-
dik calismasimda, Osmanli Imparatorlugu igindeki Miisliimanlar ve Hiristiyanlar hakkinda
ilging yorumlar yapar. Buna gore, bunlar, “bagka ilahlara tapan puiperestlerdir ve dolayi-
styla dolayll yoldan dldiiriilmeleri dogrudur. Dahasi, Sofer bu iki grubu, Eski Ahit'te ad:
gecen Amalek kabilesine benzetir (Jewish History, Jewish Religion, Israel Shahak, sf.84).
Eski Ahit'te Amalekler hakkinda verilen hiikiim ise gOyledir:

“Rabbi sdyle diyor: Amalek'in Israil'e yaphgini, Misir'dan ¢iktig zaman yolda ona
karst nasil durdugunu arayacagim. Simdi git, Amaleki vur ve onlarin herseylerini tama-
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men yok et ve onlan esirgeme ve erkekten kadina, ¢ocuktan emzikte olana, dkiizden ko-
yuna, deveden esege kadar hepsini 6ldiir.” (1. Samuel Boliimii, 15:1) Bugiin acaba 21.
yilzylin Amalekleri kimlerdir?

Bu iktibaslar ve tespitler bir “kotiileme" tegebbiisiiniin malzemeleri olarak kullanil-
mamaktadir bu tebligde. Ancak, dinlerarasi diyalog séyleminin artik i¢inin doldurulmast
gerektigi asikardir. Ne olursa olsun diyalog degil, “Islam'in evrensel mesajinin aktarld:-
&1" bir diyalog anlayismin alti cizilmektedir. O yiizden bu tebligde sorulmaktadir: Quo Va-
dis Diyalog? Nereye gidiyorsun Diyalog? Veya tekrar Kur'ani ifadeyle “fa ayna tezhabin"”
(Tekvir 81:26). :

Islém digindaki dinlerde “6teki" anlayigina, Hinduizm ve Yahudilik 6meginde bdy-
lece kisaca kisaca temas ettikten sonra Islam’'mn “6teki®ne yaklagimuin ele alahm.

4, islam itikadi ve Ogretisinde “Oteki”

Islam'in bir “6teki” anlayisi yok mudur? Varsa, Hind{l ya da Yahudi “6teki anlayi-
si"ndan farki nedir? Islam'da da kafir, miigrik, zalim gibi kavramlar cercevesinde bir dini
Otekilestirme sz konusudur. Ancak fark, Kur'anf cercevenin, inananlarn insani haklarn-

na tecaviiz etmedikge “Oteki” ile iligkilerin son derece “hoggdriilii” bir temele dayaniyor
olmasidir.

~ Islam, kendisini Yahudilik ve Hiristiyanhgmn 6nceki tiim peygamberlerinin teblig et-
tigi ayni hakikatin yeniden teyidi olarak goriir.5 Bu agiklama 1giginda biz acikga, {slam'in
simdiye kadar diger dinlere verilmis degerlerin en yiiksegini vermistir, diyebiliriz. O, diger
dinerlin peygamberlerini, atalarini, onun kutsal kitabmi ve ¢gretisini dogru olarak kabul
eder. Islam, kendi Tann'smin ve bu dinlerin Tanr'siun, Tek ve aym oldugunu agikca be-
lirtir. Bundan dolayi, Miisliimanlar her ne kadar farkl: isimlerle din énciiliigil yapmuglar-
sa da kelimenin tam anlamiyla Miisliiman olan bir peygamberler zincirinin varhgna ina-
nirlar. Kendi tarihi mengei sorgulandigi zaman Islam, selefinin yine kendisiyle 6zdegles-
tirdigi Haniflik oldugunu sGyler (Yunus, 10/105; Al Imran, 2/135). Her ne kadar
Kur'anf vahyin geliginden ve Islam Peygamberinden bin yil 6nce yagamig olsa da Kur'an,

5 Kur'an'da, Huistiyanlar, riyazetleri ve tevazulan ile yiiceltilmiglerdir ve de kendilerinden Miisliimanlara ina-
narilann en yakin olarak bahsedilir. “Siiphesiz Ehl-i Kitab’dan Allah'a, size indirilene ve kendilerine indirilmis
olana -Allah'a hugu duyarak- inananlar vardir. Onlar Allah'n ayetlerini az bir degere degismezler. Igte onla-
rin ecirleri Rab'lerinin katndadir. Stiphesiz Allah'in hesabi ¢abuktur.” (Al Imran, 3/199), “Ey Muhammed!
Inananlara sevgice en yakin ‘Biz Hiristiyamz' diyenleri bulursun. Bu, onlann i¢inde bilginler ve rahipler bulun-
masindan ve bilyiiklik taslamamalanndandir.” (Maide, 5/82) Kendilerinin, peygamberlerinin, kutsal kitapla-
nmin dvillmesine ragmen, eger Yahudiler ve Hiristiyanlar Hz. Muhammed'i ve ashabin reddediyorlar ve onla-
ra kargt koyuyorlarsa, Allah bu durumda tim Miisliimanlan Yahudi ve Hiristiyanlan su sdzlerle ¢agirmalannt
emretmigtir: “Ey Ehl-i Kitab! Ancak Allah'a kulluk etmek, O'na bir seyi es kogmamak, Allah't birakip birbiri-
mizi rab olarak benimsememek tizere, bizimle sizin aramzda miisterek bir sdze gelin. Eger yiiz evirirerse 8y-
le deyin: Bizim Miisliiman oldugumuza gahit olun.”(Al-i Imran, 3/64), “Ey inananlar! Babalanmizi, kardegle-
rinizi - kiiftii imana tercih ediyorlarsa- dost edinmeyin. Sizden onlan kim dost edinirse dogrusu kendine yazik
etmis olur.” (Tevbe, 9/23)
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Hz. Ibrahim’den Miisliiman ve ‘fitrat dini (religio naturalis)’ denilen aslf dinin miintesibi
olan, Miisliiman ve Hanif olarak bahseder. “Hanif", Kur'an bir kategoridir ve Islam, ken-
disini dinf tarihe ex nihilo (yoktan) girmis olarak degil, Hristiyanlik ve Yahudiligin tiim
onceki peygamberlerinin teblig ettigi ayni hakikatin yeniden teyidi; insanhigm farkh za-
manlannda aym nihaf hakikatin farkli tezahiirleri olarak goriir. islam, Sami topluluklarm
merkez{ dinf geleneKlerini “ Haniflik” olarak tanimlar ve kendisini onun son tezahiirii ola-
rak addeder.

Misliimanlar inamr ki, bununla birlikte Isldm ve Hz. Peygamber'in teblig ettigi
Kur'an, Ibrahim{ hanifligin bir tekran olmayip, bu orjjinal dinden tiim sapmalara karg ye-
ni bir iman toplumu ve siipheye yer birakmayacak sekilde nihai bir Tevhid anlayisim ge-
tirir.

Eger, itikadi-teolojik farkliliklar israrla devam ederse, Islam, yeryiiziindeki farkl din-
lere intisabin hesabim, Mutlak Son'da yargilayacak olan Allah’tir. Dinf farkliliklar kriz ol-
mak zorunda degildir. Cokca bilgi, iyi niyet ve akil vasitasiyla agilabilir ve halledilebilir.
Islam, onlara, tek ve ayni din ailesi icerisindeki dahilf tarnsma gibi muamele eder. Rahim,
Vadiid ve Adil olmastyla sadece Allah'in her birimiz ve hepimizin Rabbi oldugunu kabul
ettigimiz siirece, hicbir farkliik ve hatta Kelamf agidan higbir uyusmazlik ¢éziimsiiz degil-
dir.

Islam'mn ilk yillanindan itibaren gayr-i miislimlerle olan iligkiler, onlara “ehl-i zimme”
statiisiinii bahgetme sekline biiriinmiistiir. Bu nedenle onlar, Allah ve Resuliiniin adiyla
verilmis olmalan hasebiyle kutsal ve dokunulmaz belli haklara sahiptiler. Mamafih bura-
da 6nemli olan,bu iliskileri gegmiste diizenleyen sartlar ve kurallar dizisinin kendisi degil
(clinkii bu sartlar sézlesme mahiyetinde ve dolayisiyla belli genel prensipler cercevesinde
degiskenlik gdsterebilir), bizzat bu iligkiyi ortaya ¢ikaran ruh ve manadir. Yani, mesela,
énemli olan Medine S6zlesmesi'nin ya da Osmanl-Tiirk tarihindeki Yahudi ve Hiristiyan-
lara déniik koruyucu zimmi uygulamasmin zorunlu olarak gekli ya da spesifik maddeleri
degil “usul-ii kadim” lizere ruhu ve manasi giiniimiiz ¢atismalan icin yol gosterici drek-
ler tegkil etmektedir.

Iste bu ruh ve manaya uygun iki kavramdan birisi Eméan'dir. Kisaca bu kavramlara
temas edelim. Bu kavramlann tahlilinden sonra Islam'in “dteki” ile tarihi tecriibesinden
omekler vererek teklifler kismma ge¢mek istiyorum.

a. ‘Eman’, Nereye Kadar?

Sozliik olarak emin olmak, giivenmek anlamina gelen “eman” kelimesi Arapca “e-
m-n" koékiinden tiiremis olup; isim olarak emniyet, giiven ve giivence ménalann tagi-
maktadur. Istlahta ise, Islam iilkesine girmek ya da Islam ordusuna teslim olmak isteyen
gayrimiislime can ve mal giivenligi saglayan-taahhiit veya sozlesmeyi ifade eder. Eman
isteyene miiste’'min, eman verilene miiste’men ve bu tiir bir eman verene de milemmin
denir. :

“Eman” kurumunun Kur'anf dayanagim su ayet olusturmaktadir:
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“Miisriklerden birisi senden emén isteyecek olursa (istecare), Allah'in kelamini isitip
dinleyinceye kadar ona eman ver, sonra da (sayet miisliiman olmazsa) kendisini giiven
icinde bulacag bir yere ulastir. Iste bu (miisamaha), onlann bilmeyen bir kavim olmala-
nindan dolayidir.” (Tevbe, 9/6)

Bu ayet-i kerimeye gére, Islam’'a ve Miisliimanlara karst savag halinde bulunan bi-
risi Isldm'y ve Miisliiman toplumu yakindan inceleme imkam bulmak amaciyla “eméan
(glivenlik)” talebinde bulunacak olursa, kendisine bu ‘eméan’in verilmesi vaciptir. Ayrica,
kendisine eméan verilen gahis, kendi tilkesinde kendisini giivenlikte hissedecek bir yere
domiinceye kadar giivenliktedir. ibn Kesir, bu ayetin tefsirinde, savag diginda, “dogruyu
aramak veya bir elgilik sebebiyle kendisine gelenlere Hz. Peygamber'in emén verdigi"ni
ve mesela Hudeybiye giinii Kureys miigriklerinden Urve b. Mesud, Sitheyl b. Amr ve bag-
kalannin Miisliimanlarla miigrikler arasindaki meseleler icin gelip gitmekte olduklarim
nakletmektedir. Ibn Kesir'e gére, emén &yetinde gaye, “Dar-1 Islam’a elcilik, ticaret, ant-
lagma veya benzeri bir sebeple gelip eman isteyene emamn verilmesi"dir.6 Meseld, Kon-
yali Mehmet Vehbi Efendi, Tefsirinde, Allah'in kelamir isitmekle dinin hak oldugunu tet-
kik icin emén isteyenlere emén verdikten sonra iman etmezlerse gitmelerine imkan ver-
mek ve yardimci olmak lazim geldigini bunun ise (Fahri Razf ve Nisdburi’den naklederek)
usiil-i itikAda taklidin caiz olmayigina dayandigin belirtir.”

Yukandaki ayette giiven istemenin sebebi acikca belirtilmedigi icin illet mutlak bira-
kilmig ve insanlann niyet, maksat ve ihtiyaclanna havale edilmigtir. Ancak, “Allah’in s6-
ziinil isitinceye kadar” fikrasi bu iznin maksadina isaret etmektedir. Dolayisiyla bu yirmi-
ti¢ yillik bir miicadelenin sonlarina dogru nazil olan bu hitkiim yillarca siiren diismanlik-
tan dolay1 [sldm't 6grenme ve tetkik etme imkani bulamamug veya sirk devletinin 6zgiir
iradeye koydugu baski ve siddetin etkisinden kurtularak hiir diigiince ile karar verme im-
kénina kavugamamus miigriklerin/paganlann bile tamamen giivenlik icinde Islam'1 arag-
tirma, Islam" ve Misliimanlan yakindan tanima imkanini hazirlanugtir. Bu siire¢ sonun-
da, emén talebinde bulunan sahus, islam'1 kabul edip etmemekte serbesttir. Aynca, ayet-
te yer alan “isti'car” kavramu, “yakmlik, civar ve himaye istemek” anlaminda olup “gii-
venlik” anlaminda mecaz{ bir ifadedir. Kur'an'in deger verdigi bu EMAN ilkesi, insanf iis-
tinligiin korunmasi, insanf gerefin, rahmetin ve sefkatin yaygmlastinimasi konusunda
gozetilmesi miimkiin olan en {ist noktadir. Mekke'mn fethinden sonra Hz. Peygamber'in
kendisinde eman isteyen miigriklere (Safvan b. Umeyye gibi) “eman” vermesi, daha son-
raki tarihlere gelirsek, Selcuklu Tirklerinin ve Osmanl sultanlannin geleneksel “eman”
uygulamalan bu 6rekler arasindadir. Arsiv belgelerinde gecen “usiil-i kadim lizere” ifa-
desi malumdur. Son Hach seferlerinden 20. yiizyila kadar “Eman” kurumunun, Miisli-
man {ilkelerde Hiristiyan devletleriyle bargct temaslar ve iletigimler icin belli bagh hukuk{
temeller sagladig1 da tarihi bir hakikattir. .

5 ibn Kesir, Tefsiru'l-Kuran-i'l-Azim, c.4, 5.55-56, Kahraman yayilan, Istanbul, 1985,
7 Konyali Mehmet Vehbi Efendi, Hildsatu'l-Beydn FI Tefsiii'l-Kur'dn, .5, 5.1960, Ugdal Negriyat, Istanbul,
1960.
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Burada anlatilmak istenen husus sudur. isldm'in hoggéril ve diyalog anlayist, tarihi
siirecte siyasi-sosyal sartlarin zorlamasiyla ortaya ¢tkmig ya da gelistirilmis bir anlayis de-
gildir. Bilakis dogrudan vahyin kaynaginda “oteki" ile diinyevi iligkilerde toleransin sini-
. niun genigligi, muigriklere bile taninan (savag sartlanyla sl olmayan) bu ‘eman’ iznin-
den anlasilmaktadir. Asagida ele alinan Miimtehine siresi 8 ve 9. yetler her halukarda
bu tiir diyaloglann uzlagma sartlanni da belirtmektedir.

Eman anlayisinin temelinde ise, insanligin baslangicta tek bir topluluk oldugu, za-
manla aynliga diistikleri, aynliklan ortadan kaldirmak icin peygamberler gonderildigi,
buna ragmen insanlarin farkh gekillerde inanmaya devam edecekleri inanigt vardir. Me-
seld Yiinus suresinde séyle beyan edilir:

“Insanlar ancak bir tek iimmet idi. Sonra aynliga distiiler. Eer (hesdbin kiydmette
goriilecegine dair) Rabbinden bir séz (ezelf bir takdir) gecmemis olsaydi, lizerinde ayrili-
ga distiikleri geylerde, aralaninda elbette hiikiim verilir (azdba ugratiip isleri bitiri-
lindi." (Yunus, 10/19)

Bu ¢ercevede yine dikkat cekici bir bagka ayet-i kerime ise sudur:

“Allah’tan baskasina tapanlara (ve putlanna) sévmeyin; sonra onlar da bilmeyerek
Allah’a Kiifrederler. Bdylece biz her iimmete kendi islerini cazip gosterdik. Sonunda dé-
niisleri Rablerinedir. Artik O ne yaptiklanim kendilerine bildirecektir. "(En’am, 6/108)

Bu ayetler “diyalog” kelimesinin cagngimindan daha &te bir duyarlilik, incelik, hak-
kaniyet ve “bir arada yagama" kiiltiiri 6nermektedir. Kur'anf vahyin bu beyam evrensel
bir 6nerme olarak ve diyalogun temel prensiplerinden birisi olarak alinmahdir.

b. Tevelli mi Diyalog mu?

Nihayet ikinci kavram Tevellf kavramidir. Miimtahine stiresinde igaret edilmigtir:

“Allah, din ugruna sizinle savasmayan, sizi yurdunuzdan ¢ikarmayan kimselere fyi-
lik etmenizi (teberrl) ve onlara karsi adil davranmanizi (kist) yasak kilmaz. Dogrusu, Al-
lah, adil olan kimseleri sever.

“Allah, ancak, sizinle din ugruna savasanlan, sizi yurtlannizdan ¢ikaranlan ve ¢ika-
nlmaniza yardim edenleri dost edinmenizi (Tevellf) yasak eder. Kim bdylelerini dost edi-
nirse, iste onlar zalimdir.* (Miimtehine, 60/8-9)

Elmalili M.Hamdi Yazir, ayetin niizil sebebinin husust, yani Mekke miigrikleri ol-
makla beraber, mananm umumi oldugunu belirtir. Stirenin birinci dyetinde, Islam diis-
manlarmnimn diismanliklanna ragmen “meveddet” ile baglanmak ve sirdag olmak konusun-
da inananlar uyanlmakta, 7. dyette, Allah'in inananlara diisgmanlig1 birakanlara yénelik
“dostluk” iligkisine izin verdigi hatulatiimakta, nihayet 8. ve 9. ayetlerde bu “tevelli"nin
smirlan verilmektedir. Bu dyetlerin niiz{il sebebi ile ilgili birkag rivayet vardir. Ancak, her
hélukarda alimlerin ¢ogunlugu hikmiin ummiliginde mutabiktirlar. Elmalih M. Hamdi
Yazir bu iki dyetin Isldm’'in milletlerarasi hukuk ve miinasebetlerinin esasini tayin eden
Snemli kurallar tayin ettigini belirtir.8

8 Elmalit M. Hamdi Yazr, Hak Dini Kuran Dili, . 7, 5.546-550.
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Bu 4yetin mensuh mu muhkem mi oldugu konusundaki baz tartigmalara ragmen,
Taberi’'nin “muhkem oldugunu séyleyenlerin gériigiiniin dogru oldugu” degerlendirme-
sinden hareketle dinleraras: diyalog icin ¢ok énemli bir bakig agist sundugu agiktir.

5. islam’mn Diger Dinlerle iligkisinin Tarihi Tecriibesi

Islam disindaki dinlere mensup insanlarin éteki dinlere mensup insanlann tilkelerin-
de yasadiklan durumlarda ortaya ¢ikan ‘dinf azinlik’ olgusu agisindan ¢agdas Islam diin-
yasma bakildiginda ise, her seyden 6nce bir objektif tarihsel gercegin hatirlanmasi gere-
kir:

Modern dénemlerden 6nce diinyamin neredeyse biitiin énemli dinleriyle dogrudan
temas kurmus tek dinin Islam oldugu sdylenebilir. Islam;

o Tarih sahnesine ¢ikug Arabistan’da ve daha sonra Filistin, Suriye ve Misir'da
Misevilik ve Hiristiyanlikla;

o 7. ylizyllda iran'in fethinden sonra Zerdiistlitk ve Manicilik gibi Iran dinleriyle;
o (Cok gecmeden Dogu iran'da ve Hindistan'da Hinduizm ve Budizm'le;

o Ipek Yolu ve Kanton gibi diger Cin limanlarini ziyaret eden Misliiman tiiccarlar
vasitastyla Taoizm ve Konfiigyanizm'le;

o Yaklastk on dort yiizyil dnce Siyah Afrika'ya [slam’in yayilmasindan hemen son-
ra Afrika inanclariyla;

 Tiirk ve Mogol halklan Islam diinyasina dogru indikge Sibirya Samanhgiyla kar-
stlagnugtir.

* Yiizyillar 6nce Zerdiist ve Buda, Islam diinyasmin dogu topraklarninda, zellikle de
fran’daki Miisliimanlar arasmnda bilinen isimlerdi.

e Hint Milsliimanlar Krigna ile Rama'y: bin yildir biliyorlardi. Eserleri diinya klasik
bilim literatiiriine girmis olan el-Birini’nin Asaru’l-Bakiyye ve Kitabu't-Tahkik gibi eser-
leri daha 11. yiizyilda, Hindistan fizerine, Orta Cag Hinduizmi konusunda degerli bir bil-
gi kaynag olmustur. ’

* Upanisadlar ve Bhagavad Gita da dahil, klasik Hinduizm'in sayisiz eseri ile Bu-
dizm’in bazi eserler, ylizyillar éncesinde Fars¢a'ya cevrilmisti.

e Cinli Miislimanlar Konfiigyiis ile Lao-Tzu'yu peygamber gibi biliyorlard:.?

o Misliimanlar, Islém'mn baglangicindan beri diger dinlerin farkindaydilar, M.S. 8.
ve 14. yiizyillar arasinda, Isldm medeniyetinin zirvesinde bu dinler hakkinda pek ¢ok bil-
gi toplanmugtir. (987'de yazilan) Ibn-i Nedim'in Fihrist'inden sonra ibn Hazm (v. 1064),
Biruni (v. 1050'den sonra) ve Sehristanf (v. 1153) gibi alimlerin ¢aligmalan, ortacag Is-
lém medeniyeti'nde Islam digindaki dinler hakkinda izaff olarak oldukca yiiksek diizeyde
bir bilgilenmenin var oldugunun delillerini ortaya koyar. 14. yiizyildan sonra, séz edilen

9 S. H. Nasr (2002-ev.), Islim'in Kalbi, Istanbul: Gelenek Yaymilik, s. 38.
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ilgide biiyiik bir gerileme goriilmistiir. Miisliiman yazarlar tarafindan ‘kargilagtimah din’
kitaplarinin yeniden yazilmasi yalmz son otuz yilda olmustur. Miisliiman alimlerin diger
dinler hakkinda ¢alismaya y6nelik ilgisi, Islamf din anlayiginun tabii bir sonucudur. Islam,
insanligin baglangicindan itibaren varolan tek ash din olmasinda ve insanmn fitratina uy-
gunlugu seklindeki din anlayigmda benzersizdir. Aslinda birgok dinin tarihi, Adem'den
Muhammed’e kadar, peygamberler araciligiyla gelen asli dinin ve toplumlarinin, peygam-
berlerinin uyarlanna ve vahyedilmig kitaplarina cevaplannn tarihidir. Dinler aras: farkli-
liklar vahiydeki temel farkliliklardan degil, daha ziyade tarihi faktorlerde, ozellikle degisik
kavimlerin kendi peygamberlerinin temelde ayni olan 6gretilerini tahrif etmelerinden kay-
naklanir.

XIV. ylizyilda Kahire'de, Bagdat'ta, Isfahan’da, Konya'da, ve Semerkand'da yasa-
yan bir Miislimanun dinf bilgisinin evrensel dogast, aynt dénemde Paris ya da Bologna'da
yasayan skolastik bir diiglintiriin bilgisinin dogasindan hayli farkliyd:.

Dinf evrensellige dayall Kur'anf 6greti ve evrensel bir dogaya sahip engin tarihsel
tecriibeler temelinde, Islam medeniyeti, modemn dénemden énce bagka bir dinde goriilme-
yen kozmopolit, diyalog icinde ve diinya capinda bir dinf perspektif gelistirmistir.

Medeniyet Tarihgisi Marshall Hodgson'in agikca ifade ettigi gibi, “Ortacagda Hristi-
yanlann Yahudilere sik sik yaptiklan zalimane katliamlann, IslAmiyet'te bir benzeri yok-
tur. Halife el-Miitevekkil zamani kadar erken dénemlerde dahi bazi zuliimler nadiren vu-
ku bulmugsa da, bunlar daha ¢ok sonraki periyotlarda meydana gelmistir... Ara sua bazi
yerlerde gériilen ihtida olaylannin 6nemli bir kismi, dogrudan dogruya zuliim olarak de-
Zerlendirilmistir.” 10

[slam Tarihi'ne yaklagimu siibjektif olarak bilinen A. S. Tritton'm, “The Caliphs and
Their Non-Muslim Subjects (Halifeler ve Gayr-i Miislimlere Tavirlar) adli kitabmin sonug
bolimiinde dile getirdigi gibi, “Yahudiler ve Hiristiyanlarin, her zaman kamuda gorevlen-
dirilmeleri, hatta bazen en yiiksek mevkilere yiikseltilmeleri"1! sadece dinf tolerans ve
‘koruma (zimmilik)' olan bir toplumda miimkiin olan birgeydir. Bu, Islam Tarihi'nde de-
vaml bir uygulama bigimiydi. Omegin Osmanli imparatorlugu'nda,

“Millet sistemi igerisinde, Yahudi ve Huristiyan otoriteleri, kendilerine has ibadetleri,
okullan ve hukuk sistemlerine sahiplerdi. Osmanl: sultanlar, Kur'ani esaslarna saygidan
dolay1, Millet sisteminin diginda da gayr-i miislimleri hognut etmiglerdir. Bu esaslar, gii-
venilir tefsirlerde, Ehl-i Kitap ile ilgili olarak, tiim dinf zorlama ve zorla ihtidalar yasaklan-
mugtir seklinde tescil edilmigtir.”12

10 Marshall G. S. Hodgson, The Venture of Islam (Islam Tehlikesi), Londra: Chicago Universitesi Yayinlan, 1974,
c.2, 5.538.

11 A, s, Tritton, The Caliphs and the Their Non-Muslim Subjects (Halifeler ve Onlann Gayri-Miisliimlere Davra-
miglan), Londra: Oxford Universitesi Yayinlan, 1970, 5.231.

12y, Courbage&P. Fargues (cev. ]. Mabro), Christians and Jews Under Islam (islam Yonetimi Alandaki Huristi-
yanlar ve Yahudiler), Londra: 1. B. Taurus, 1997, 5.100.
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Islam’in gayr-i miislimlere hosggriisii ve korumast hakkinda uzun bir liste yapilabi-
lir, ancak bu, tebligimizin smirlanm agar. Yahudi yazar Nehemia Levtzion'm gu dedikle-
rine katilabiliriz:

“Islam, devleti icerisinde bir gayr-i miislim toplumun varligim tamur. Bu nedenle, bir
fetih, mutlaka genis caph bir din degistirme ile sonuclanmaz. Yiizyillar boyunca Islamlag-
tirma stirect, bityiik 6lgiide, Islamf bir atmosferin yaratilmasl, dinf ve sosyal miiessesele-
rin gelismesiyle ilerlemis ve kemale erdirilmistir... Genel olarak Islamlastirma siirecinde
zorla yapilan ihtidalann miktanim belirlemek giictiir.”15

Yahudi kaynaklann da naklettigi gibi, Isldm devleti igerisinde Yahudiler, cennet ka-
dar olmasa da, ¢ogunlukla rélatif bir ézgjirliik icerisinde yasarmglardir. Miisliiman yéne-
timinde yagayan Yahudilerin durumu, bugiin Filistin'de Yahudi iggali altinda yasayan
Miisliimanlannkinden stiphesiz ¢ok daha iyiydi. islam hakimiyetindeki Yahudi toplumla-
nina gore de, meselenin ash, Yahudi bilgini S. M. Wasserstrom'un agagida naklettigi gibi-
dir:

“Mislimanlar, onlan sosyal ve kiiltiirel anlamda siirekli korumustur. Goitein'in
acikea ifade ettigi gibi, bagka bir deyigle, “‘Yahudi toplumunu kurtaran Islam'dir.’ Leo Ba-
eck, durumu daha net ima ve kavramlarla aciklayamamugtir: ‘Yahudiler, Miisliman kiil-
tiirine kargi derin bir minnet borcu altina girmiglerdir. Minnettarlig1 bir Tann emri olan bu
toplum, borglannt asla unutmamalidir.” Buna mukabil, Islam felsefesinin énde gelenleri -
ibn Bace, Farabi, ibn Tiifeyl, ibn Riigd, vs.- Yahudiler tarafindan devam ettirilmis, tercii-
me edilmis, aktarlmig ve ciddi bir sekilde calisilmugtir.”14

Simdi bdylesi uzun bir tarihsel tecriibe, entelektiiel birikim ve toplumsal birarada
yagama tecriibesinin tizerine bugiine bakildiginda goriilen manzara sudur: Cagdas islam
diinyast, tarihte oldugu gibi bugiin de bagrninda éteki dinlerin mensuplanm yagatmakta-
dir.

Oyle ki, trajik 11 Eylill faciasindan sonra Amerika'da ve bazi Bat1 Avrupa tilkelerin-
de yaratilmug olan dinf (bazi Evanjelik Hiristiyan Kiliselerin Isldm kargiti kampanyalar),
ve etnik (Arap ve Tiirk diismanhg) gerginlikle Miislimanlann saldin ve tacizlere ugra-
malarina ragmen, buna kargilik, Korfez Savagindan ya da en son Irak'ta katliamun siirdii-
gii su icinde yasadigimiz dénemde, degil herhangi bir Miisliiman iilkede, Irak'ta bile bir
tek verli Irakli Hiristiyan'in saldinya ugramadig, aym sekilde Islam diinyasinda misyo--
nerlerin faaliyetlerine devam ettikleri cagdag diinyada, islam diinyasinda gayr-i Miislim-
ler hic de kiiclimsenemeyecek 6zgfirlitklerle yagamaya devam etmektedirler. Varolan ger-
ginlikler son ¢agin politik ve kolonyalizm mirasi olan giiven bunalimina dayanmakta, di-
nf temelli bulunmamaktadir.

13 Nehemia Levizion, derleme, Conversion to Islam (islam'a Girig), New York: Holmes&Meier, 1979, s.9-11.

14 gteven M. Wasserstrom, Between Muslim and Jew: The Problem of Symbiosis under Early Islam (lslam'm ilk
Dénemlerinde Miisliimanlar ve Yahudiler arasinda Symbiosis Problemi), Princeton: Princeton Universitesi Ya-
yinlan, 1995, 5.227.
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Kiliseler, Kahire, Beyrut, Sam ve bircok kentte varhgim siirdiirmekte ve sinagoglar
da Istanbul'dan Tahran'a oradan Fez’e kadar Miisevi cemaatin yagadig1 her yerde bulun-
maktadir. Osmanh Imparatorlugu icinde Misevilerin, Hiristiyanlarn ve Misliimanlann
- birlikte yagadig1 Balkanlarda bircok yerde sinagoglar, kiliseler ve camiler birbirinin yani-
na insa edilmistir. Isldm diinyasmnm ortasinda Hiristiyanlar vardir ve bunlann en genisi
Misir'da bulunmaktadir. Islam diinyasinin merkezindeki bu azinliklar, genelde Miseviler,
Hiristiyanlar ve Zerdiistiler olmustur; ama Islaim medeniyetinin besiginde caglar boyunca
yagamug olan Diirziler, Yezidiler ve Aleviler de vardi ve var olmaya da devam etmektedir-
ler. Geleneksel olarak Islam, toplumsal gruplan, dinf yoneligleri temelinde siiflandirmug-
tir. Bu nedenle de rk ya da dile dayal azinlk kategorileri pek fazla 6nemli olmamustir.

Bugiin Miisliimanlar, ytzyillardir oldugu gibi, kendi aralannda 6teki dinlerin mevcu-
diyetini tecriibe etmeyi siirdiirmektedir. Islam diinyasinmn orta kesiminde Hiristiyan azin-
Iiklar vardir ve bunlarn en genis olani, Misir'da bulunmaktadir; 1948'den sonra Arap
diinyasindaki Miisevilerin gogunlugu Israil’'e gdg etse de, Iran ve Tiirkiye'de hala Mise-
viler vardir, Iran'da héla Zerdistiler vardir ve Miisliimanlar kugkusuz Hindistan'da, ama
bunun yaninda Banglades, Nepal, Malezya ve Endonezya'da Hindillarla; Sti Lanka, Tay-
land, Burma, Cin ve bagka yerlerde Budistlerle yasamaktadir. Miisliimanlar, yalnizca
Cin'de degil Malezya'da da Konfii¢yiisciiler ve Taoistlerle birlikte yagamaktadir. Biiylik
oranda, Isldm tarthinin ¢ogu déneminde, Miisliimanlar ile kendi aralaninda yagayan dinf
azmbklar bans icinde olmustur. Filistin'in ya da Hindistan'm béliinmesi gibi siddetli siya-
sal meseleler, Miisliimanlar ile diger dinlerin takipgileri arasindaki olagan iligkileri déniis-
tiirdiigli zaman, istisnalar ortaya qikmugtir. Bugiin, cesitli Islam {ilkelerindeki sézde fun-
damentalist hareketlerden neset eden baz suiistimallere ragmen, Islam diinyasindaki di-
nf azinliklara, simdiye kadar acik ya da gizli smirlandirmalar olmaksizin dinlerini uygula-
yabildikleri Amerika ile bazi Bat {ilkeleri miistesna, baska topraklardaki Miisliiman azin-
Iiklara davranildigindan genelde cok daha iyi davraniimaktadir. Kisinin yapmasi gereken
tek sey, Bat'ya mesafeli duran {ic {ilke Suriye, Irak ve Iran’daki Hiristiyan azinliklar, Cin,
Filipinler, Hindistan ve Rus Kafkasyasi'ndaki Miisliiman azinhiklarla kiyaslamaktir; Hiris-
tiyan Surplar tarafindan Miisliiman Bosnalilara ve Kosovalilara uygulanan dehgetin her-
kesin zihninde halé taze oldugu Balkanlardan, en son olarak Irak'ta her giin onlarca, ytiz-
lerce Miislimanin 6lmesinden bahsetmeye gerek bile yok.

Cesitli dinf azinhiklann, 6zellikle de Hiristiyanlann Islam diinyasindaki bans icindeki
mevcudiyeti, yakin zamanlarda, Batii misyoner faaliyetler tarafindan biiyiik oranda kis-
kirtilmugtir. Bu faaliyetler, yalnizca Miisliimanlar arasinda degil, Hindular, Budistler ve di-
gerleri arasinda da siddetli tepkilere yol agmustir. Bu (Ortodokslugun-Dogu Hiristiyanhg;-
nin degil, Batih-6zellikle Evanjelik Protestan kiliselerin) Hiristiyan misyonerlik faaliyetle-
ri meselesi, ayn ve genis bir degerlendirme gerektiren karmastk bir konudur.

Islam diinyast s6z konusu olunca, bu faaliyetin, modern dénemin baglamastyla bir-
likte sémiirgecilikle kaynasmis oldugunu ve birgok Batilt Hiristiyan misyonerinin Huristi-
yanlik diye hayli sektilerlesmis olan Bat1 kiiltiiriin{i vazettiklerini séylemek yeterli olacak-
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tir. Bu misyonerlerin bir ¢ogu, Hiristiyanligin, yalnizca Hz. isa'nmn ogretileri vasitasiyla
degil, daha ¢ok da Hiristiyan yardimseverligi adina, ama din degistirme amactyla verilen
piring ve ilag gibi maddi yardimlar vasitasiyla propagandasim yapmuglardir ve héla da
yapmaya ¢alismaktadirlar. Miisliiman 6grencileri Hiristiyan yapamasalar da, Isldm’a olan
saglam inanglarindan uzaklagtirdiklannda dahi bu misyonerlerin okullannin bir ¢ogn
mutlu olmaktadir.

6. Sonugc: Teklifler

1. Burada, “Nereye Gidiyorsun Ey Diyalog” diye sorulurken, “redemptoris missio”
yani kurtarici misyon degil, “emén” ve “tevelli” temelinde devam edilmesi, Islam’in hem
kavramsal hem de tarihsel tecritbesinin dikkate alinmasi énerilmektedir. Bu, Islam'm tez-
kiyetu'n-nefs ve silm anlayiginin, Hinduizm'in ve Budizm'in andtman (nefsi kontrol),
Museviligin komsunu kendin gibi seveceksin, Hiristiyanh@in diismanlannizi seviniz (Mat-
ta 5: 44-46) gibi anlayiglaniyla birlestigi bir cerceveyi 6ne cikaracak ve diinya daha ya-
sanilir bir yer olacaktir. Hosgorii, zaten, pek cok ayet-i kerime ve hadis-i geriflerde beyan
edildigi tizere Islam'm “6teki"ne yaklagumnmn temelindedir. Ancak, Islam'mn, tevhid ve
adalet anlayisindan taviz verilemez. Pratik amaglarla yapilan “diyalog” toplantilannn zo-
runlu cercevesini Kur'an-1 Kerim'in “adalet™, “eman”1 ve “hikmet"i emreden ayetleri be-
lirleyebilmelidir. Oportiinist ve makyavelist amaglarla degil, ilahi adaletin ve evrensel ah-
lakin yani “maruf” un geregini yeryiiziinde yaymak icin nasil igbirligi yapilacag nokta-
sinda “diyalog” yapilmalidir. Ana giindem bu olmalidir. Yoksa teolojik akademyasi zaten
ilmi ihtilaflarm yiizyillardir tartismakta ve kismen de mesafe almaktadir. Kastedilen {1ahi
Sevgi'nin yansimast olan “eman” ve “adalet-kist” anlayigimin yerytiziinde yaygmn olmast
icin diyalog kurulmasidur. Diyalog en azindan bir Hilfir'l-Fudiil - Erdemliler S6zlesmesi ol-
mahdir. '

2. Uluslar arasi kabul edilen dillerde 6zellikle ingilizce ve Almanca'da yaymlanmak
tizere, Islam'n diger dinlere ya da dinlerin ¢oklugu meselesine yani “6teki"ne bakiginin,
Kur'an-1 Kerlm, Peygamberf stinnet, dinler tarihi, keldm, fikih gibi Islami dinf ilimler cer-
cevesinde oldugu kadar, Selcuklu-Osmanh-Tiirk tarih tecriibesi bir bagka ifadeyle Anado-
Iu tecriibesi cercevesinde ele alindig) hacimli bir referans kitabi hazirlanabilir. Bat1 dillerin-
de, ozellikle Ingilizce'de siiphesiz hem felseff hem de teolojik cergevede diyalog konulu
yaynlar vardir. Ancak Anadolu'nun Miisliimanlik tecriibesinin uluslar arasi okuyucuya
ulagtinlmast elzemdir. Boyle bir calisma siiphesiz ki, bir tarth-yazimdir. Ama bugiiniin
kollektif biling ve bilingaltinin sekillenmesinde tarih-yazmunin rolii yadsinamaz.

3. Miisliiman niifusun diinya niifusu icindeki oran ile islam'n teblig edilmesi sure-
tiyle Miisliiman niifusun artmas iki ayn konudur. Miisliiman niifusun diinya niifusu icin-
deki oraminin 1990 yilinda 12.4, yirminci yiizyilin sonunda yaklasik %20 civannda ol-
dugu biliniyor. Bu oran 2025'te tahminen %30 civarinda olacaktir. Glintimiizde Islam'm
teblig amach olarak nerelere ulagabildigini, ne oranda ulagabildigini ve bu tebligin mahi-
yetini-ortaya ¢ikaracak bir istatistik veya sosyal-antropolojik ya da Dinler Tarihi ¢aligma-
st bulunmamaktadir. Ancak bilinmektedir ki, cesitlilik gésteren bir cercevede Bati'da kay-
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da deger bir “ihtidalar” olgusu mevcuttur. Dinlerarasi diyalog projeleri ya da tesebbiisleri
Batr'daki, Ehl-i Siinnet itikad: dairesindeki miihtedi entelektiieller ve topluluklarla el birli-
g1 yapilmalt ve uzun vadeli kalict bir “Tevelli” zemini icin, gerekirse “6teki"nin mekanin-

~ da “diyalog” projesi yiirtiilmeli bunun icin pasif tavir degil, aktif-y6nlendirici bir yaklagim

icinde olunmalidir. Miisliimanlar agisindan mevcut “diyalog” anlayisiun hic degilse kis-
men olumlu netice verecek sekilde kullanilabilmesi icin bu diyalogu éneren diinyada ya-
ni éncelikle Avrupa’da ve Amerika'da, bilhassa ama sadece olmamak kaydiyla Tiirklerin
cogunlukta oldugu tlkelerde ve bélgelerde iyi planlanmig, muhtevasi, organizasyonu,
“sOylemi”, “Oncelikleri” ve hedefi itinayla belirlenmis “bilgilendirici” ve “bir araya getiri-
ci” programlar diizenlenebilir. Bu programlar, kilise mensuplannin ve halktan kimselerin
davet edildigi yuvarlak masa toplantilan olabilecegi gibi, Miisliimanlann diigiin, siinnet,
cenaze merasimlerine dinf liderlerin davet edilmesi seklinde de olabilir. Her halukirda Ba-
trdaki mithtedi Miisliimanlann katkilanndan yararlanmanin yollan aranabilir. Avru-
pa'nin geleceginde Islam'n yeri acismdan miihtedilerin ¢ok 6nemli bir rol oynayacag an-
lagilmaktadir. Farkl zamanlarda, Belcika'da, Almanya'da, Fransa'da, Hollanda'da ve Ma-
caristan'daki miigahedelerimizde bunun énemi dikkatimizi cekmistir.

4. Avrupa'daki ve oraya gonderilecek din grevlilerimiz igin, Islam ve Oteki konu-
sunda, ézellikle bu cercevede, Kur'an, Hadis, Tefsir, Fikih, Keldm ve nihayet bu bilgilerin
neticesini “6teki” dinlerle kargilagtirmali olarak inceleyen bir Dinler Tarihi seminerler dizi-
sinde mutlaka egitim programlan diizenlenebilir. Bu 6zel egitimin aym zamanda gidecek-
ler tilkenin dilinde konuyla ilgili yazilms literatiirden ek metinlerin incelenmesi ve do-
layisiyla sézkonusu tilkenin yazarlarinin ve aydinlarimin neye nasil baktiklarinin da ele
alinmasi gibi bir caligmay1 da kapsamasinda fayda olacaktir. Ciinkii diyalogu 6zel anlam-
da pratikte smur boylannda temsil edenler din gorevlileridir. Birkac ilahiyatcinin, akade-
misyenin entelektiiel cevrelerde yapacag katki ve etki, mithim ve seckin olmakla bera-
ber, meselé Almanya, Belgika veya Ingiltere’de bir cami imamimn veya din hizmetleri
milgavirinin muhtemel genis diizeyli temsili rolii ve etkisi 6zellikle énem tagimaktadir.

5. Avrupa'da Teoloji-llahiyat Fakiiltelerinin dahil oldugu din ile ilgili uluslararas
projelere kattinmali. Aynica, Tiirkiye’de ilahiyat Fakiilteleri'nde Islam'in ana hatlarnyla ve
din bilmleri gercevesinde &gretilecegi uluslar arasi diizeyde, yabanct dilede verilen yaz
kurslan diizenlenmelidir. :

6. Son olarak, su énerilebilir: Hz. Peygamber'i diinyaya yeniden anlatmak icin gay-
ret sarfedilmelidir. Avrupa popiiler kiiltiiriinde Isldm’a karsi onyargilarn temelinde Hz.
Peygamper'e yonelik iddialar dnemli bir yer tutmaktadir. Bu konu ele alinirken, Hz. Mu-
hammed (sav) Mekke'liyse, Hz. Isa'min da Parisli, Londra'li ya da Ziirih'li degil Kudiis'li
oldugu, Huristiyanlik nasi Avrupa'nin bir dini olduysa Islam’m da Avrupa’nin bir dini ola-
bilecegi hatirlatiimaldir. Avrupa'nin Isldm'a kargt ényargili popiiler kiiltiiriiniin 1slahina
yardimci olunmahdir. Bu konuda, Ingiliz dinler tarihgisi Karen Armstrong'un, ‘A Biog-
raphy of Prophet (Peygamber'in bir Biyografisi)’ kitabinin sonundaki su ifadelerini nak-
lederek bitirmek istiyorum:
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“Eger buglin Miislimanlann bizim (Batilarin) geleneklerimizi ve milesseselerimizi
daha net anlamalan gerektigini diigiintiyorsak, bizim de baz ényargilanmizdan kurtulma-
miz gerekiyor. Belki de, baglamamiz gereken yer, bans ve uzlagma anlamina gelen ‘Is-
lém’ adinda bir din ve bir kiiltiirel gelenegi kuran, bir miiminler toplumu insa eden Pey-
gamber Muhammed'i anlamaya ¢alismak olmalidur. "5

L

15 Karen Ammstrong, Muhammed- A Biography of the Prophet (Muhammed- Peygamberin Bir Biyografisi),
Londra: V. Gollanez, 1996, 5.266.



