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Bu tebligde, kitaplarda tasnif edilmelerine kadar gecen siiregte rivayetlerin maruz
kaldig1 degisim ile insan dogasinin ve donanimurin bu vetirede oynadig rol, cagdas
iletisim analizleri 1s1ginda incelenecektir. Buna bagh olarak, rivayetleri tahlil ederken
anilan boyutun géz niinde bulundurulmasinin gerekliligi iizerine durulacak, hadisle-
rin lafizlarindan hitkiim ¢tkarmanin ne derece saglikli oldugu ortaya konulacakiir.

Giris:

insanin i¢ diinyasina ait diiglinceler, sevgisi, kini, inanci ve niyetleri yalnizca
kendi gézlemine agik, bagkalarma kapall durumlardir. Kisi bunlardan agiga vurmak
istediklerini cesitli iletisim yollarnyla herkesce gozlenebilir bir duruma getirebilir. Boy-
lece, s6ze doktiigiiniin gergekten duygu ve diigiincelerini yansitip yansitmadigl biitii-
niiyle onun iletigimdeki ictenligine kalmigtir. Bu agidan dilin belitme, bildirme ya da
anlatim denilen bildirigim/communication islevi vardir. Bilgilerimizi, diiglince, duygu
ve dileklerimizi aciga vurma, bagkalanna iletme dilin bildirisim iglevine giren eylemle-
rimizi olugturur. Beden dili de, dil kadar olmasa bile ayni igleve sahiptir.'

Bununla birlikte, varliklar arasinda gercek anlamda/tam anlamiyla bir iletisimden
bahsetmek olanaksizdir. Bu sadece Yaratan ile diledigi kullar (peygamberler) arasinda
séz konusu olabilir, o da Allah isterse. Dolayisiyla Allah kendini veya muradini ne
kadar iyi anlatirsa anlatsin, kul (Allah dilememigse) onu kendi kavram diinyasina en
yakin gekilde algilar ve gekillendirir. Allah'in cesitli zamanlarda insanliga géndermis -
oldugu kutsal kitaplar anlagiima agisindan farkli bir durum arz etmezler. Buradan
hareketle, iletisim vasitalan ile anlagabilen varliklann séz konusu oldugu her yerde,
iletisimin tam olarak miimkiin olmadigindan, daha dogrusu bir iletisim probleminin

1 Bkz. Arda Denkel, Bilginin Temelleri, istanbul 1988, s. 91; Cemal Yildinm, Bilim Felsefési,
istanbul 1996, s. 46.
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varhgindan s6z edebiliriz. Glinkii sézciikler nihayetinde meramu ifade etmek igin bir ~~
semboldiir ve isaret gdrevi goriirler. Bunlar kendimizi anlagilir kilma maksadiyla
bagvurdugumuz araglardur. ‘

Iyi bir igaretler sistemini gerektigi gibi kullanmadan bilgi ve kavrayigimizi olabil--
digince iletmemiz imkansizdir ancak, igaret, anlami tastyan ve yorumlanabilen bir
seydir.? Bunun sonucu olarak, sdyleyenle dinleyenin yiikledigi anlam birbiriyle tam
ortiigmedigi ve farklilk arz edebildigi gibi dinleyenler agisindan da kigiden kisiye
bzgelik arz edebilir. Clinkil sdyleyenin kendisini tam ifade edebilmesi ve kullandig
kelimelerin i¢ diinyasini ve meramini tamamen yansitabilmesi miimkiin olmaz. Me-
ramuyla kullandigr kelimeler arasinda bir bogluk mutlaka vardir. Muhatap da séyleni-
leni tam olarak anlayamaz; kargidakinin i¢ diinyasi tamamen anlamast miimkiin
olmayacag! i¢in kullandigr kavramlarin neyi ve ne kadar kargiladigini tespit edemez.
Bu nedenle tam anlagimaktan sz edemeyiz. Muhatabin tam anlayamgmast bir
yana, bireyin bile kendisini tam anlayamadigi zamanlar olabilmekte; bunuxj( yaninda
cok kez deminunu gerektigi gibi ifade bile edememektedir. Sonugta, konugan ile din-
leyen arasinda anlatma ve anlama sorununun yasanmas! kaginilmaz hale gelmekte-
dir. '

Konugan agisindan boyle bir durum séz konusuyken, dinleyen agisindan da ben-
zer bir durumdan sz edebiliriz. Bilindigi {izere, sosyal bilimler agisindan dinleme bir
gozlemdir. Bir gbzlemin bilimsel deger kazanmasimin bagka bir ifadeyle kabul edilebi-
lir olmasimun su iki temel kogulu yerine getirme giicline bagh oldugu sdylenebilir:
Giivenilirlik ve gecerlilik. Grivenilir gézlem, her seyden 6nce, nesnel nitelikte olan
gézlemdir. Ancak mutlak bir nesnellikten séz edilmesi kolay olmasa gerektir. Zira
-varligin nesnel mevcudiyetine ragmen gozlem 6zneldir. Siibjektiflik ve kisisellik fer-
din var olan kargisindaki tutumuna baghdir. Var olan, tutumuna gore ferdin {izerinde
izlenim birakir. Oluglarin birey tizerinde biraktigi farkl izlenimler bireylerin kendile-
rinden kaynaklanir. Ferdin verdigi hitkiim algllamastyla bagintilidir. Algilamalar farkl
oldugu icin bireyler {izerinde biraktig) izlenimler de farklidir.® Ayni noktadan denize
bakan iki insanin algilamalanimun farklih@r gibi. Birinin duyumladigi mavilik digeri-
ninkinden farkli olacaktir. Bu durum, aktarimda da kendini g6sterecektir. Dolayistyla
nesnenin hakikati kendi agisindan ayni olmasina ragmen onu gdzlemleyenlerin yo-
rumlan farkll farkh olabilmektedir. Farklihk, yorumu dinleyenlerde de ayrica ortaya
¢ikar. Nihayetinde her gbzlem, gbzlemcinin amag, ilgi ve yagantisina siki sikiya bag-
hdir. Onemli olan gozlemcinin amag, ilgi ve yasantisinda birtakim kigisel saplanti,
gizli veya {istll drtiik, 6n yargl veya inanclann atkisinde kalmamasi, bilerek veya
bilmeyerek olgulan oldugundan bagka tiithii gdstermemesidir. Giivenilirligin bir baska

2 Bkz. John Wilson, Di, Anlam ve Dogruluk (trc. brahim Emiroglu, Abdiillatif Tiizel), Ankara
2002,s.21.
3 Bkz. Necati Oner, Felsefe Yolunida Disiinceler, Istanbul 1995, 5. 25-35.
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dlgiisti de gbzlemin tekrar edilebilirligi ve her tekrannda tutarli kalmasidir. Bagka bir
deyisle, bir gbzlem ayni derecede yetkili kimseler arasinda farklt ya da birbirini tut-
maz bigimlerde ortaya ¢tkmaz, asag yukarn aynt kogullar altinda daima aym sonucu
verirse gitvenilir demektir. Bir gbzlemin glivenilirligini belirleyen bagka bir etken de
icerdigi hata payidir. Hatasiz gbzlem olmadigina gére, glivenilir bir gbzlem icin en az
hatal gézlemdir, diyebiliriz.* Bu nedenle gdzlemin olabildigince nesnel olmas, bagka-
lanincg da ayni sonuglar vermesi ve az hata icermesi gerektigini anliyoruz. Dolayisiy-
la gbzlem kisiseldir ve bu gdzleyende bir parca degisime ugrayabilir.

Gozlemin olabildigince nesnel olmast arzulanan durumdur ancak dikkat ¢ekilmesi
gereken bir husus da insan dogasinin buna tam olarak miisaade etmeyecegidir. Bunu
yani insanin bilgi elde edigini bagka bir deyigle gdzlemini, onu bir bagkasina aktar-
mastri ve meydana gelebilecek degisimi (Piaget'nin terimlerini kullanarak) s6yle
aciklayabiliriz: Insan, yapisi geregi pek cok bilgiye maruz kalmaktadir. Ornegin kisi-
nin bir s6zii* zihninde éziimsemesi (assimiation) igin o soz, igili kisinin bildiginin ne
tamamen aynisi ne de tamamen hi¢ duymadig bir séz olmalidir. Bunlann aksine,
daha énce duyduklarina benzer olmabdir. Ciinkii insan yeni bir girdiyi (input) reper-
warndakilerle benzerlik kurarak alir. Var olan zihinsel organizasyon yeni bilgiyi
ruhsal semasina uyacak bicimde degisikliklere tabi tutmak suretiyle dziimseyecek
héle getirir. Diger bir unsur da organizasyon kavramiyle ifade edilebilir. Buna gére
zihin, iceri aldig: bilgileri belirli bir diizen icinde (organize olmus bicimde) saklamak
ister. Bu durumda yeni gelen bilgiler belirli bir diizene sokulur ki, bu agamada girdi-
nin (input) biraz degisime ugramasi kaginilmaz olabilir.®

Kisaca Ozetlemek gerekirse, (Piaget'in) iki ana kavram(in)dan biri olan éziimse-
me (assimiation) kavramina gore, digaridan gelen girdide degisiklikler yapilarak
iceriye sokulur. Yani bir sdz, onu dinleyenin politik, sosyal, dinf vs. diinya gdriisii
sistemine uygun bir sekilde almr ve hatta verilin Buna karsilik, telifuygu
(accomodation) kavramina gore ise, degisim disaridan kafaya alinan bir sézden ziya-
de kiginin kendi kafa yapisindaki semalann yeniden yapilandirilmasinda olur. Digart-
dan aldigi bilgi kafa yapisindaki semaya uymuyorsa kisi kafa yapisinda degisiklige
gider. Insanin saysiz telifler/uygular yapmasi dilgiiniilemeyecegine gore girdilerde
degigim olma ihtimali muhtemeldir.” Dolayisiyla girdi, kisinin bakig agisina gére belli
bir formata girdigl gibi, uyumlu hale getirilerek bireyin zihin diinyasinda da belli bir
yere oturur. Bu nedenle insanlarin birini dinlerken -tonu kigiden kisiye degismekle

4 Bkz. Cemal Yidinm, a.g.e, s. 79.

Sozii hadis olarak anlayabiliriz.

6 H.P. Ginsburg & S. Opper, Piaget's Theory of Intellectual Development, Englewood CUff, NJ:
Prentice Hall 1988, pp. 19. )

7 Bkz. Uzeyr Ok, Stress in Religious Thinking: An inquiry info stress experienced by Muslim
theology students in their thinking about refigion, (unpublished doctorate thesis) Birmingham
University 2002, pp. 46-7.
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birlikte- onu kendi istedigi ve gormek istedigi gibi dinledigini ve izledigini gbz oniinde

 bulundurmak gerekir.

Buraya kadar yaptigimiz sunum sonucunda ozetle sunlan sdyleyebiliriz: Her in--
. sann ontolojik yonii farklidir. Rivayet denilince olayin icine insan faktorii girmekte-
dir. Hadis agisindan bakidacak olursa, yetenek insanin algilayis giiciidiir. Algilayls
giicii bireyin kendisi tarafindan kazanimis ve degistirilmeye miisait bir sey degildir, -
dogugtandir ancak yetkinligini artumak miimkiindir. Alicmn yetkinlik diizeyinin
yiiksek olmasi, dogru algilamast ve dogru anlatmasi agisindan 6nemlidir.® Bu neden-
le, insanlar arasinda -matematiksel 6nermelerin diginda- gergek anlamda bir iletigim-
den bahsetmek olanaksizdir ¢iinkii kavram diinyalan ve bunlann karsthklan kigiden
kigiye fark etmektedir. Bunun yamnda alict durumunda olan kisi olabildigince nesnel
davranmak durumundadir ancak, bu tam anlamuyla gerceklesememekte ve alinan
s6z insanin kendi i¢ diinyasinda belli bir forma girmektedir.

Hadislerin l4fzen aktanmim zorlagtiran nedenler:

Kur'an'i anlamada en Ust yorumcu olarak Hz. Peygamber'i bir ara¢ konumunda
gérmek durumundayrz. Bununla birlikte Hz. Peygamber'in kavram diinyasinin -her
dir. Ayrnica Allah'in kelami miisahedeye (bundan da 6nce kendisinin yaratmasina),
Hz. Peygamber'inkiler ise anlamaya dayanmaktadir.’ Bu nedenle Kur'an'i anlamada
bizzat tebligcinin tetkiki gerekmektedir. S6z konusu olan bu tebligcinin séz ve eylem-
leri oldugunda ise hem tebligcinin hem de ondan aktaranlarin incelenmesi gerekmek-
tedir. Bahsettigimiz cercevede, Hz. Peygamber ile ashabi arasinda tam anlamiyla bir
iletisim olmadigini soyleyebiliriz. Ortada Hz. Peygamber'in s6z ve fiillerinin hakikate
‘en yakin gekilde nakli sorunu vardir. Derecesi rivayetlere gbre degismekle birlikte
arada bir farklilik oldugundan séz etmemiz miimkiindiir. Bu nedenle dogal olarak
* beserilik niteliklerine sahip olan Hz. Peygamber kendini ne kadar anlatti ve karsida-
Kkiler onu ne kadar ve nasd anladdar?” sorusunu sormakta bir beis olmamasi gerekir,
Clinkii Hz. Peygamber ile kendisini dinleyenlerin kavram diinyalar, aymi sekilde
anlayiglar birbiriyle yilzde yiiz asla értiigmez, farkliik gésterir.

Bir kere Hz. Peygamber Cebrail'i gérmesi ve hakikate olan yakinliguun fazlaligi
nedeniyle 6zellikle olgusal icerigi olmayan metafizik konulardaki kelimelere yiikledigi
anlam derinligi ile kendisini dinleyen sahabilerin yiikledikleri anlamlar ve derinlikler
kendi i¢ diinyalaninda farkhlik arz etmekteydi. Zira sozciigli dinlerken keza kullanir-
ken herkes farkli tasavvura sahiptir. Dogal olarak herkes bir sey anlayacaktir ama
herkesin anladigi kendi zihin yapisina, sahip oldugu kiiltiirel formasyona goredir.

8 Bkz. Necati Oner, a.ge, s. 34.

9 Ozellikle Kur'an'daki askun konular ile kevni ayetler burada émek olarak zikredilebilir. Hatta
glniimiiz insanun kevni dyetleri anlarkenki kavram diinyaswun Hz. Muhammed'den daha kap-
saml oldugunu soylemek yanhs olmasa gerektir.
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Ornegin, Hz. Peygamber'in Allah kavramina yiikledigi anlamla sahabeninki aym
degildir. Bu durum sahébe arasinda da farklilik arz eder. Ancak gercekte tek bir Allah
tasavvuru vardir. Ciinkil Allah tektir. Hakikate en yakin olan Peygamberinkidir.

Kavram ve algilayis diinyalarimn farkhiligina, anlayis seviyelerinin degigkenligine
neden olan en énemli unsur ~daha 6nce degindigimiz lizere- bireyin kendine déniik
kisisel faktorlerdir. Sahabenin bir kismumin digerlerinin naklettikleri hadisleri elestir-
melers, keza bazi hadisleri dogru anlamadiklanni séylemelerinin zemininde yatan
nedenlerden biri budur. Sah@beyle peygamber arasmda Hz. Peygamber'in veris yet-
kinligi ile ahicinin yetkinlik diizeyi énem arz ederken, Hz. Peygamber'den sonra hem
vericinin hem de alictrun yetkinlik diizeyi 6nem arz etmekte, sorun bu defa iki bagh
olmaktadir. Bu sorun her kugakta tekrarlanmakta ve sadece bu acgidan Grnegin altt
ravili bir tek hadisin senedinde yedi iletisim sorunu'® ortaya ¢ikmaktadir. Bunu aynt
hadisin farkli varyantlarina yayarsak durumu daha iyi anlayabiliriz. Bu nedenle,
isitilenin veya gorillenin hakikate en yakin sekilde aktardabilmesi icin kaynak ile
alicida belli bir diizey gereklidir.

Bu baglamda, basta sahabiler olmak tizere ravilerin entelektiiellik diizeyleri, zeka
seviyeleri, sairlik y6nlerinin olup olmadig, ailesinden kimseyi savasta veya cinayette
kaybedip kaybetmedigi, dnceki kiltiirlerle olan bilgi yogunluklar, duygusallik taraf-
laninin agir basip basmadigi, hangi yag déneminde Hz. Peygamber'in yaninda bulun-
duklar, Islam'a girmeden 6nceki ahlaki durumlan, fizyolojileri, kigilikleri, psikolojileri,
yagam standartlari, site devletinde bir yer edinme ¢abalarimin olup olmadigi, Medi-
ne'nin yerlisi olup olmadiklari, sehirli mi bedevi kékenli mi olduklari, kéle bir aileden
mi geldikleri gibi pek ¢ok hususun tespitine ihtiyag vardur."!

Konuyu birkac ornekle agacak olursak, Hz. Peygamber'e gelen kisilerin hangi yag
dénemlerinde onun yaninda bulunduklar: Snemlidir. Belli yas: gegmis ve zihinleri
artik kwvrakhigint kaybetmis olanlan, keza cocukluk ddneminde Hz. Peygamber'in
yaninda bulunmug olanlar, gencken cevresinde bulunanlarla ayni gdrmemek gerekir.
Giinkii 6zellikle yagt ilerlemis olanlarin anlattiklanmn safiginda her zaman endige s6z
konusu olabilir ve gecmis dénemlerden tagidiklarini isldm sonrasiyla kanstirmis ol-
malan muhtemeldir. Zira her gézlemi, ge¢mis yagantimizi olugturan kavramlar, bakig
acilary, inanglar, bilgi ve varsaymmlar etkiler.'? Ornegin Yahudilikten ve Huristiyanlik-
tan Islim'a ge¢mis olanlann Hz. Peygamber'den duyduklan karsisinda zihinlerinin
eski inamglarna kaymasi ihtimal déhilindedir. Israiliyyat olarak degerlendirilen biitiin
icindeki rivayetleri bu zaviyeden de miitalaa etmek miimkiindiir. Tibb-1 nebevi kap-

10 Bu sorunlan su zincirlemeyle gosterebiliriz: Hz. Peygamber-sahdbi arasinda, sahabi-1. ravi
arasinda, 1. ravi~2. ravi arasinda, 2. ravi- 3. rdvi arasinda, 3. ravi-4. ravi arasinda, 4. favi- 5.
ravi arasinda, 5. rvi-6. ravi arasinda.

11 Hukukgulann rivayetlerin tearuzu durumunda gelistirdikleri, isnadla ilgili tercih sebepleri bizlere
yol acabilecek durumdadir.

12 Bkz. Cemal Yildinm, a.ge, s. 79.
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sammnda degerlendirilen hadislerin bir kisminin da bu gergevede olmast muhtemeldir. .
Sahabenin ikinci kusag olarak degerlendirebilecegimiz ve zihinlerinde Hz. Peygam-
ber'i anlamaya ydnelik donanim bulunanlara ise kanaatimizce ézel bir 6nem vermek
gerekir.

Bunun yaninda, Hz. Peygamber dénemi insanlarimin olugturdugu toplumun gi-
niimiize gore immi ve mistik bir toplum oldugunu unutmamak gerekir. Boylesi bir
toplumda biyilsel/majik akd hakimdi; obje ve olaylarda gizli kuvvetlerin varlig ka-
naati vardi. Hz. Peygamber'in fiil ve sézlerini sonraki nesillere aktarirken bdyle bir
yorumsamaya gitmenin s6z konusu oldugunu séyleyebiliriz. Clinkil insanlarn aym
mantigl kullanmalarnna ragmen ayni olaydan farkli sonug ¢ikarmalan zihniyet far-
kindan kaynaklanmaktadir. Hz. Peygamber'in semailiyle ilgili anlatidanlarin en azin-
dan bir kismimt bu gergevede degerlendirmek gerekir. Terglb-terhib bahislerindeki
rivayetlerin bir kisminda yer alan miibalaga, asurt sevap dagitiminin veya asiri azap
vaadinin kékeninde de sozil genigletme ve tefsir etme ihtimali séz konusudur. Son
derece abartilar iceren ve mevziidt Kitaplanim dolduran hadisleri bir tarafa birakacak
olursak, mevzil gibi gbriinen bdylesi hadislerin 6zl itibariyla Hz. Peygamber'e ait
olma ihtimalinin gbz ard: edilmemesi gerekir. Onun gercekten évdiigl veya yerdigi
seyi, sahabi (veya ravi) daha fazla sevdirmek veya daha fazla korkutmak igin bahsi
gecen sevap veya azabi kendi muhayyilesinde bilyiiterek anlatmig ve aktarmis olabi-
lir. Ciinkii sevilen ve yitksek bir konumda bulunan insanin sézlerinde genisletmeye
gitmek ya da ona bazi hikmetler ilave ederek kastedilen anlamdan daha fazlasi
anlamak giindelik hayatta sahit olunan bir durumdur. Bu, sevilen insana olan mu-
habbetle, kisinin &lciiylt kacirmasidir. Bu nedenle sahébeyle Hz. Peygamber arasin-
daki iliskinin boyutunu siirekli gbz 6niinde bulundurmak gerekecektir. Bu hususu

"gliniimiiz diliyle drneklersek: Parti bagkanlarinin, seyhlerin ve hoca efendilerin ya-
mnda yer alan ve sadakat ehli olarak tanimlayabilecegimiz insanlarin aktanmlann-
daki mitbalaga, séz ve davranislara art birgeyler yitkleme aligkanligi glinlitk hayatta
sahit oldugumuz olaylardir. Bu, bagka bir boyutta sahabe icin de s6z konusu olabile-
cek bir durumdur. Ciinkii Hz. Peygamber'le ashabi arasinda sevgiye dayal bir iletisim
vardi.

Bagka bir 6rnek daha verecek olursak: Dil felsefesi acisindan, kisinin duydugunu
ne derece anlayabildigi ve 6ziine uygun olarak aktarabildigi énemlidir. Kelime hazne-
si fazla olan ravinin duyduguna yakimn kelimeler kullanmasi ve soyleneni saglikli bir
sekilde aktarmasi olasii$y daha fazladir. Clinkii dille diigiince arasinda sikt bir iligki
vardir. Séyle bir analoji yapacak olursak, zihinlerinde kavram ¢oklugu olan, kelime
ve donanmi fazla olan entelektiiellerle ilkokul mezunlannm kullandig kelime sayist
arasinda belirgin fark vardir. Ciinkii belleklerinde cagnsim yapan seyler daha fazla
olmaktadir. Ayni husus sahabiler i¢in de s6z konusudur. Keza sahabilerin zihinlerinin
sosyal disipline yakinhguun tespiti de énemlidir. Bir bilgiyi ya da kavrami almak
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zihinle ilgili bir durumdur. Bugiinkil egitim sisteminde bile ekonomik ve egitim diizeyi
yiiksek olan ¢ocuklann kavrama ve kavradigim ifade etme kabiliyetlerinin daha
yiiksek oldugunu gérmek miimkindiir. Sonugta her insanin duygusalligy, hisleri ve
psikolojik zafiyetleri farklidir ve kigiligi s6ziinde ¢ok etkili olmaktadir. insan, sézini
kendi psikolojik modlanna gére sekillendirir, bazi seylerin tonunu artirir. Dolayistyla
bir geye vurguyu daha fazla yapar ve kendi bakis agisina biiriindiiriip modifiye eder.

Bunlann yamnda Hz. Peygamber'in kelimeyi 61fl, mecazi vb. anlamda kullanma-
sina ragmen sahabinin farkl alglamug olma ihtimalinden, keza ¢ yénde kullanma-
masina ragmen dinleyenin mecaz, tegbih gibi hususlara hamletmesi olasthgindan da
bahsetmek milmkiindiir. S6z gelisi, Hz. Peygamber'in tesbih ve benzeri hususlar
hadiste mecazi bir anlatim varsa, ravinin bunu ne derece yansitabildigi énemli bir
sorundur. Orucun imsakiyla ilgili sjvan-beyaz iplik meselesinde sahabinin ayeti an-
lamada diigtiigli yanilg: ile Hz. Peygamberin sozlerini yanlis anlamalar sahabiler?
kadar sonraki raviler icin de s6z konusu olabilir.

Yukandaki bilgilere 6zellikle sahabiler agisindan gereksinim duymaktayiz. Clinki
rivayetlerin kaynaginda onlar dolayisiyla “/nsan ofgusu" yer almaktadwr. Sahabe
profilleri ¢ikarldig takdirde kisilik ¢dziimlemeleri yapilabilecek ve bunlarin rivayetle-
rine ne sekilde vansidigini gdzden gecirme, degerlendirme ve analiz etme imkanma
sahip olabilecegiz. Bdylece hem rivayeti ne derece saglikl nakledebildiklerini hem de
naklettikleri rivayetin iceriginin onlarin sosyal konumlanyla ne kadar ilintili oldugunu
anlamada dnemli bir mesafe alacagiz. Sahabe sonrasi ravilerin énemli kismiyla ilgili
tanitict bilgiler fazla olmasa bile, hem rivayetleri tanimada hem de farkli seylerden
bahseden aym konuyla ilgili rivayetleri tahlil etmede sah&bilerin kigilik analizleri
bizlere yardimci olacaktir. Esasen bu amaci gerceklestirme dogrultusunda sahabe
hakkinda bugiin elimizde oldukca fazla dokiiman bulunmaktadir. Kisilik analizleri
yapildiktan sonra hadislerin metni daha anlamb bir incelemeye tabi tutulabilecek,
metnin rengi daha saglikh sekilde ortaya konulabilecektir.

Révilerle ilgili klasik caligmalara gelince, buralarda ravilerin kigilikleri {izerinde
durulmamistir. Sahabe ise genel gecer kabul anlayisiyla rivayetleri makbul kimseler
saylmiglardir. Sadece hadislerin ihtildfi durumunda fakih olup olmadiklar, Islam'i
erken kabul edip kabul etmedikleri, geng veya yash sahébilerden olup oimadiklan gibi
nedenler tercih nedeni sayimistit. Aynt konudaki rivayetlerin farkliik arz etmesi
durumunda genelde nesh glindeme getirilmis ancak ravilerin metni farklilagtirmis
olma ihtimali ihmal edilmistir. Oysa sahdbeyi birtakim miildhazalann diginda tutarak
gelen rivayetleri saglikli bir sekilde anlayamayiz. Bu baglamda Hz. Omer'in Ubeyy b.
Ka'b'm rivayetlerine Eb{i Hiireyre'den daha fazla olumsuz bir tavir takinmasinin

13 . Sahabilerin hadisleri anlamada diistiikleri yanilgilar i¢in bkz. Biinyamin Erul, Sahdbenin Sinnet
Anlayisi, Ankara 1999, s. 155 vd.
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nedenlerinin arastinimasi bizlere ipucu verecektir.'* Ayrica sahabilerin birbirlerinin
rivayetlerine olan itirazlannin kdkenlerine inme ihtiyaci vardir. S6z gelisi Hz. Omer'in
" vali olarak atayarak deger verdigi EbQi Hiireyre'ye getirdigi kisitlama gibi.

Buraya kadar Hz. Peygamber doneminde verici ile alict arasindaki iletigimi ana
hatlariyla irdeledik. Simdi ise, hadislerin gecirdigi serfiveni daha iyi anlayabilmek icin
Hz. Muhammed sonras! ilk asn tahlil edecegiz. Olaya devlet boyutundan baktigimiz- -
da, ik hicri asirda tedvinin thmal edildigini ve hadisler acisindan dinin gelenek tara-
findan ayakta tutuldugunu gormekteyiz. Hz. Ebfi Bekir zamamnda Kur'an cem edilip
Hz. Osman zamaninda da teksir edilmigti. fikinde Kur'dn'dan bir seyin zayi olmasi
korkusu, ikincisinde ise Hz. Peygamber'den sadir olan diginda farklt okunuglarnn
engellenmesi cabasi vardi. Ancak Kur'an igin gosterilen cabanmn ve titizligin hadislere
yoneltilmedigine sahit oluyoruz.

Hakl endigelerden dolayr hadisleri yazdimayan ve kendi sézlerinin Korunmast
hususunda (Kur'dn benzeri) bir ¢aba gdstermeyen ancak dogru aktankmasini isteyen
Hz. Muhammed'in tutumunu besleyen etkenlerin kalkmasiyla birlikte, {slam cograf-
yasina yayilan hadislerdeki degisimin ve muhtemel sonuclaninin ayirdina varamayan
itk asir devlet bagkanlannin hadislerin yazimma egilmemeleri rivayetlerin artigini ve
degisimini etkileyen en biiyiik etkendir. Ozellikle ilk halifelerin satuslara ydnelik
bireysel tepkilerinden 6teye bir icraatlan yoktur. Onca fetihler yaninda ~tevarils eden
bir gelenek de olmadigindan dolayi- egitim olayma egilinmemistir. Gozetilen hedef
islamizasyon ve topraklann daha da genigletilmesi olmugtur. Cesitli kansikliklar ve
safa sola dagimis 114.000 civarindaki sahabenin bildigi hadisleri toplamanin ve
onlarn da bir miinasebet olmadan her hadisi hatirlamalannin miimkiin olmayisini
mazeret gostererek bu ¢abanin sergilenmedigini 6ne stirmek'® bizce pek makul go-
‘zitkmemektedir. En azindan Medine'deki sahabilerle bir metinlestirme siireci baglati-
labilirdi. Bu soruna ilk vakif olan insan olarak Omer b. Abdiilaziz'i gérmekteyiz. Ne
vaziktir ki, onun ¢abas! da sonugsuz kalmugtir.'® Hz. Peygamber'in vefatindan sonra

14  Omekler icin bkz. Buhérd, rakam: 4481; Ibn Sa‘d, Zabakér 1/339-40; Beyhaki, ez-Zihdii'l-
kebir, rakam: 303; Deldilu'n-niibiivve, VI/155; Ba's, s. 240.

15  Bkz. Ahmed Emin, Fecru'l-/s/dm, Beyrut 1975, s. 221.

16 Hadis yazumun ilk resmi direktifi etrafindaki tartigmalar icin bkz. EbGi Reyye, Edvd ale’s-
stnneti'i-Muhammediyye, Kahire ts., s. 19 vd.; Accic el-Hatib, es-Sinne kable't-tedvin, Beyrut
1980, s. 373-5; G.H. A. Juynboll, Modem Misir'da Hadis Tartismalan (tre. Salih Ozer), Ankara
2000, s. 64; Daniel Brown, Jsldm Distncesinde Sinneti Yeniden Digiinmek (trc. Sabri
Kizilkaya, Salih Ozer), Ankara 2002, s. 132; Muhammed Yusuf Guraya, Sinnetin Neljgi Soru-
nuna Metodik Bir Yaklasim (trc. M. Emin Ozafsar), Ankara 199, 5. 16, 19. Omer b. Abdiilaziz-
‘in ¢abaswna getirilen giizel bir yorumu burada aktarmak durumundayiz: “Kabul etmek gerekir
ki, onun bu emri verdigi zamanda ateg bacay: sarmug durumdaydi. Ne kurtulursa kar idi. Ortada
on binlerle ifade edilebilen uydurma s6z, 'Resiilullah buyurdu ki..." denilerek dilden dile dolag-
maya baglarusti. Henfiz ortada bir tek uydurmamin bulunmadigt giinlerde bu is yapilsa daha
giizel olmaz miydi?" Ahmet Litfi Kazanci, (esit Yonlerye Nibiivvet Kavrany, Istanbul 1997,
s. 229.
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o gecen yaklagik doksan yillik siirenin ise ¢ok seyin telafisi agisindan ge¢ olmakla

— birlikte yine de takdir edilmesi gereken bir ¢aba oldugunu diigiiniiyoruz ancak bu,
Halife Manstr'un (6. 158) Imam Malik'e bir Kitap tedvin etmesi teklifine!'” kadar bir
daha giindeme gelmeyecek olan bir devlet projesi olarak kalmugtwr. Din devietiin
hadis konusuna egilmemesi veya bu yonde bir otoritesinin bulunmamasi hem mez-
hebi hem de siyasal-ideolojik hadis uydurmacihigini kériiklemigtir.

Haglis rivayet etmenin bireysel boyutuna gelince; Hz. Peygamber'den sonra felsefi
ve epistemolojik {ist diizey birikime sahip ve hadis mirasini koruyacak bir halkamn
tegekkill etmedigini gérmekteyiz. Etrafindaki dinleyici kitlesi genelde fakir ve entelek-
tiiel birikimleri yeterli olmayan insanlardan olugan Res@ilullah’tan sonra, hadislerinin
bir korumadan yoksun ve sahipsiz kaldigini, rivayetlerin kaderinin sahuslann insaf ve
kabiliyetine terk edildigini gbrmekteyiz. Aynca Araplarda yazili gelenek zayif oldu-
gundan ve yazi sadece zihne yardimc bir unsur olarak gérildiigiinden, hadislerin
yazimuin ihmal edildigini, I. yiizyilda kayda deger hadis yazimi olmadigini sdyleye-
biliriz. Bunu, yazacak malzeme bulunamamasmna baglamak pek yerinde degildir.
Mekke donemi icin muhtemel olan yazim malzemesi sikintisimi Hz. Peygamiber son-
rast halifeler ddnemi Medine'si keza sonrasinda Sam icin diisiinmek miimkiin degil-
dir. Yazii gelenegin olmayigl, bunun bir sorun edinilmemesinde énemli bir rol oyna-
mugtir. Siyasi gailelerin fertlerin hadisleri yazmaysinda 6nemli bir faktér oldugu dii-
stiniilse bile, bunun devlet fonksiyonlariyla ilintili olmayan bir is oldugu aciktir ve
devlete yiik olacak bir durumu da yoktur.

A'zami'nin Studies in Farly Hadith Literature/Ilk Devir Hadis Fdebjyati'® adl kita-
br dikkatle incelenecek olursa, hadis yazdiklar: veya kendilerinden hadis yazildig
zikredilenlerin biitiin bir hadis kiilliyat: icinde fazla bir yer tutmadig1 anlagihr. Kaldi ki
buradaki bilgilerin énemli bir kismu birine birkag hadisin yazdirldigina, yaninda bir-
kag yazihi hadis bulunduguna veya bir hadisin yazilip birine génderildigine dair riva-
yetlerden oteye gecmemektedir. Biitiin bu rivayetler dogru kabul edilecek olsa bile,
yekfinunun biitiin bir hadis kiilliyatina gore ¢ok kii¢lik bir miktar olugturacag: asi-
kardir. Ayrica hadisleri yazdig: diigliniilen sahabilerin Restlullah konugurken ellerine
kagit kalem alarak onun dediklerini birebir ve motomot yazdiklarini diisiinmemek
gerekir.

Olaya yine bireysel zaviyeden, yani Resflullah’tan alma ve sonrakilere aktarma
agisindan baktigimizda sunu goriiriiz: Sah@benin bir noter gibi, Hz Peygamberin
soylediklerini hichir kelimesini kacimadan yi belleyeyim ve aklunda iyi tutayium.
Bizden sonra gelecek olan ikinci kusaga oldugu gibi aktarayum diye bir endisesi yok-
tu. Bize gbre, hersey tabil seyrinde cereyan ediyordu. Hz. Peygamber tabii bir ortam
icerisinde anlatiyor, sahabiler de aym atmosfer iginde kendisine kulak veriyorlard.

17 Bkz. Biinyamin Erul, a.ge, s. 152.
18  Trc. Hulusi Yavuz, Istanbul 1993,
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Dolayisiyla sahabe bilingli olarak hadis yazmadigindan ve ezberlemek icin de belli bir

caba icerisinde olmadigindan, en giizel yol akillarinda kalan: nakletmekti.'® Bu ne-

denle, yillarca sonra hadisleri rivayet eden sahabilerin sadece belirli bir manay: hatir- -
layabilmeleri normaldi... Hatta sahabenin her isittigini ilave ve noksanlik yapmaksi-
zin, herhangi bir degisiklige ugratmadan aym lafizla hatilamast son derece nadirdi,
igittigi manay: ayni lafizla degil de ona yakin lafizlarla ifade etmesi ise miimkiin, tabii
ve ihtilafa mahal olmayacak bir vakiayd:.?°

Her sahabi hadisten aklinda kalani nakletmis, hafizasinda tutamadigint da kendi
kelimeleriyle sekillendirmistir. Hadislerin zihnen muhafazas diyebilecegimiz bu yon-
tem ravilerin hemen hemen tamamina yakininda aymn gekilde devam ettirilmigtir. Bu
nokta, ilgili hadisin bir kitaba girinceye kadar gecirdigi sertiveni anlamak agisindan
onemlidir.

Naklettikleri hadisleri ~¢cok deger verdikleri- Hz. Muhammed'den bizzat almalan
nedeniyle, sahabilerin kendilerinden sonrakilere. gdre daha baganlt olduklarini séyle-
mek durumundayiz. Ancak, biitiin titizliklerine ragmen rivayetlerin bir kisminda asfi
halin yani lafizlann aynen muhafaza edilemedigi -yukanda zikrettigimiz gerekgelerle-
asikardir. Siiphesiz bir sonraki ravi halkasinda bu degigiklik biraz daha artacaktir.
ister istemez bir veya birkag sahabiden rivayet edilen hadis sonraki kusaklarda arta-
rak devam eden bir degisim gecirecektir. Aynt hadisin birka¢ sahabiden rivayet edil-
mesi durumunda hadis bazen birbirine zit geyler iceren rivayetlere bile doniisebilecek-
tir. Ozellikle ayru sahabiden gelen celisik hadisleri bu cercevede bir daha diigiinmek
gerekecektir.?!

Hadislerin lafzen degismeden naklini giiclestiren bu etkenlerin yaninda arizi ne-
“denlerden 6tiirii hadislerin orjinal hélinin korunamamast da séz konusudur. Ornegin
sahabinin hadisi hikdye yoluyla anlatmasi, dinleme anindaki dalginligi nedeniyle Hz.
Peygamber'in jestlerini yakalayamamast ve vurguyu neye yaptigimi goérememesi,
rivayet ederken aym lafizlart kullanma hususunda titiz davranmamast, ihtisar etmesi,
hadisin sadece bir kismini igitmis olmasi gibi nedenler rivayetlerin oldugu gibi nakle-
dilememesi olgusuna sebep olan diger etkenlerdir,

Burada, rivayetlerin nakli bahislerinde son derece dviilen ve yazim gelenegi ol-
mayan Araplarn fistiin vasfi olarak takdim edilen hafizalannin olaganiistuliigiine de

19 Bkz. Brown, a.ge.,s. 128.

20  Bkz. Misfer ed-Diimeyrii, Hadiste Metin Tenkidi Metodlan (trc. llyas Celebi) vd., Istanbul 1997,
5. 29.

21  Hz. Aige, Hz. Peygamber'in suya dokunmadan ciinup olarak varugini s6ylerken (Ebli David:
228), bagka bir yerde onun uyumak istediginde ciinup ise abdest aldigini aktanr (Buhéri: 288)
ve ciinubun abdest alarak uyuyabilecegini belirtir. (ibn Méace: 585). Diger drnekler icin bkz. bn
Mace: 591, 593, 1521, 1522; Ibn Hacer, Fethiu1-b4ri, Beyrut ts., 1l/20-1; Ali Osman Kockuzu,
Hadiste Nasih Mensuh, Istanbul 1985, s. 183, 220, 235. Fethu'l-baride bu sekilde pek ¢ok ri-
vayet zikredilmektedir.
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 deginmek gerekmektedir. Yazim gelenegi olmayan toplumlarda hafizaya daha fazla is
dismesi nedeniyle, Hz. Peygamber donemi ve sonrasindaki Araplarin hafizalanmn
kuvvetli olusundan s6z etmek miimkiin olabilir. Ancak, 6vgil olarak zikredilen bu
hususur: esasinda bir yergi oldugu unutulmamalidir. Ciinkii hicbir hafiza yazinin
yerini tutamaz. Boyle olsaydi Hz. Peygamber Kur'an icin ezberlemeyle yetinirdi.
Dolaysiyla burada bir zafiyet s6z konusudur ve bu zafiyet -giinimiizde- hafizanin
kuvvetliligi ile kamufle edilmeye ya da maniple edilmeye calisiliyor gibidir. Ayrica
mezkir hafiza kuvvetliliginin rivayet farkliiklarini neden engelleyemedigi de géz ardi
edilmektedir. Sahabiler bile birbirlerini hadisler nedeniyle tenkit ederken, genel geger
ifadelerle bahsedilen bu iistiin hafizall zevatin hangi dénemde yagadigim ve varsa
bunlann genel ravi yeklinu iginde kagta kagi olugturdugunu merak etmekteyiz.

Agiri dvgii -Sark geleneginin genel karekteri olarak- biiylik muhaddislerin hayat
hikayelerinde oldukca yer tutmaktadir. Tabakat kitaplari bunlarla doludur ve buralar-
da ¢izilen muhaddis profili, Anka kusu ne kadar gercekse o kadar gerceklik arz eder
mahiyettedir. Sonug olarak, bunlarin tatmin edici veriler olmadig anlagiimaktadir. Bu
nedenle, rivayetler Gizerindeki endiselerin temel nedeninin yazim iginin ihmal edilmesi
oldugunu diiginmekteyiz.

Manayla rivayet sorunsalina bakig agilan

Hadislerin lafizlarina sadik kalinmayarak manayla rivayet edilmesinin bir sorun
olarak hicrd birinci asrin sonlarnindan itibaren konusulmaya baslandigi gérmekteyiz.
Sa‘'bl (6. 103), Hasan-t Basti (6. 110), Milcahid (6. 101), Amr b. Dinér (6. 126) gibi
tabiln biliyliklerinin manayla rivayete cevaz verdikleri, buna mukabil el-Kasim b.
Muhammed (6. 107) ve Recd b. Hayve (6. 112) gibilerin cevaz vermedigi nakledil-
mektedir. Bununla birlikte Hz. Aige, Ibn Abbas, ibn Mes‘Gid gibi sahdbilerden de
konuyla ilgili degerlendirmeler aktanimaktadir.?? Problemi eserinde ele alan ilk kigi
olarak Safil (6. 204) gbzikmektedir. O, Risdlesinde®® manayla rivayet konusundaki
goriiglerini aktanr. Ancak burada dikkatimizi bir sey ¢ekmektedir: Manayla rivayetin
sartlant 1I. asurdan itibaren konulmaya ve ileri siiriilimeye baglanmustir. Bu durumda
bunlardan bahsedenlerle Hz. Peygamber arasinda en az yiiz yil ge¢mis olmaktadir.
Manayla rivayetten men edecek bir otoritenin bulunmadigr bu siire zarfinda hadisler,
nakletme yetenegi acisindan aym olmayan ravilerin ellerinde aktanlip durmugtur.?
Burada ilging olan ise, hadislerin manayla rivayet edilmesini keza edilmemesini sa-
vunanlarin delil olarak getirdikleri hadislerin kendilerinin bile aymn: lafizlarla rivayet
edilmemis olugudur. Durumu her iki tarafin da bilmesine ragmen, sembolik bir anlam

22 Konuyla ilgili olarak bkz. Bkz. Tirmizi, /et Ramehiirmizi, elMuhaddisu'l-fAsi, Beyrut 1984,
s. 533-35; Hartib, Kifiye, Beyrut 1986, s. 240, 242; lbnii's-Saldh, Ulimu l-hadfs, Dimask
1986, s. 214.

23 Hzr. Ahmed Muhammed Sakir, Beyrut ts., s. 370-71.

24 Bkz. ed-Diimeyni, a.g.e, s. 29.
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ifade etmesinin 6tesinde bir anlam tagimayan bu tartigmanin onlarca sayfa yer kap- .

lamasinin pratikte bir deger tagidigint s6ylemek zordur. Manayla rivayet konusunda-

ki tartismalar daha ziyade gecmise aymu gekilde literatiiriin olugmaya baglamasmdan
sonra da manayla rivayetin devam etmesine yonelikti.?®

Gerek hadiscilerin ve gerekse fakihlerin manayla rivayet edilen hadisler karsisinda
yapacaklan tek sey kalmusti, o da rivayetleri hangi kriterlerle kabul edeceklerini tes-
pitti. Dolayisiyla getirdikleri kriterler hadis metinlerini olusturmaya ydnelik degil
rivayetlerin hangilerini kabul edeceklerine miiteveccih bir uygulamaydi. Bu noktada
uygulanan kriterler tabif olarak raviler iizerinde yogunlastyor ve duydugu lafzi en iyi
rivayet edebilecegine inamlan insanlann rivayetleri 6ne aliniyordu. Metinlerle ilgili
kriterler getirilmig olmasina ragmen aslolan ravilerdi. Fakat ravinin bazi meziyetleri
nedeniyle 6ne ¢ikmasi onun rivayetini tercih nedeni oluyorsa da, bir kere giivenilen
ravinin rivayetinin gercekten giivenildigini séylemek ve olaya her zaman bdyle bak-
mak ne derece saglikli olmustur, diye sormak gerekmektedir. ,

Kur'an't yorumlama ve Islam’t pratik hayata yansitma agisindan hadis/siinnet bi-
zim i¢in vazgecilemez degerlerdir ancak, yukandaki degerlendirmelerden anlagildig
tizere, bizler ravilerin sekillendirdigi hadislerle kars: karsiyayiz. Kanaatimizce hadisle-
rin delil olarak kullanidmast meselesinde kendi branslan agisindan en tutarli ve takdi-
re gayan yaklasim bir kisim ilk ddnem kelamcilar ile filologlar gdstermiglerdir,
Nazzam (6. 231), Alaf (6. 235), Cahiz (0. 255) ve Hayyat (8. 298) gibi ilk dénem
Mu'tezili kelamcilara ve Haricilere baktigimizda hadisleri neredeyse hig delil olarak
kullanmadiklarim gérmekteyiz.?® Bir kisun keldmcilann bu tavnnda dinin yap: tagla-
i olugturan inang konularini 4h4d haberer {izerine bina etmeme prensibi yamnda
- sahih gdziiken hadislerin metinlerine olan giivensizligin ve bunlann yorumlanmasty-
la inang diinyasinn yanhg sekillenecegi endigesinin etkili oldugu sdylenebilir. Ancak
daha sonraki sistematik ¢aligmalarda [Kadi Abdulcebbarin (6. 415) Serhu usilil-
hamsede yaptigr gibi] Mu'tezililer de dahil olmak tizere biitiin mezhepler tarafindan
hadislerin kullaniimaya baglandigini gérmekteyiz. Ancak akaid kitaplannda aglan bu

25  Bkz. M. Emin Ozafsar, Hadisi Yeniden Disinmek, Ankara 1998, s. 211. Bu tartismalann
yapilmasina ragmen, bazi hadiscilerin eski yontemi devam ettirdikleri ve hadisleri ayniyla yaz-
maya ehemmiyet vermedikleri ve akdlaninda kalanlan kitaplanna yazdiklanna dair rivayetler
gdrmekteyiz. Omegin Buhar “Basra'da igittigim pek ¢ok hadisi Sam'da yazdim. Sam'da igitt-
gim pek ¢ok hadisi de Misir'da yazdim™ deyince, kendisine “Ebd Abdullah! Ayniyla yazabildiniz
mi?" diye sorulur. O ise cevap vermez. (Hatib, 74riiu Bagdid, Beyrut ts., 1I/11). ibn Hacer de
ayni hususa bir hadis nedeniyle vurgu yapar ve “Buhéri hadisi ezberinden yazmis ve -malum-
cevaz veren yaklasimu nedeniyle lafizlara bagh kalmamugtir. Miislim ise boyle degildi. O ¢ogu -
kez lafizlara bagh kaliyordu.” (V1/409, 17392, V/123) derken, bagka bir yerde de Buhari'de bir
hadisi aym lafizlarla iki veya daha fazla yerde bulmamn nadir durum oldugunu belirtir. (Bkz.
1/84). Bu, carpici bir tesbittir.

26 Mattridi (6. 333) gibi kelamcilar (dmegin Teviid ve Te'vildrta) hadisleri kullarurken, Es'arf (8.
330) gibi bazi keldmcilar ise akla dayalt (Lima'gibi) calismalarinda hadisleri hemen hemen hi¢
kullanmarms ama nassa dayal (/dne gibi) calismalarinda ise bol bol kullanmuslardur.,
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-~ gigurla her tiirlii rivayet kullanilarak inang diinyast olumsuz bir etkiye ve sekillenme-
- ye maruz birakilmig, kelami problemlenn ¢Oziimiinde uydurma hadlsler bile bliyitk
yer tutmustur.

ilk donem dilbilimcilere gelince, onlann hadisleri delil olarak kullanmaya karst ta-
kindiklan tavir olumsuzdur. Dilin kaidelerini koyan Isa b. Omer (6. 149), Halil b.
Ahmed (8. 170) ve Sibeveyh (8. 180) gibi nahivciler (muhtemelen duygusallikla)
Araplanneen fasih konugani kabul edilen Hz. Muhammed'e ait olup olmadig1 belli
olmayan sézleri delil olarak kullanmak yerine cahili Arap siirine yonelmiglerdir. Bu
yaklagim hadis metinlerinin dilin kurallann: koyma noktasinda giiven telkin etmedi-
gini gostermektedir. Onlarin hadisleri delil olarak kullanmayislarinda manayla rivayet
edilmis olmalan etkili olmugtur 27 Hadisciler arasinda 6ze! bir yeri olan Siiy{ti'nin (6.
911) bu konuda sbyledikleri bizim i¢in dikkate degerdir: “Hadislerden Hz. Peygam-
ber'in dedjgi sekilde sabit oldugu belli olanlarla istishdd edilir. Bu tiir hadisler ise
gercekten nadirdir. Az sayidaki bazi kisa hadislerde bu durum sz konusudur. (inkii
hadislerin ¢cogunlugu manayla rivayet edimislerdir. Hadisler tedvin edilmeden dnce,
Arap olmayanlar ile (aslen Arap olmayip da) Araplar icinde yetisip biyilyenler birbir-
lerine hadis alip vermisler, kendi kullandiklan ibarelerle rivayet etmislerdir. Bdyle
olunca da ildvelerde, noksanliklarda, takdim-tehirlerde bulunmuslar, lafizlar bagkala-
nyla degistimislerdir. Bu sebepledir ki ayni kissayla ilgili nvayet edilen hadisteki
lafizlann farkl sekillerde geldigini goriirsiin.

Hadislerin lafizlara bagh kalinarak rivayet edilmemesi agisindan s@ifilerde ortaya
¢ikan problem biraz daha farklidir. Onlarin rivayet ettikleri hadisler, miitedavil hadis
kitaplanndaki rivayetlere gére takdim-tehirler ve kelime farkliiklar icerir. Bunu ken-
dileri de dile getirmektedirler. Nitekim tasavvufun temel Kkitaplanndan Aati’/-
kulibun yazan Eb(l Talib el-Mekki (6. 386) hadisleri manayla rivayet ettigini, lafiz-
lant birinci plinda tutmadigini, mana kaybolmadiktan sonra lafizlan arastirmanin
gereksiz oldugunu soyler.?® Bu degerlendirmeden, hadis kitaplan tasnif edildikten
sonra bile, hi¢ olmazsa rivayetlerin kayith halini delil olarak alma anlayisimn yerles-
medigini anlamaktayiz. Kullanilan rivayetlerin genelde iyi kul olmaya yoneltici olma-
sina bakilarak, lafizlara baglihigin pek bir sey degistirmeyecegi kabuliiniin bunda
etkili oldugunu styleyebiliriz. Ancak gdsterilen gevseklik nedeniyle tasavvuf erbabi-
nin pek ¢ok séziinin hadis diye meghur oldugunu gdrilyoruz. Manasi Islam'm ruhu-
na uygun olduktan sonra Hz. Peygamber adina hadis uydurmak da bu cergevede

27  Hadisler Hz. Peygamber zamaninda yazisayd: bile dilcilerin onlan ne ol¢iide delil olarak kulla-
nacaklan sorulmas: gereken bir sorudur, Belki de dilde asi kaynak olarak -dyetlerin yarunda-
yine gairlerin sozlerini kullanacaklardi.

28  Konuyla ilgili olarak bkz. es-SiiyQtl, fkeirdh, istanbul 1975, s. 23; Ukidu'z-zeberced, Beyrut
1994, /69; Hasan Hanefi, /skimf flimlere Giris, stanbul 1994, s. 40.

29  Ebd Talib el-Mekki, Karid -kulith, Daru sadr ts., V176-7.
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~ degerlendirilmigtir.>

_ Sorguladigimuz problem hayati bir sorun olarak Islam hukuku alaninda kar§1rmza
glkmaktadlr Manayla rivayet edilen hadislerdeki lafizlar hakiki-mecaz, &mm-his,
emrin viciba-miistehabliga veya haramliga-kerdhete deldleti, miisterek, mutlakin
kayitlanmast gibi hususlarda pek cok ihtilafi dogurmustur.®' Problemin kaynag elbet-
te ravilerdir yoksa Hz. Peygamber degildir. Lafizlar Hz. Peygamber'den yazili olarak
ulagmig olsayd: ayni sorunla —nisbeti az olmakla birlikte- yine kars: karstya kalacak-
tk ancak, béylesi bir durumda tetkik ettigimiz Hz. Peygamber'in sozleri olacakt:,
Manayla rivayet edilen hadislerde ise ravilerin sekillendirdigi sozler iizerinden hukuk-
sal tartigmalara girmekteyiz. Dolayisiyla ravinin bizzat kendisinin lafzi, &mm veya
hés, hakiki veya mecaz sekline sokmus olmast her zaman muhtemeldir.

Bu nedenle hadis lafizlariun Kur'dn gibi hilkiim kaynag: olarak kullanimasinin
ve fetvayl dogrudan bu lafizlara yaslamanin son derece sakincali oldugunu diisiini-
yoruz. Bundan dolayi, Islam hukukunda 6nemli bir yer tutan konunun hadisler agi-
sindan yeniden ele alinmasina ve yeni bir yéntem belirlenmesine ihtiya¢ vardir. Ciin-
kit hukukun 6nemli bir kismi net olmayan ibareler (izerine inga edilmigtir. Hadislerin
biitiiniiyle manayla rivayet edildigi gercegi gbz oniinde bulundurulmall ve hadis
lafizlar istinbat kaynagi olarak kullaniimaktan vazgecilmelidir. Dolayisiyla metodolo-
jivle ilgili pekgok kurallar koyan (ve bu ¢abalari nedeniyle glincel calismalarda cok
gviilen) fakihlerin aym kurallara iglerlik kazandirma agisindan pek bagani olamayig-
lanmi manayla rivayet alaninda da gormekteyiz (Bkz. Ek: 1). Bu nedenle
Ceracpiui'ye tamarmyla Katiliyoruz: "Hadisler mana ile rivayet edildiklerinde ¢ok
farkll bir konuma ulast. Hz. Peygamber'e sadece manevi bir nisper kaldl. Gercekten
de rdvilerin ifadelerinin, Hz. Peygamber ‘in sdylemis oldugu gayeye ne kadar yakin
oldugunu belidlemek zordur. (inkii bazan sadece bir lafzin degismesiyle keldmn
manasi degisir. Hem su aciktir ki, bdyle bir durumda hadislerin lafizlanndan ézel bir
amag igin istidldl etmenin dnemi yoktur, ¢linka asil lafzin ne oldugu belli degildir. *2

Uygulamali olarak &grenilen bilgilerin sadece sozlii olarak alinanlara oranla daha
- iyi kavrandigz ve daha uzun siire zihinde tutuldugu egitimcilerin kabul ettigi bir hu-
sustur. Avrica bu bilgilerin yagamda her giin belli bir yer edinmesi onlarin daha fazla
icsellegtirilmesini ve korunmasint saglar. Bilginin giindelik hayatta yer bulma oram
arttikca korunmasi da o derecede artmaktadir. Her halitkarda bu bilgiler, pratik imka-

30  Omekler igin bkz. Ahmet Yildmm, Tasavvufin Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanakian,
Ankara 2000, s. 39.

31  Bkz. Tahir el-Cezaid, 7evcihii'n-nazar, Beyrut ts., s, 337-38, Nasr Hamid EbG Zeyd, Dinsel
Soylemin Elestirisi (trc. Fethi Ahmet Polat), Ankara 2002, s. 100-101.

32 Mevlana Eslem Cericpiiri, Hemdre Dini Ulim, Yeni Delhi 1989, s. 96-7. Bu nedenle hadisleri
kesinlik ifade eden “4z/e Rasdlullah”ile nakletmek yerine * ruviva an Rasalillgh " gibi muhtemel
lafizlarla rivayet edilmesi teklifi makul gozitkmektedir. Bkz. M. Hayri Kubagoglu, Alternatif Ha-
dis Metodolojisi, Ankara 2002, s. 56.
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- m bulunmayan diger bilgilerden siiregenlik agisindan daha sansh olmaktadir. Top-
~jumlarm yiizyillar boyunca olugturduklan gelenekler ve adetler bu cercevede miilaha-
za edilmelidir. Ancak kugaktan kusaga aktarilan uygulama kisa degilse ve safhalan
olan bir pratikse bunun herkes tarafindan ayniyla aktaniamamasi aym sekilde farkh
~ kugaklarda degisimin yaganmast s6z konusu olabilmektedir. Bunu miitevatir olarak
yagayan siinnetlerde gorebilmekteyiz.

Ormnegin, ashabin gozlerinin Hz. Peygamber'i en ¢ok ve en kalabalik sayida taras-
sut alunda bulundurdugu ve en ¢ok ravisi olan ibadet, namazdir.* Ciink{i giinde bes
kez tekrar etmesi ve sahébilerin de namazlarini genellikle Hz. Peygamber'le birlikte
kimasy, ibadetlerin sonraki kusaklara daha saghkl aktarilabilmesi imkamn dogur-
mugtur. Ancak konuyla ilgili o kadar farkli ve birbirlyle celisik rivayetler vardir ki,
bunlan bir araya getirerek bir sekilde aralarini telif etmek ¢ok zordur. Mezheplerin bu
rivayetler icinden degisik uygulama aktaranlart benimsemeleri nedeniyle namazin
kilinig sekli 6nemli farkliliklar igerir. Ornegin sadece iki rekdt olan sabah namazin
incelersek, ellerin namazda nerelerde kaldinlacag, nereye baglanacag: veya baglanip
baglanmayacag: gibi hususlara dair ihtilaflar kargimiza fazla sempatik olmayan bir
tablo ¢ikaracaktr (Bkz. Ek: 2). Bu da /Aig olmazsa dinin pratik anfatumin olusturan
ibadetlerle Hgili rivayetler yazilmis olsaydr temennisine neden olacaktir. Mezheplerin,
namazdaki farklliklann bir kisminda esnek davranarak diger mezheplerin uygulama-
larina imkan vermesine ve degisik uygulamalarin bir kisminin i¢tihaddan kaynakla-
rugina ragmen, gévdeyi olusturan farkliliklarn temel nedeni bizzat rivayetlerdir.

Burada, esnek davranisinin ve zaman zaman farkli yapmasinin rivayetlere yansi-
digi, sahébilerin onun fiil ve takrirlerini kendilerince rivayet ettikleri, hadiseler kargi-
sindaki degerlendirmelerinde akd yiriitmits aynca farkli yorumlamus olabilecekleri
savi ileri stiriilerek su sdylenebilir:

Hz. Peygamber’'in davrarusian insanf davianis olarak farkli sergilenunis olabilir.
Esnek ve hoggorilii olmayan bir anlayis icinde olsaydr bunu uygulamak miimkiin
olmayabilir ve insanlara da zor gelebilirdi. Onun yanindakilerin dnemli kusmunin aymni
zamanda kendisinin de gen¢ olmayist ibadetin belli bir format iginde yapilmastu
cekilmez kilabilirdi.

Bu iddia esasinda gerceklik payin icermektedir. Hz. Muhammed'in insan olarak
farkhi yaptigt bir davranus ravi tarafindan ayn bir uygulama olarak algilanmig olabilir.
Aym sekilde Hz. Peygamber'in yaghlik veya yorgunluk nedeniyle zaman zaman
sergiledigi degigik pratikler ve esnek davraniglar (hutbede oturmasi, secdeye gidiste
once ellerini yere koymasi, kalkarken ellerine dayanmast gibi Resfilullah'in dinamik
ve hasta oldugu zamanlardaki degisik eylemleri) nedense hukuksal olarak yorum-

33 Ezan gibi son derece temel ve giinlitk yasamda iglevsel yeri olan bir semboliin bile ne zaman ve
nasil bagladiginda pek cok ihtilaf vardir (Bkz. Kogkuzu, age., s. 217-8).
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lanmus ve degisik bilgi arz eden rivayetler farkl ictihadlara kaynaklik etmistir. Ancak-

bu tasnifin digina tagan rivayetler biitiinii, bir araya getirildiginde ortaya cikan tably

Hz. Muhammed'i bir giin dyle, bir giin béyle kilan, adeta arzusunun cektigi gibj
davranan biri olarak gostermektedir. Aynca namazlardaki farkhiiklann dayandig
ravilerin bilyiik kisumin Hz. Peygamber'in yaninda siirekli bulunan sahabiler olma-
st sorunu ironiklestirmekte ve bilyiitmektedir. Dolayisiyla ritliellerdeki farkliiklan
tenevvu'u’'l-ibddar / ibadetlerin cesitliligi olarak gérme imkéni her zaman yoktur. By
nedenle sabah namazi vardir. Her ravi bunda hemfikirdir ancak, ayrnntilar farkhhk
arz etmektedir.

Giinde bes kez yapilmayan ibadetlerde ise durum daha da ileri diizeydedir. Orne-
&in, yilda bir defa yapian hac, orug ve zekat gibi ibadetlerin anlatildig: rivayetler,
Yilda bir kez yapldig icin, insanlann Hz. Peygamber'in uygulamasini akilarinda
tutamamug olmalan agisindan farkliiklar normal gézitkmektedir ancak bu bize bir
durum tesbiti yapma imka&n: vermekte ve nasil bir sorunla kargi karsiya oldugumuzu
daha jyi anlama firsat: sunmaktadir.

Farklihklar ayrnnti olarak benimsenip énemsenmeyebilir. Bunlar teferruat olarak
nitelenerek aslolanin o ibadeti yerine getirmek oldugu ve rekat sayistmin mithim
oldugu da sdylenebilir. Ancak, ravilerin yogunlastig rivayetlerdeki farklilagma ortaya
su sorunu cikarmaktadir: Hz. Peygamber'in binlerce kez yaptig isi yiizlerce insan
ayni gekilde nakledemedigine gore, ayn: sansa sahip olmayan rivayetlerin durumu ne
boyutta olabilir?

Esasinda manayla rivayetin getirdigl sorun sadece sézlii anlatim déneminde ya-
sanmug degildir. Sorun farkli bir boyuta biiriinerek karsimizda durmaya devam et-
-mektedir. Tashif ve tahrifin (yazim hatasinin) bolca gbrillmesinin étesinde miitedavil
hadis kitaplan arasindaki niisha farkliliklan ciddi boyuttadir. Hele de Buhari gibi
onciil yeri olan eserlerin bir kisim niishalarinda bulunan hadislerin digerlerinde bu-
lunmamasi,®® bu esetlere birtakim hadislerin sonradan dahil edilmis olabilecegi iddia-

34  Omegin Enes b. Malik Hz. Peygamber'in namaz bitirdikten sonra ekseriyetle sag tarafindan
kalkip gittigini soylerken, Abdullah b. Mes'id ise sol tarafindan kalktiguu séylemektedir. Bkz.
Miislim, “Salatu’l-Musafirin®, 59-60. Sahabilerin, Hz. Peygamber'in secdeye giderken dnce
hangi azasini yere koydugu, kalkarken hangi uzvunu 6nce yerden kaldirdig hususunda ihtilaf
etmeleri de béyledir (Bkz. Vehbe Zuhayli, lslim Fikfu Ansiklopedisitrc. Komisyon), Istanbul
1994, 1/30).

35  Maymunlann zina sebebiyle iclerinden birini recmetmesi rivayetinin (3849) Buhari'nin tiim
niishalaninda yer almayisiu (fbnivl-Cevzi, Keﬁ/illmu,skl/ Riyad 1997, IV/175), “yillik erzakla-
it saklayan insanlann iginde kaldiginda héalin nice olur ey ibn Omer!" rivayetinin Buhari'nin
sadece Hammad b. Sakir rivayetinde yer alism (Sttyfitl, Le'd/; Beyrut-1983, 1/181) buna &r-
nek verebiliriz. Bunlann yaninda cesitli eserlerde “filan kitapta geciyor” denilerek yapilan atiflar
var ki, bunlann bir kismunt bahsedilen kitaplarda bulamtyoruz. Bu durum, ilgili kitaplara gon-
derme yapanlann hatasindan kaynaklanabilecegi gibi, niisha farkhhklanndan da kaynaklanabi-
lir. Burada birkag 6mek vermek istiyoruz: Styiti'nin (Viket, s. 96) Beyhaki'nin Su‘abinda;
keza (age, s. 111) Deldifi'n-nibivvesinde; Ibni'l-Esic'in (Cdmi'v'l-usdl, X/631) Ebl
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stin giindeme gelmesine neden olmugtur.®

Degerlendirme ve Sonug

Tarihsellik sorununu bir tarafa koyacak olursak, ildhi otoritenin buyruklar ina-
nanlar i¢in baglayicidir. Kula, ona uymaktan bagka bir secenek yoktur. Kiraat farkli-
liklanina ragmen, ayetlerin metinlerinin korundugu hususunda bir tartisma séz konu-
su degildir. Cikan ihtilaflar Allah'tan geldigi haliyle bize ulagtigina inandigimiz ilahi
buyruklarin nasil anlasiimast gerektigi {izerindedir. Ancak dinin teorik anlatimnin bir
parcasini olugturan Hz. Muhammed'in hadisleri ile siinnetlerinde bdyle bir kesinlik
géremiyoruz. Kayit altina alinmamasi nedeniyle, manayla rivayeti hayatin tabif ve_
zarurd bir sonucu ortaya ¢ikrms bir zafiyet olarak kabul etmek durumundayiz. Bu
gercek nedeniyle hadisler, yorumsal metinler kategorisine yakindir. Bizzat hadislerin
kendisi dahi, yani {isliip ve lafiz itibariyla Kur'an vahyinden farkly, bir tiir vahyi yo-
rumlayict metinler durumundaysalar, o zaman su an elimizde bulunan hadisler, ger-
cekte yorumun da yorumu mesabesindedirler ve hadisleri, kutsaldan ayiran mesafe o
kadar uzundur ki, onu neredeyse insani bir metin gibi degerlendirmeye imkan verir.3

Sorun Huristiyanlktan farkl degildir. Havarilerin isittiklerini ve gdrdiiklerini yaz-
malart neticesinde®® farkli kitaplann ortaya cikmasi gibi, bizde de farkli hadisler orta-
ya gikmustir, Bu gercek yaninda Kur'an sarihi Hz. Muhammed'i, hayatin digina ¢ika-
ramayacagumiza gore, rivayetler biitiinii icerisinde onu bulmak ve ona damigmak
durumundayiz. Bununla birlikte, onun agzindan c¢iktig1 héliyle nakledilmis tek bir
rivayet bulmak neredeyse imkansizdir dersek herhélde asirtya kacan bir s6z sdylemis
olmayiz. Farkh lafizlar Resfilullah'in degisik zamanlarda sdyledigi sézlerin nakledil-
mesi olarak algilanabilir. Hz. Peygamber'in ayni hususu degisik zamanlarda bagka

Daviid'da; Sehavinin (Makdsid, s. 144) Beyhakinin Svabinda; Ebli Hafs el-Mevsili'nin
(Milgni, s. 27) Sahihayrida; ibn Hacer'in (Fethi'l-bari, XV/269-70) ibn Mace'de Sa‘bi'den gel-
digini soyledigi ikinci tark ile hadisin Ebd Ya/dda gectigini deyisi; Zirkani'nin (Serhu’/-
Mevihibi'l-ledinniyye, WVI318) Fethu'l-baride geciyor demesi; Kurtubi'nin (Mifhim, 1/51)
Tirmizi'nin rivayet ettigini séylemesi bugiin mezkir kitaplarda bulamadiginuz géndermelerdir.
Beyhakr iizerine yaptigimiz ¢alismalarda da eserlerine yapilan onlarca atfin karsih@im bulama-
digimizi belirtmek durumundayiz. Verdigimiz birkag drnek bile, olgunun vehametini géstermek-
tedir. (Benzer bir 6mek icin bkz. Kirbagoglu, a.ge., s. 73.

36  Bkz. Mehmet S. Hatipoglu, Sinnetin Dindeki Yeri (Sempozyum kitabi icindeki miizakeresi),
istanbul 1997, s. 379,

37  Bkz Ebl Zeyd, age, s. 99, 101. Bu cercevede garibu I-hadis iimini yeni bir miilihazaya tabi
tutmak gerekmektedir. Clinkd agiklanan kelimenin ravilerden birinin kendi sézii olmasi Hz
Peygamber'in s6zii olmasindan daha muhtemeldir. )

38  Luka soyle sOyler: “Saywmn Teofilos! Bircok kisi aramizda olup bitenlerin tarihgesini yazmaya
girigti. Nitekim baglangictan beri bu olaylann gdrgii tamg ve Tann séziiniin hizmetkan olanlar
bunlan bize ilettiler. Ben de biitiin bu olaylan ta bagindan ézenle aragtimug biri olarak bunlan
sana suasiyla yazmayr uygun gordiim. Oyle ki, sana verilen bilgilerin dogrulugunu bilesin.”
Luka, 1: 1-4. Tevrat ve Incil'in mana ile yazilmast konusu igin bkz. Toshiko {zutsu, Kurdn'da
Allah ve Insan (trc. Siileyman Ateg), Istanbul ts., s. 228-9.
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ifadelerle dile getirmis olmasmndan daha tabii bir sey yoktur. Ancak, bu yine de her
bir rivayetin onun bizzat kendi lafizlaryla nakledildigi anlamina gelmez. Rivayetler-
deki farkliik ve degisikligin en bilyiilk nedeni beg vakit namazlarda ibadet edilme
imkam bulanlar gibi, glindelik yagsamda siirekli yer almamalarydi. Nitekim ibadetler-
de okunma imkani bulan hadislerin daha az ayngtigi goriiliir. Bu nedenle Miisliiman-
lara en biiyilk zaran hadislerin yazilmayarak manayla rivayet edilmesinin verdigini
soyleyebiliriz.>* Herkes ayni konudaki farkli hadislere tutunmak suretiyle kendisine
bir yol tutmugtur. Mezheplerin ortaya ¢tkmasimn temel nedeni de budur. '

Bunu Atdaf rahmettir ve zihinsel Herlemenin lokomotifidir diye gérmek pek ye-
rinde degildir.*’ Ciink{ insanlan bir araya getirmek icin tek kitap génderen Allah'in
peygamberinin yasam Oykiisii ihtilaflann kaynag olmaktadir. Bu da kutsal metin
olmayan hadislerin bir biitiin olarak delil olma gliciiniin yeniden ele alinmasi zarure-
tini dogurmaktadur. Ciinkil ravi faktoriinii gbz éniinde bulundurdugumuzda hadislerin
yeki{in olarak Hz. Muhammed'in portresini yansittigim séylemek zordur. Genellikle
savunmaci bir yaklagimla lafiziar farkli olsa da hadislerin genelde ayni seyi ifade
ettigi, bunlari ayni mana potasinda birlestirme imkaninin cogunlukla oldugu sdylenir.
Dolayisiyla lafiz farklihginin o kadar 6nemli olmadigy, lafizlardaki farkliiklara baka-
rak hadislerin biitiinii icin kugkulu ve giivenilmez sonucunun ¢ikarilamayacagr ifade
edilir.*! Bu savunma, hadislerin en azindan bir kismu i¢in kabul edilebilecek bir du-
rumdur ancak sorun esasinda ayni mana etrafinda birlegtirilebilen rivayetlerin gegir-
dikleri degisim boyutunun bilinmemesindedir. Séyle ki, hadis esasinda olduk¢a bii-
yiik bir transformasyon gecirmistir ve son haliyle ayn: potada birlegtirilebilir bir du-
rum arz etmektedir. '

Birbiriyle zithk arz eden hadisler agisindan olaya baktigimizda sorunun adini daha
rahat koyabiliriz: Aykinlik iceren hadislerin kok itibartyla ayni husustan aym gekilde
bahsediyor olmalan, tariklerinin her tabakada belli bir degigim gecirdikten sonra
ortaya birbirine zit iki hadisin ¢ikrug olmast uzak bir ihtimal degildir.*> Bu nedenle,
hadislerin ihtilafi durumunda bagvurulan neshin esasinda cou kez sorundan bir
kacig ve ravilerden kaynaklanan rivayet farklihklannin faturasinin Hz. Peygamber'e
dettirilmesi varsayumini dikkate almak belki daha makul olacaktir. Bunun yaninda
ilk yiizyildaki sayili hadis ciiziiniin ikinci ve figiincii asuda ciltler dolusu héle gelmesi
biiyiik bir sorunsalla karsi kargiya oldugumuzu géstermektedir. Bugiin hadislerin

39  Ahmet Litfi Kazanci'min gu ifadesi yerinde bir tespittir: “Hadislerin sahabe zamaninda yazil-
mamasirun iyi neticesi ne olmustur, bilemiyoruz ama fena neticelerinin oldugunda siiphe yok-
tur.” Kazanci, a.g.e, s. 224.

40  Bkz. el-Cezdid, age, 337; Kubasogly, a.ge, s. 186. Manayla rivayetin zararlan i¢in bkz. el-
Cezdi, a.g.e, 338 vd.; Selman Bagaran, “Hadislerde Mana Rivayetinin Sonuclan”, CUIFD,
H/74.

41 Bkz. Mevdadi, Sinnetin Anayasal Niteligi (trc. Ahmet Asrar), {stanbul 1997, s. 297-98.

42 I¢inden ¢ikmamin son derecede zor oldugu zithklar iceren aym konuyla ilgili rivayetlere dair
dmekler igin bkz. Kubasogly, a.ge., s. 322 vd.

162



Rivayetlerin Sekillenmesinde Insan Olgusuk Uzerine Bir fAnaliz - Teblig : Dog.Dr. €nbiya Yildinm

tariklerinin ¢coklugunu olaylan netlegtirmede bir imkan olarak gormekteyiz.” Ancak
madalyonun éteki yiiziinii cevirdigimizde, farkliliklar iceren rivayetlerin esasinda bir
endise kaynag olmasi gerektigi anlagilacaktir. Bu nedenle hadis lafizianmun islam
hukukunda veya bagka bir alanda istinbat ve istishdd kaynag olarak kullanilmasinin
yeniden gézden gegirilmesine ihtiyag vardir.

Sonug olarak, Hz. Muhammmed'i taniyip anlamak i¢in yegne basvuru kaynagi-
miz olan hadislerin tamamen manayla rivayet edildigi gercegi géz 6niinde bulundu-
rularak zit geylerden bahsetse de ayni konuyla ilgili rivayetler bir araya getirilmelidir.
Hz. Peygamber'in esnek davranmug olabilecegi her zaman gdz éniinde bulundurula-
rak, birkag kitapta son hali verilerek dondurulmusg ve artik degistirilemez kabul edil-
mis olan metinlerin harmanlanmasi suretiyle ortak bir metin c¢ikarilmasina ve hadis
metinlerinin yeniden insasina dolayisiyla bicimlenme sfirecinin izlenmesine ihtiyac
vardir. Bu ayni zamanda yeni bir hadis kitabi yazimini da pesinden getirecektir. Ciin-
ki farkl tarikleri nedeniyle aym hadisin pek ¢ok varyantiu bir araya getiren hadis
kitaplanindaki rivayet sayisim artiran en dnemli neden raviler ve rivayetler arasi
farkliiklardir. Hadisler yeniden inga edilirken basta sahabiler olmak Gzere ravilerin
fizyolojilerinin, kisilik ve psikolojilerinin, ontolojik ve epistemolojik donanimlarinin
dikkate alinmasiyla kisilik profillerinin, sosyal ve psikolojik durumlarimn, iginde
bulunduklar: ortamun ve Araplann diigiinme ve fikir yiiriitme yénteminin olabildigin-
ce tespit edilmesine ihtiyac vardir. Bu yapidig takdirde hadislerin gecirdigi degisim
perivodunu anlama, buna bagh olarak da muhtemel ilk halini tespit etme yéniinde
ciddi adimlar atilabilecektir.

Batida bu alanda yapilan ¢algmalardan istifade etme imkanimiz s6z konusu ola-
bilecektir. Ornegin insanlann hatularken hangi yontemleri uyguladiklan hususunda
ilk caligmay: yapanlardan olan Bartlett (1932) Remembering adli calismasinda serd
yeniden lretme metodu /method of serial reproduction adini verdigi bir yontemle
ingiltere’de kolejde okuyan Ggrencilere yabanc kiltirlerden derledigi hikdye veya
resimleri verir. Bu yontemde nesneyi ilk 6grenciye verir ve okumasmi ister. Okuyun-
ca bunu kenara koymasim ve aklinda kalam kigida dokmesini ister. Ogrencinin
yazdigi metni ikinci 6grenciye okutur. Boylece on 6grenci zincirleme olarak metni
elden ele gecirir. Uyguladigi pek ¢ok denemede, metinlerde ciddi degisim oldugunu ve
meydana gelen degisikliklerin sistematik bir yol takip ettigini gbriir. Buna gore, 6g-
renciler metni aynntilarindan soyutlayarak dizlegtirmekte, 6zel isimler, metin baglk-
lan ile bireysel yazim tarzi kaybolmaya yiiz tutmaktadir. Birkac detay kalmaya de-
vam etmekte ve hatta bunlarda miibaldgaya gidilmektedir. Metin rasyonel hile geti-
rilmekte ve 6rnegin ayrntih savag hikdyesi basit bir muharebeye indirgenmekte, ayni
hikdyede gecen ancak bati killtiiriinde dnciil yeri bulunmayan ruhlar ve hayaletler
gibi kisimlar zayiflamakta, iyi hatilanamamakta, bunun yaninda moral yonil olabile-
cek hususlar daha iyi ammsanmakta, hikdye kiginin beklentileriyle uyumlu hale
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getirilmektedir (Bkz. Ek: 3).

EKLER

EK1:

1-Hz. Peygamber'in deniz hakkinda “onun suyu temiz, 6litsti helaldir.” (Advet-
tahiiru manhi, el-hillu meytetih)® hadisinde gecen meyterih lafz izafet ile muarref
héle kondugundan, ¢esidi ve cinsi ne olursa olsun denizin &/ hayvanlarinin hepsinin
heldl oldugunu géstermektedir.*?

2-Hz. Peygamber'in “varise vasiyet yoktur/yaplamaz” (/2 vasjyyete Ii varis)*s
hadisinde gecen rasiyye kelimesi, nekredir ve nefiyden sonra gelmigtir. O héilde
umum ifade eder. Dolayisiyla, varise yapilacak her tiithi vasiyete bu hitkim (ciiz
olmama hitkmil) samildir.

3-Teyemmilmle ilgili Ayette “Ve (bu hallerde) su bulamamis olursaniz temiz top-
rakla teyemmiim edin: Yiizinlize ve ellerinize ondan sirin."*” (...Fe’mseh@i bi
vucithikiim ve eydikidim minh). Hadiste ise teyemmiimiin nasil alinacagr séyle gec-
mektedir: “Teyemmiim iki darptan (topraga) vurmaktan ibarettir. Bir darp yiiz icin,
bir darp ta dirseklere (darbetun Ii'l-yedeyn ile’l-mirfakayn) kadar olmak lizere eller
icindir.”*® Ayetteki el-eydi (eller) lafz mutlaktir, ife'l-mirfakayn (dirseklere kadar)
kaydi ile mukayyed degildir. Hadisteki el-yedeyn lafz1 ise de’/-mirfakayn kayd ile

takyid edilmistir.*

Esasinda sorun sadece ahkam bahisleriyle sinirl degildir. Ornegin bir hadiste “sa-
kin biriniz gyakta su icmesin. Her kim unutursa kussun'®® diye gegmektedir. Riva-
_ yette insandan istenilenin ne derece makul oldugu bir tarafa, “kussun” ifadesi tartig-
ma konusu olmustur. En iyisi s6ziit Ahmed Davudoglu'na birakmak: “ ‘ Her kim unu-
tursa kusuversin..." ciimlesi nedjp ve istihbb manasina alnmustr. Yani unutarak
ayakta su icen kimsenin, o suyu kusmasi miistehab ofur. Delili bu hadistir. Cinkii

43 Ebli David: 83.

44  Bkz. Zekiyytddin Sa‘ban, fsim Hukuk fminin Esaslan (tre. 1. K86 Dénmez), s. 295, Ankara
1990.

45  Buhén, "Vesdya", 6.

46  Bkz. Sa‘ban, a.g.e, s. 296; Mustafa Sait el-Hinn, /sidm Hukukunda Yontem Tartgmalan (tec.
Halit Unal), Kayseri 1993, s. 137, 140.

47  el-Maide 5/6.

48  Mistedrek, 1/180.

49  Bkz. Sa‘ban, a.ge, s. 275. Benzer misaller i¢in bkz. Sa'ban, a.ge., s. 141, 340; el-Hinn,
age, s. 139; Ahmed Davudoglu, Sefmer Yollan, Istanbul ts., /21; lzutsu, age., s. 222-3.
Talfkla flgili bir hadiste gegen “iglak” kelimesine verilen farkli anlamlar cergevesinde ileri siirii-
len goriigler icin de bkz. Sabri Erturhan, “Islam Hukuku Agisindan Ofkeli Sahsin Taldk:",
CUIFD, VIV/L.

50  Mislim, “Egribe”, 116.
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emyi victiba hamletmek miimkiin olmazsa istihb4ab manasma alir. "'

EK: 2

Mezheplerin uygulamalan esas itibanyla benimsemis olduklan temel hiikiimler-
den ve imamlann tercihlerinden kaynaklanir. Bunlar hukukgularin zihin diinyalarnn
sinirladigr icin her yaklasimlari temeldeki kabullerin ve imamlarn igtihadlan ¢ercevesi
iginde kalir. Bunlan asma endigeleri olmadigindan ve otoriteleri ¢ekic, kendilerini de
grs olarak gdrditkleri icin farkli yaklagimlara kapi aralayamazlar. ibadetlerdeki gekil-
sel tekdiizelik ve imamlarmn ¢izgisinin digindakilere kapiyt kapatmak bunun tipik bir
drnegidir. Bu baglamda sabah namazinin farzinin kiliniginda 6ne ¢ikan temel mezhep
farkhliklar: sunlardir:

1-Namaza baslarken elleri kaldirmak:

Haneffler: Bag parmaklaninu kulak yumusagina kadar kaldirir. Parmaklarinin arast
acik olur.

Séfifler: Elleri omuzlann hizasina kadar kaldirir. Parmaklarinin arasi agik olur.
Mdlikiler: Elleri omuzlann hizasina kadar kaldinr. Parmaklannin arasi acik olur.

Hanbeliler: Elleri kulak yumusagina veya omuz hizasina kadar kaldinr. Parmak-
larint uzatir ve birbirine bitigtirir.

2-Fllerin baglanmasi:
Haneffler: Sag elin i¢ kismu sol elin {ist kismu tizerine gdbek altinda baglanur.

Séfiiler: ki el sola meyilli olarak, sag el sol elin bilegi {izerine gébek {istiinde bag-
lanir,

Malikiler: Eller iki tarafa salinir.
Hanbeliler: Sag el sol elin bilegi {izerine gbbek altinda baglanur.

3-Ayaklann durumu:

Hanefiler: Ayaklarin arasi dért parmak agthr,

Safiiler: Ayaklarin arast bir karis agilir.

MAlikiler: AyaKlarin arasi vasat gekilde agilir.

Hanbeliler: Ayaklarin arast vasat sekilde agthr.

4-[stiftdh duasi:

Hanefiler: Siibh&neke’llahiimme ve bi hamdik; ve tebareke’smiik; ve te'dld ced-
diik; ve 14 ilahe gayruk.

Safifler: Veccehtli vechiye li'llezi fatara's-seméavati ve'l-arda hanifen miislimen ve

51 Ahmed Davudoglu, Sahili-i Mislim Tercime ve Serf, Istanbul 1983, 1X/326.
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_ mé ene mine’l-miigrikin. inne salati ve nistki ve mahyaye ve memati lillahi rabbi'l-
glemin. L4 gerike leh. Ve bi zélike (imirtu ve ene mine'l-miislimin.
Mélikiler: istaftah duast mekruhtur.
Hanbeliler- Hanefilerle ayni.

S-Kuraat:
Haneffler: Gizlice e'lizit besmele ¢eker. Fatiha'yr okur. Gizlice amin der. Besmele
cekmeden diger kiraate geger.

Cemaatle kilig: Imama uyan kiraat etmez. Imam, Fatiha'yi okuyunca sessizce
dmin der. ‘

Sdfiiler: Gizlice e'lizil, actktan besmele ¢eker. Fatiha'yi okur. Ag¢iktan dmin der.
Actktan besmele ¢eker. Sonra diger kiraati yapar.

Cemaatla kibg: Imama uyan sadece Fatiha'yi okur. Imam Fatiha'y: okuyunca
imama uyarak agiktan amin der.

Mélikiler: Elza besmele ¢ekmeden Fatiha'y: okur. Gizlice 4min der. Besmele cek-
meden diger kiraate geger.

Cemaatle kilig: imama uyan kiraat etmez. Imam Fatiha'y okuyunca sessizce 4min
der.

Hanbelfler: Gizlice e'lizii besmele ¢eker. Fatiha'y1 okur. Aciktan amin der. Gizlice
besmele ceker. Sonra diger kiraati yapar.

Cemaatla kilig: Imama uyan kiraat etmez.

6-Iftitdh tekbiri disinda elleri kaldirmak:

Haneffler: 1ftitah tekbiri disinda namazda eller kaldirlmaz.
Safifler: Riikliya giderken ve kalkarken eller kaldirilir.
Malikiler: iftitah tekbiri diginda namazda eller kaldirimaz.
Hanbeliler: Ritkiiya giderken ve kalkarken eller kaldurilir,

7-Iki secde arasi:

Hanefiler: Sol ayagini yatinp Qizerine oturur, sag ayagm diker.

Safifler: Sol ayagini yatinp iizerine oturur, sag ayagin diker.

Mélikiler: Kalgalar Uizerine oturulup sag ayak dikilir. Sol ayagin ucu sag ayagn al-
tindan disan ¢ikarir.

Hanbeliler: Sol ayagim yatinp lizerine oturur, sag ayagni diker.

8-Kunut:
Hanefiler: Kunut yapilmaz.
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Saftiler: Tkinci rekatin rikfisundan sonra gizli olarak yapilir: Allahﬁrﬁme'hdini fi
‘men hedeyt. Ve afinf fi men afeyt. Ve tevelleni fi men tevelleyt. Ve barik 1 § ma
a‘teyt. Ve kini gserre ma kadayt. inneke takdi ve 14 yukda aleyk. innehd 1a yezillii
men véleyt. Tebarekte ve te'aleyt.’ Malikilerin duast da okunabilir.

Cemaatle namaz: Aguwhkl gorils imamin cehri okuyacagi, cemaatin de imamin
duasina amin diyecegidir. '

MaAEkTer: Tkinci rekatin ritkfisundan énce gizli olarak yapilir. Duanin Hz. Pey-

- gamber'den gelen duayla yapimasi mendfibdur. Tercih edilen dua: Allahiimme inna
nestainiike ve nestagfiruke ve ve nii'minii bike ve netevekkelil aleyke ve nahleu leke
ve nahle'u ve netruku men yekfitruk. Allahiimme iyyake na‘biidii ve leke nusalli ve
nescid. Ve ileyke nes'd ve nahfid. Nercl rahmeteke ve nehfu azibek. inne
azabeke'l-cedde bi'l-kafirine miilhik.

Cemaatla namaz: Sessiz okunur.

Hanbelfler: Kunut yapilmaz.
9-Son oturus:

Hanefiler: Sol ayagim yatinp lzerine oturur, sag ayaginu dikip yan tarafindan ¢i-
karir.

Safifler: Kalgalar iizerine oturulup sag ayak dikilir. Sol ayagin ucu sag ayagin al-
tindan disan ¢ikarilir. _

Malikiler: Kalgalar tizerine oturulup sag ayak dikilir. Sol ayagin ucu sag ayagin al-
tindan digan ¢ikarilr.

Hanbeliler: So} ayagim yatinp fizerine oturur, sag ayagin diker. (iftiras).

10-Tesehhiid:

Haneffler: et-Tehiyyati 1'llahi ve's-salavatii ve't-tayyibat. es-Selamu aleyke
eyyithe'n-Nebiyyu ve rahmetu’llahi ve berakdtiih. es-Selamu aleynd ve ald
ibadi'llahi's-salihin. Eghedii en 14 ilahe ilie'llah ve eghedii enne Muhammeden
abdiihd ve rasalith.

Safiffer:  et-Tehiyyatii'l-mubarekatil’s-salavatu't-tayyibatit  1i'lldhi. es-Selamu
aleyke... (Gerisi Hanefilerle aym).

Mélikiler: et-Tehiyyatl 1i'llahi, ez-Zakiyati lillahi, es-salavatil li'llahi. Gerisi Ha-
nefilerle ayni.

Hanbeliler: Hanefilerle aym.

11-Tesehhiidde parmaklann durumu:

Hanefiler: Parmaklar yumulmaz. L4 {lahe’nin 1a'sinda sehadet parmag) kaldinlir;
illallah derken indirilir.
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Séfifler: Sag elinin kiigiik parmaktan itibaren fi¢ parmagim yumar. Bagparmaguy

isaret parmagna bitigtirir ve adeta 53 rakamu olugturur. illallah derken de sehadet

parma@ kaldmbir. Diger sekiller de hadislerde gecmektedir.

Mélikiler: isaret parmag: ile bagz parmak disinda sag el yumulur. Tegehhiidiin ba~
sindan sonuna kadar igaret parmagt saga sola hareket ettirilir.

Hanbeliler: Sag elinin iki kii¢itk parmagini yumar. Orta parmakla bagparmag; hal-

ka seklinde tutar. illallah derken gehadet parmagin kaldirir. En evia sekil budur. -
EK: 3 '
Okuyucuyu belli bir kanaat sahibi yapmak ve pegpege aktarilan bir metnin gecir-
digi safhalarin sozlii gelenekle surh kalan hadislere kiyaslanmas: igin Bartlett'in
calismasmdan bir 6rnek vermek istiyoruz. flk baghk altinda hik&yenin orijinal hali,

ikincide ilk 6grencinin ortaya koydugu metin, ticiinclide de onuncu 6grencinin yazdi-
g1 metin yer almaktadir.

Hayaletlerin Savas!

Egulac’dan iki adam fok avlamak icin bir gece nehire gittiler. Onlar oradayken
havay: sis kapladi ve ortahk sessizlesti. O arada savag naralan igittiler ve “bu bir

savag birligi olabilir” diye diigiindiiler. Sahile kacip bir kiitiiglin ardina saklanddar.

Derken kanolar geldi; kiireklerin sesini duydular ve bir kanonun kendilerine dogru
geldigini gdrdiiler. Kanoda beg adam vardi. Syle dediler: “Ne diyorsunuz? Sizi gé-
tiirmek istiyoruz. Ahaliyle savasmak icin nehir yukan gidiyoruz.” Genglerden biri
“Benim okum yok.” dedi. Onlar da “oklar kanoda” dediler. “Ben devam etmeyece-
gim. Oldiriilebirim. Yakinlanim nereye gittigimi bilmiyorlar. Fakat sen...” dedi digeri-
ne dénerek: “Onlarla gidebilirsin.” Boylece genclerden biri gitti; digeri de evine ddndil.
Savaggdar nehir yukan Kalama'min diger yakasinda bulunan bir kasabaya dogru
devam ettiler. Ahali de suya geldiler ve savagmaya bagladilar. Pek ¢ok kisi 6ldiirildii.
Geng adam o esnada savasgtlardan birinin s6yle dedigini isitti: “Acele edin, eve gide-
lim. Su kizilderili vurulmug.” O da “oh, bunlar hayalet” diye diigiindil. Bir aci hisset-
medi fakat digerleri onun vuruldugunu soylediler. Kanolar daha sonra Egulac'a geri
dondii. Geng adam kiyiya cikip evine gitti ve bir ates yakti. Herkese anlatip sunu
dedi: “iste ben hayaletlere katidim. Bizler savagmaya gittik. Arkadaglanmizin ¢ogu
oldiiriildii. Bize saldiran kimselerin de ¢ogu o6ldiiriildii. Onlar benim vuruldugumu
séylediler ancak ben bir aci hissetmedim.” Sadece bunlar sdyledi, ardindan durgun-
lagti. Giines yiikselince yere yigildi. Agzindan bir takuu siyah seyler ¢ikti. Yiizii bu-
rustu. insanlar qiglik atip kagistilar. Olmiigtil.

Hayaletlerin Savasi
Egulac'da yasayan iki kizilderili vardi. Fok avlamak icin denize gittiler. Avlandik-
lan yerde hava ok sisli ve sessizdi. Kisa bir siire sonra bagirtilar isittiler, sudan gikip

168



Rivayetierin Sekillenmesinde insan Olgusu Uzerine Bir Analiz - Teblig : Dog.Dr. €nbiya Yildinm

© bir kitiigiin arkasina saklandilar. Kiirek sesleri duydular ve bes kano gbrdiiler. Bir
- kano onlara dogru geldi, icinde bes adam vardi. Onlar iki kizilderiliye bagimp “nehir
yukan bizimle gelin de oradaki ahaliyle savagin” dediler. Kizilderililerden biri: “Bizim

okumuz yok” dedi. Onlar “Kanoda ok var” dediler. O ise “Ama &ldiiriilebilirim. Hal-
* fumin bana ihtiyaci var. Seninse ailen yok” dedi digerine. “Eger istiyorsan onlarla
birlikte gidebilirsin. Ben burada kalacagim.” Béylece kizilderililerden biri gitti, digeriy-
se geride kaldi ve evine dondil. Kanolar da Kalama'nin diger yakasina dogru nehir
yukan devam ettiler. Oradaki ahaliyle savagtilar. Insanlann ¢ogu &ldiiriildii, keza
kanodakilerden de ¢ogu. Savagcilardan biri genc kizilderiliye seslendi ve “Kanoya geri
dén. Okla yaralanmugsin.” dedi. Kizilderili hi¢ aci hissetmemesinden dolayi sasirdi.
Pek cok kisi diger yakada éliince kanolara geri dondiiler ve nehir agag geldiler. Geng
kizilderili de Egulac’a geri ddndil. Onlara savagin nasil gerceklestigini, kac kisinin
oldtglinit ve yaralandigiu savascilanin kendisine nasil séylediklerini ve hi¢ act his-
setmedigini anlatti. Onlara biitiin hikdyeyi anlatti ve bitap diigtii. Bitap dlismesi giin
batimina yakindi. Giines dogunca diigtit. Bir inilti ¢ikard: ve agzini aginca siyah bir
sey disan cikti. Sagkinbk icinde onu kaldirmak icin kogtular. Onunla konugtuklarinda
o cevap vermedi. Olmigtil.

Hayaletlerin Savast

Diger bes kizilderili bir savag kanosuyla geldiginde iki kizilderili Manpapan korfe-
zinde avlaniyordu. Savasmaya gidiyorlardi. “Bizimle gelin.” dedi bes kisi iki kisiye:
“Ve savagin.” “Ben gelemem." oldu birinin cevabi: “Clinkil bana ihtiyaci olan yagh bir
annem var evde.” Digeri de oku olmadigl icin gelemeyecegini séyledi. Digerleri “Bu
sorun degil.” dediler. “Kanoda yanumizda ¢ok var." Bdylece o da kanoya bindi ve
beraberlerinde gitti. Daha sonra gerceklesen bir catismada bu kizilderili 6liimcill bir
yara aldi. Oliim vaktinin geldigini sezerek 6lmek tizere oldugunu bagirdi. Digerlerin-
den biri “sacma” dedi: “Sen 6imeyeceksin.” Fakat 6ldii.®

52 Bkz Richard E. Mayer, Thinking, Problem Solving, Cognition, W. H. Freeman and Company,
New York 1992, Second Edition, pp. 225-232.

169





