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Bismillahirrahmanirrahim.

Muhterem hézirinu hiirmetle selamlayarak sozlerime basliyorum. Bizim oturu-
mumuzun baghgi, metodoloji. Oyle olunca benim tebligimin bashig da bir anlamda bir
tamum, Sabahki oturumda fizerinde durulan geyleri ben disgiiniince esas itibariyle
bizim ve giindemimiz icin 6nemli konulardan birisinin metodoloji oldugunu hissedi-
yorum, goriiyorum. Oyle olunca da biraz metodolojik bazt seyler de sdyleyerek tebli-
gime baslamak istiyorum. Burada tabi metodolojik dedigimizde metodoloji her seyden
once nasil sorusuyla alakali, bir “nasil” sorusu “ne” sorusundan bagimsiz olarak ele
allnamaz. “Ne" sorusuna verecegimiz cevap, “nasil” sorusuyla dogrudan alakal.
Yani, bizim klasik dilimiz bunu “ilim malumu tabirdir” diye dile getiriyordu. Bu meto-
dolojiyi yani “nasil™ biraz teknik, giinimiiziin teknik diliyle veya batih bir teknik
dille aktaracak olursak, metodolojinin ontolojiye bagimli oldugunu ifade ederken
styliyoruz. Aym sekilde ilmin malumu tabir olmasi, var olanlar neyse yani séz
konusu neyse, onun bize aym zamanda kendi kendisini bilme yollanm da sdyledigi,
yani ontolojiyle epistemoloji arasinda da bir aldka oldugu. Yani simdi bunlan séyler-
ken baz: seyleri kestirmeden sdylemek icin tabi ister istemez bdyle terimleri kullan-
mak zorunda kaliyorum. Buradaki sorumuz bizim genel olarak bir alimi anlamak. Bir
alimi anlarken nasil bir yol takip edecegiz? Simdi, sabahki oturumu diisiiniince, ben
dinlerken sunu diisiindlim. Hatta bazi hocalanmizla konusurken de onu ifade ettim.
Biz epeyce kartezyen olmusuz. Yani bir anlamda kartezyen tavnin Ozelliklerinden
birisi sudur: Kartezyenik tavir icin biitiin bir diinya, biitiin konular, gelmis, gelecek,
hazir neyse bunlarin hepsi insanin kendi kurgusundan ibarettir, ¢iinkil kartezyen.
Kartezyen tavir demek, Dekartct tavir demek. Bu Dekartgi tavrin ozelligi de iste mo-
dern diigiince, modern bati diiglincesinin tanimlayicist anlaminda. Yani kartezyen
tavir dendiginde modern bat diisiincesi, modern batih tavir kastediliyor. Kartezyen
tavrin ozelligi, diigiinceden varh@ oncelemesi. Diigiince, yani var olan sey, netice
itibariyle benim bir kurgumdan ibarettir, ben onu nasil kurguluyorsam, o dyledir. Bu
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tarihe veya tarihi sahsiyetlere, mezheplere vesaireye tatbik edildiginde soyle bir go-
riintil ortaya cikiyor; imam Ebi Hanife’nin akidevi goriisleri. Yani imam Ebd Hanife
netice itibariyle akide diye bir sey kurgulamis ve kendi kurgulanm ifade etmis gibi bir
varsayima dayal olarak sdylenen s6z. Ama sunu kesinlikle biliyorum ki, bu baghg
kullanan hicbir kimse, bdyle bir seyi kastetmiyor. Ama dil, terciime bir dil oldugu icin
yani iki asir 6nce imam Ebfi Hanife hakkinda konusan herhangi bir arastirmaci,
herhangi bir alim, imam Ebfi Hanife'nin su konudaki gériigleri diye bir baghk kul-
lanmazdi. Ama kartezyen tavr benimsemis olan bir tavir, bir bakis sekli, béyle bir
bashig rahatlikla kullanabiliyor ve ¢ok yaygin olarak kullanabiliyor. Halbuki mesela
imam EbQ Hanife'nin itikatla ilgili goriislerine bakacak olursamz, onun neredeyse
tamamu icma ile sabit olan, tevatiirle nakledilen seyler. Boyle olunca itikadi goriigler
tabiri tamamen imam Eb{l Hanife'nin kendi sahsina ait, kendi kurgusundan ibaret bir
sey degil. imam EbQ Hanife'nin itikatla ilgili sdyledigi seyler, kendi varolusunu
dnceleyen ve imam Ebli Hanife'nin ona istirakiyle Miisliman oldugu, onu temellen-
dirirken &lim oldugu goriigler demek, esaslar ilkeler demek. Oyle oldugu icin bizim en
azindan belli bazi noktalarda kullandigimiz dili yeniden gézden gecirmemiz gereki-
yor. ikinci bir husus, yani bir alimi anlamak s6z konusu oldugunda bu kartezyen
tavirla alakal olarak ikinci bir husus gene onemli, kartezyen tavnn ozelligi, diisiince-
den varlig! oncelemesiyle baglantih olarak kartezyen tavir igin artik bir gegmis yok-
tur. Gegmis, gelecek olarak kurgulanir. Gelecek olarak kurgulandig icin, gecmis hak-
kinda sz soyleyen herkes, kendi gelecegi hakkinda konusmustur, konusmaktadir,
Mesela, bu kartezyen tavrin en onemli 6rneklerinden birisi, iste Gibon'dur. Gibon,
1730'larda, Diyabetisko — Yeni Bilim diye bir kitap yaziyor. Cok énemli bir kitaptir
bati diigiincesi tarihi iersinde. Orada bizim Roma imparatorlugu’yla ilgili bilgimiz,
tic-beg kitaptan ibarettir, diyor. Ama aynt ylizythn sonlanna dogru Gibon, Roma
imparatorlugu ile ilgili bir eser yaziyor ve Roma Imparatorlugu, Gibon tarafindan
kuruluyor. Fakat bu, kurgu yani Gibon tarafindan kurulan Roma imparatortugu, bu
aynen Bizans icin de gegerli. Bizans da netice itibariyle tarihcilerin kurdugu bir var-
lktir. Kendinin de gayet tabi bir varh@ vardi ama tarihgilerin anlattig, kurdugu
tarihle Bizans'la veya Roma Iimparatorlugu’yla kendinle Roma imparatorlugu arasin-
daki alikanin cok fazla olmadigim ¢ok rahat bir sekilde sdyleyebiliriz. Simdi bu nok-
tadan bakildiZinda esas itibariyle meseld, Atina demokrasisi veya demokrasi
kavramu, diger taraftan mantkla ilgili aragtrmalar, Aristo ile ilgili yapilan aragtirma-
lar, ozellikle bu kartezyen doneminde ortaya gikan aragtirmalann hepsi, esas itiba-
riyle Bati medeniyetinin kendi kendisini ileriye dogru projeksiyonundan ibarettir.
Gecmigle dogrudan alakah seyler degildir, gecmisteki bazt unsurlann kullanilarak
gelecegin bir tir ingasidir. $imdi, bu noktadan baktgumzda, bizim 6niimiizdeki
yegane alternatif bu degil. Yani yine ister istemez kestirmeden bir sey sdylemem
gerekiyor; bizim oniimiizdeki alternatif, “kokii mazide olan ati” olmak. Yani Yahya
Kemal'in meshur ifadesiyle kokii mazide olan ati olmak. Bir defa bizden bagimsiz
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olan bir mazinin var oldugunu ve bu mazinin bizi dnceledigini fark etmemiz gereki-
yor. Bunun en kestirme yolunu da bizim akide kitaplanmizda goérilyoruz. Akide
kitaplarinda bizim bilgi kaynagmizin i¢ tane oldugu zikrediliyor. Batii herhangi bir
eserde bilgi kaynag ii¢c olarak zikredilmez. Bilgi kaynag ikidir. Batil kaynaklarda,
akil ve bes duyu verilir, o kadar. Bu aklin icerisine sezgiyi eklerler, bagska seyler
eklerler ama netice itibariyle bu fice ctkmaz, Ama bizim akaid kitaplanmizda bilgi
kaynagimiz iictiir. Bes duyu, sadik haber ve nazar. Oyle oldugu icin bir defa sadik
haber bizim biitiin varolugsumuzu 6nceleyen bir esastir. Cografya gibi, fizik gibi, fiziki
diinya gibi sadik haber de bizi 6nceleyen ve bizim icine dogdugumuz bir diinyadir.
Bu noktadan imam Ebd Hanife’'nin tanimini anlarken nasil bir yontem takip etmek
uygun olur, onunla aldkali bazi seylere isaret etmek istiyorum. Yani bir alim olmak
ile baglantili olarak bir yonteme esash bir gekilde ihtiyacimiz var, bu dogru ama
bunun yamnda belki bunun bir parcasi olarak bir tanimi anlamak. Bir tanum nasil
anlayacagiz? Simdi imam EbQi Hanife'nin tanmmna baktigimizda, bu tamm konu-
sunda cok cesitli itirazlar hemen zihinlere gelebilir. Ozellikle filolojik olarak calisan
zevat icin. Tarihi kaynaklara bakildiginda, Imam Eb(i Hanife'nin bdyle bir tanimi
yaptigint bile bilmiyoruz diyebilirler. Bunu iste ilk olarak zikreden alimin Aesfii’-
esrirda Abdilaziz el-Buhari oldugunu (o dénemdeki kaynaklarda Hanefi kaynakla-
rinda, yani bu hicri sekizinci asir demek), hicri sekizinci asirdan 6nce Hanefi kay-
naklarinda imam Eb{i Hanife'ye bdyle bir tanumin izafe edilmedigini diistinebilirler vs.
vs. Ama biitiin bunlarin farkinda olarak, benim sahsi kanaatim su. Gerekgelerini de
biraz sonra sdyleyecegim. Bu tanim imam Ebil Hanife'ye yakisan bir tanimdir. Bunu
hem donemi itibariyle hem tavn itibariyle sOyliiyorum. Ayrica meseld, imam
Muhammed'in baz eserlerinde benim gérdigiim, belitli bazi konulan ele alirken,
kullandigi terminoloji sdz konusu oldugunda, orada bdyle bir tanim yapmig olan bir
alimin yani Ebd Hanife'nin talebesi oldugunu ihsas ettirir cok cesitli unsurlar var.
Bagka alimlerde de bunlari gérmek miimkiin ama dikkatli bakmak gerekiyor. Simdi
bir tanimi nasil anlamak I4zim? Bir tamimui anlamak derken, Imam Hanife'nin tani-
mina bakiyoruz, “ma’rifetii’n-nefsi ma leha ve ma aleyha”. iste fikhi 6yle tammltyor,
nefsin lehinde ve aleyhinde olan bilmesi. Bu tamimda kullanian butiin kelimeler, iste
el-fikh veya fikih, marife, nefs, ma leha ve ma aleyha, bunlarin hepsi kullamliyor.
Efendim Mu‘allakatii's-seb'a sairlerinin de kullandigi yani herkesin kullandig: bir dil
kelime ve terkib olarak bakidiginda her birisi ayn ayn biliniyor. Ama 8yle bir yerde
dyle bir sekilde bir araya geliyor ki bunlar, bu kelimeler bir tanim haline geliyor. Bu
tanim, asirlar sonra yeniden fark ediliyor belki onun iizerinde yeniden gériiyorsunuz
iizerinde konusuluyor, yani ozellikle bu tanimla alakal olarak bu tammin iizerinde
yapilan tartigmalanin, miizakereleri ele alan meseld bir doktora tezi olsa,
zannediyorum ¢ok c¢ok enteresan geyler ortaya gikaracaktir. $imdi bir tanim nasil
anlamamiz lazim? O zaman sdyle bir soru sormamiz gerekiyor. Onte bu tanim visali
bir sey. Ama meseld sunu disindiim, ben igte Mudanya'da bir sempozyuma igtirak
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ediyorum, ben gidiciyim, desem bir arkadagima, Istanbul'dan gelmeden 6nce, bu
sozli anlamh kilan seylere bakmak gerekiyor. Bunu meseld (¢ yasindaki bir ¢ocuga
soylesem, Ben Mudanya'ya ilmi bir sempozyuma istirak etmek i¢in gidiyorum. Belki
{i¢ yasindaki cocugun buradan anlayacag sey nedir yani gitmek, yliriyerek gidilebi-
lecek bir yerde efendim herhalde béyle oyun oynamak gibi bir sey vs. yani kendi
diinyasina iltica ederek bir sey. Ama bu s6zii anlamh kilan ve muhatabim olanin
anlayabilmesi icin bilmesi gereken geyleri bir diigiinecek olursak, karsimiza o kadar
biyiik bir bilgi yigini cikiyor ki, bu hatinmizdan hayalimizden bile gegmiyor aslinda.
Mesela sempozyumun ilmi bir toplanti oldugunu, herkesin ilmi sempozyumlara davet
edilmedigini, orada bulunmamn belitli bazt 6n gartlan oldugunu, diger taraftan
Mudanya'min su kadar kilometre uzaklikta oldugunu, oraya gitmenin muhtelif yollar-
dan oldugunu vs, v.s. vs. O kadar ¢ok husus var ki, yani bu sézii anlamh kilan én
sartlar ortaya ¢ikarmak istediimizde soyle bir seyi ifade etmemiz gerekiyor: Biz bu
sdziin anlamh oldugu, anlamh hale geldigi bir diinyay: biitiin boyutlanyla tasvir
etmeden soziin anlamina ulasamiyoruz. Simdi bizim imam Eb(i Hanife’nin tanimint,
bbyle bir tanim haline getiren ve bunu anlaml kilan diinyanin ne oldugunu sordu-
gumuzda, mesela “Ma'rifetii'n-nefsi ma leha ve méa aleyhd.” Enteresan bir sey
burada fikhin tamimi s6z konusu oldugunda imam Ebfi Hanife séyle bir tanim yapmi-
yor: Kur'an-1 Kerim'deki ahkam ayetlerinden ve ahkadm hadislerinden, hitkiim
gtkarma veya ¢ikanlan hitkiimlerin toplam: diye veya Kur'an ve hadisleri anlama
sekli demiyor. Yaptigt tamm, biitlin bunlarla belki bir sekil de irtibath ama
“Ma'‘rifeti'n-nefsi mé lehd ve ma aleyha.” Bir defa bir nefs var ve bu nefsin etra-
finda, leh ve aleyhinde olan bir seyler var. Nefsin bunlan bilmesi. Fikih denen sey
bu. Simdi o zaman bizim imam Ebi Hanife'yle baglanuli olarak diigiinmemiz gereken
nokralardan birisi su: Acaba imam Eb@i Hanife'nin bu tanimini anlamak igin bize
belki bir perspektif olarak hizmet edecek, bizim epeyce tanidigimiz ve benzerlik arz
edebilen bir unsur var mu diye bir soru sormamiz gerekiyor. Ciinkii benim gordiiglim
seylerden birisi su oldu: islim medeniyetinde ortaya ¢ikmus olan bircok fikir eser,
birgok disiplini ve alimi, ancak bati medeniyeti icerisinde onunla mukayese edilebilir
bir diigiiniirit bir disiplini belli élgiide tamdiktan sonra anlamaya baslayabilirim.
Benim bu gahsi bir tecriibem. Oyle olunca ister istemez belirli bazi seyleri kendi vasa-
tinda kavrayabilmek icin, kendi vasatinda anlaml olan ama bu vasattan mahiyet
olarak tamamen farkh olan bir unsuru gdrmiis olmak gerekiyor. Onu gérdiigiimiiz
vakit, onu dikkate alarak belki bir perspektif olarak kullanarak bu tarafi anlama
imkanina sahip oluyorsunuz. Aksi takdirde kelimenin tam anlamiyla yle bir kiiltiir
haline geldi bizim eserlerimiz. Simdi bunun cok 6rnegi var ama ben sadece burada
ozellikle Heiddeger'le baglantili olarak Heiddeger'i niye burada ben soz konusu ettim,
onu ifade etmek i¢in aynca aym zamanda bizim klasik gelenegimiz de mesela bir
tanumi anlama konusunda takip edilebilecek bir yéntem teklifi olarak da digtiniiyo-
rum. Simdi Heiddeger'in 6nemli olan en énemli terimi, bu Dilthey'den geliyor. Dilthey
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bunu her ne kadar iste sosyal bilimlerde yontem, .... diyor manevi ilimler diyor fakat
iste kabaca sosyal bilimler diyebiliriz biz. Orada bir yontem olarak anlamay: teklif
ediyor. ‘Ferstiyen' anlamak demek. Fikih da anlamak demek malum. Simdi dyle
olunca, iste Heiddeger stz konusu oldugunda Heiddeger icin ‘anlamak’ kelimenin
tam anlamiyla bir varolus bicimi. Ve Heiddeger'in Varlk ve Zamar'ina baktiginizda,
onu varlik ve zamanin ana yapisiin 24 lehd ve mé aleyha esas: lizerinde inga edil-
mis bir kitap olarak gériirliz. Varik ve Zaman XX. Yiizyihn en énemli kitabi, batilila-
nin yazdigi. Belki felsefe tarihinin en énemli kitaplanndan birisidir ayn zamanda.
Simdi o zaman Heiddeger'in ma lehd ve ma aleyhd’y: nasil anlamlandirdig veya
nasil diistindiigtiyle ilgili bir tecriibenin, imam EbG Hanife'nin tanimini anlama konu-
sunda bize bir imkédn saglamasi séz konusu olabilir. Bunu denedigimizde ki benim
yaptigim deneme bu oldu, burada énemli olan nokta yine bizim icin o “marifettii'n-
nefsi ma lehda ve ma aleyhda"min iginde gerceklestigi diinyayr kesfetme zaruretinin
ortaya gikmasi. Acaba imam EbQi Hanife'nin md /lehd ve ma aleyha'y: disiindigi
diinya nasil ortaya cikti ve bu md lehd ve md aleyhdyi bilmenin anlami ne? Bunu
bildiginizde, onu bilmekle ne yapmis oluyorsunuz? $imdi bunu disiindiigiimiizde
gene Heiddeger'le baglantili olarak séyleyince onun soyledigi sey su. Heiddeger diyor
ki insan, insamn varolusunu anlamak demek, insan anlayarak var olur. Bu anlaya-
rak var olmay1 cok kestirmeden sdyle sdyleyeyim: Bizim etrafimizda esya vardir. Bu
esya kelimenin tam anlamiyla insanlar tarafindan olusturulmustur, olusturuldugu icin
her birinin bir fonksiyonu vardir, diger esya ile irtibat1 igerisinde tammlandig: bir yer
vardir, Mesela iste elektrik aydinlatmak icin vardir. Efendim, sandalye oturmak igin
vardir. Bina kurulmak i¢gin vardir, elbise ortiinmek icin vardir ve devam eder. Ayrica
elbiseler icerisinde papaz kiyafeti ayndir, subay kiyafeti ayndir, vesaire vesaire... Biz
saf formuyla maddeyle hicbir zaman igin karsi karsiya degiliz. Bizim karsi kargiya
oldugumuz diinya, her seyiyle tanumlanmis olan bir diinya. Bu her seyiyle tamm-
lanmus olan, egyalann olusturdugu biitiine, Heiddeger diinya diyor. Diinya igerisinde
yani bu diinyada var olmak demek bu diinyada olan seylerin tamimlarimi anlamak
demek. Bunu imam Eb{i Hanife'nin tanimiyla birlikte diistindiigiimiizde, burada soyle
bir sey kargimiza ¢ikiyor. imam Eb{i Hanife, kendisinden énce olusturulmus ve onun
tistlendigi bir diinyanin icinde dogmustur. Bu diinyanin icerisinde mii'min olarak
varolusunu siirdiirmenin, varhgni devam ettirmenin 6n sarti, kendisinden 6nce o
diinyay: ona 6gretmis olanlarin Ggrettiklerini anlamakutir. Sabahleyin de ifade edilen
seylerden bazilan suydu, imam Ebi Hanife'nin iste “selefe yonelik” ve “selefi”
“selefiligini sirdiirmeyi diigiindiigii" vs. gibi ifadeler. Simdi basta sdyledigim gibi
imam Eb{Qi Hanife’'nin, bu imam $afii icin de gegerli, burada anti-parantez sunu da
soyleyeyim, Hanefi alimlerinin bilyiiklerinden birisidir benim gérebildigim kadanyla
imam S$afii. Yani imam Safi’'nin kendisi Safii degildir. O, Hanefi imamlann biiyiikle-
rindendir. Bunu uzun uzun konugmak lazim tabi niye boyle. Simdi dyle olunca bir
defa tayin edici olan, yani o ilimde tayin edici olan stirekliliktir ve stirekliligin basla-
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dign yer Peygamber Efendimizin siinnetidir. Peygamber Efendimizin siinneti oldugu
icin yani baslangic noktasi stinnet; Kur'an-1 Kerim'i de icinde tastyacak bir sekilde,
{immetin, Isldm toplumunun diinyasmin adidir. Oyle olunca “Marifetii'n-nefsi ma
lehd ve ma aleyha” stinnet igerisinde ki bu stinnet esas itibariyle tevatiiren gelen ve
meseld fmam EbQi Hanife’nin kullandigi seylerden bir tanesi bir alimde mutlaka
olmasi gereken, olmazsa olmaz 6n gartlardan birisi, immetin ittifak ettigi ve ihtilaf
ettigi seyleri bilmek. Bu imam Safii’de de aynen var. Yani eger ittifak edilen seyleri
bilip, orada ihtilaf cikarmamaya 6zen gdstermiyorsaniz, ihtilaf edilen seyleri bilerek o
ihtilaflan ittifaka doniigtiirmek icin gayret sarf etmiyorsaniz, o zaman ma leha ve ma
aleyh@'y1 bilme konusunda yeterli gayret gostermiyorsunuz demektir. $imdi bunlan
belki ¢ok daha uzun bir sekilde ele almak miimkiin. Tebligimde bunlan oldukca uzun
bir sekilde acikladim. Buraya gonderebildigim kisim oldukga 6zet, yani oldukca uzun
bir teblig hazirladim. Zaten isin dogrusu, 6zellikle Islam toplumunun veya islam
medeniyetinin gelisiminin bir asamastni ifade ediyor bu tamim, bdyle bir tamm oldugu
icin de s6z konusu asama icerisinde bunu temsil eden bir tanum olarak gérmek ve
onu bu kontekste anlamak gerekiyor. Bundan dolay: bu aym zamanda Islam toplu-
munun, islim medeniyetinin olusum-gelisim siirecinin ele alindig) diyelim bir kitabin
da parcas! olarak diisiiniildiigii icin, genis olarak hazirladum. ingallah metin olarak
daha sonra negredilir. O zaman daha agik daha genis miizakerelere konu olur. Ozel-
likle sayin bagskanin sabrindan dolayi, miisamahasindan dolay: ¢ok tesekkiir ediyo-
rum. Hiirmetlerimi belirtiyorum efendim.
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