BURSA iL MUFTULUGU
ULUDAG UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI

HAYATI KiSiLIGI ve DUSUNCELERIYLE

HZ. ALi SEMPOZYUMU

TEBLIG VE MUZAKERELERI

(08-10 EKIM 2004 BURSA)

Yayina Hazirlayan

M. Selim ARIK

iL MUFTUOLOGU
BURSA 2005



TEFSIR ve HADIS TARIHINDE HZ. ALi

Yrd. Do¢.Dr. Mustafa OZTURK
CU ilahiyat Fakiiltesi

Giris

Bu yazidaki temel amag, Hz. Peygamber’in damadi ve amcazadesi EbQ
Turdb Ali el-Murtaza’'nin -kerremelladhu vecheh- (6. 40/661) Islam tefsir ve
hadis tarihindeki konumunu tavzih etmektir. Fakat bu amaca véasil olmak,
dile getirildigi kadar kolay bir is degildir. Zira, ilgili literattirdeki bilgi/riva-
yet malzemesi incelendiginde ortaya iki ayr Ali gikmaktadir. Mesela, ibn
Sa'd'in (6. 230/845) et-Tabakatindaki ve/veya ibnii’l-Esir'in (6.630/1233)
Usdii’l-Gabe'sindeki Ali ahlaki faziletleri, istin meziyetleri ve zafiyetleriy-
le, yani nev-i besere 6zgli muhtelif hususiyetleriyle tastamam bir tarihsel
sahsiyet iken Sif alim ibn Sehrasb’un (6. 588/1192) Menakibu ‘Ali Ebi T4-
lib adlr eserindeki Ali buyiik élgiide mitolojik bir figtirdir.

Gergi, ibn Sehrasub’un Sia’'ya mahsus hassasiyetlerin hemen hepsini
yansitigi eserinin -mendkib tiriinden olmasi nedeniyle- ilmi agidan gok
fazla bir ilmf deger tagimadigi séylenebilir. Ancak, gerek adi gegen zatin ki-
tabinda, gerekse bazi Stinnf alimlerin yazdiklan menakib kitaplarinda kay-
dedilen birtakim rivayetlerin hustisen Siinnilerce muteber addedilen bazi
hadis koleksiyonlarinda da mevcut olmasi Hz. Ali hakkindaki bilgilerin sa-
hihini sakiminden tefrik-temyiz etmeyi epeyce zorlastirmaktadir. Nitekirm,
ozellikle Sit menékib literatliriine bakilirsa Hz. Ali, gerek kemiyet gerek key-
fiyet cihetiyle peygamberleri dahi imrendirecek tiirden pek gok tstiin mezi-
yet ve keramet sahibi bir insan, hatta insantsti bir varliktir. Asirthk dozu di-
stik olmakla birlikte Hz. Ali'yi bu sekilde nitelemeyi telkin eden rivayetler
maalesef Stinnt alimlerin yazdiklarr bazi eserlerde de mevcuttur. Mesela,
$4fi’i fakihi ve muhaddis Muhibbiiddin et-Taberi’nin (6. 694/1295) er-Riya-
zu/n-Nadire’sinde zikredilen, “Adem’in yaratihgindan on dért bin yil énce.
ben ve Ali bir tek nur olarak Allah’in huzurunda (beyne yedeyillah) mevcut
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idik.”, “Ali'nin ytiziine bakmak ibadettir.” gibi rivayetler bu ciimledendir.'*

Hz. Ali hakkindaki abartili tavsifler tasavvuf literatiiriinde de mevcuttur.
Cunki o, tasavvuf erbabi igin vazgecilmez bir sahsiyet olup “silsile-i zeheb”
diye anilan tarikat zincirlerinin ilk halkasini teskil eder. Yine o, ézellikle sa-
vaslarda géstermis oldugu Ustiin performanstan dolayr Anadolu Tiirk-Islam
kilttiriinde de dillere destan bir sahsiyeti temsil eder. iste, tarihsel gercek ile
efsanenin harmanlandigi bu zengin kiiltiirel miras sebebiyle Hz. Ali'nin ge-
rek tarihi, gerekse ilmf7 sahsiyeti hakkinda ¢ok dogru bir belirlemede bulun-
mak neredeyse imkansiz gibidir. Bununla birlikte, onun Miisliimanlar nez-
dinde ilim, takva, samimiyet, fedakarlik, sefkat, secaat ve kahramanlik gibi
yiiksek ahlaki ve insanf vasiflar bakimindan miistesna bir mevkie sahip bu-
lundugu hususunda Stinnt ve Sit ulemanin miittefik oldugunu da belirtmek
gerekir,

Yine belirtmek gerekir ki, Hz. Ali"'nin ilim yoniinden sahabenin en sti-
nt oldugu hususunda pek ¢ok Stinnf alim de Sitler gibi diistiniir. Ancak séz
konusu ilmin miktari, diger bir deyisle, Hz. Ali'nin bilgisinin mahiyet ve
muhtevasi hakkinda Sia, tabiri caizse kantarin kopuzunu kagirmis, Stinn?
ulema ise bu konuda daha makul ve mutedil bir anlayis ortaya koymustur.
Bu itibarla, Hz. Ali'nin tefsir ve hadis tarihindeki konumunu -miimkiin mer-
tebe- tavzih etmeyi amaglayan bu galismada Sinni kaynaklardaki bilgiler
esas alinacak, Sii kaynaklara ise sadece miinasebet diistiikce atifta bulunu-
lacaktr. '

Hz. Ali'nin ilmi Miiktesebat:

Merhum O. Nasuhi Bilmen Hz. Ali'nin ilmi sahsiyeti hakkinda der ki,
“Hazret-i Ali, Restlullah’tan sonra biitlin Ashab-1 Kirdm‘in en alimi, en fa-
kthi idi. Kendisinde fevkaldde bir ilm-i irfan viicGde gelmis, en biyiik bir
ictihad kudreti tecelli etmisti. Hazret-i Eb(i Bekr, Hazret-i Omer gibi Saha-
be-i Giizin'in edzimi daima ilmi, fikhi meselelerde kendisiyle miizikere ve
miisaverede bulunur, kendisinin ilminden, fakahetinden mistefid olurlar-
dllmy

Bilmen'in tavsifleri bir bakima eski kaynaklardaki rivayetlerin hasilasidir.
Gunkd, Hz. Ali'nin ilmf Usttinltgl sahabe ve tabiin ulemasinca da ¢ok ke-
re ikrar edilmistir. Mesela Hz. Omer, Hz. Ali’nin fikht konularda isabetli hii-
kiim verme hususunda sahabenin en yetkini oldugunu belirtmistir. ibn
Mes‘td ise, “Hz. Ali'nin fikhT meselelerde isabetli gériis bildirme bakimin-

126 Muhibbilddin et-Taberi, er-Riyiz(i’n-Nadire fi'l-Menakibi‘l-‘Asere, Beyrut trz., Ill. 120, 197, lbnii'l-Cevzi'ye
(6. 597/1201) gore her iki rivayet de uydurmadir. Bkz. Ebii‘l-Ferec [bni)’l-Cevzi, Kitibii’l-Mevdd‘at, Beyrut
1995, I. 253-254; 267-272.

127 Omer Nasuhi Bilmen, Buyik Tefsir Tarihi, Istanbul 1973, 1, 222,
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dan Medine ehlinin en yetkin bilgini oldugunu konusurduk aramizda” de-
mistir. Diger taraftan, tabiin dénemi miifessirlerinden Atd’ya, “Muham-
med’in ashébi arasinda Ali‘den daha bilgili bir kimse var miydi?” diye soru-
lunca, “Hayir, valldhi bilmiyorum.” diye cevap vermis; Sa‘id b. Ciibeyr,
“Biz, Ali'ye aidiyeti kesin olan bir bilgi edindigimizde ondan bagka bir bil-
giye/baska birinin bilgisine tevecciih etmezdik” demis; Said b. el-Miiseyyeb
ise Ali'den baska hi¢ kimsenin, “Bana sorun!” demedigini/diyemedigini
soylemistir.'* ¢

Bu rivayetlerde de isaret edildigi izere, Hz. Ali'nin dinf bilgisinin agir-
lik merkezini -teknik anlamda- fikih olusturmakta idi. Nitekim, onun bu
alanindaki otoritesi, kendisine mest (izerine meshetmenin hiikmtinti soran
bir kisiye, “Sen bunu Ali’ye sor; ciinkii o, Allah’in elcisiyle birlikte yolcu-
luk eder.”™ diyen Hz. Aise tarafindan da teslim edilmistir. Hz. Ali’nin fik-
ht konularda temayiiz etmesi, Hz. Aise’nin soziinde de ima ve isaret edil-
digi gibi, onun diger sahabilere oranla Hz. Peygamber’le daha fazla bir
arada bulunmus olmasina baglanabilir. Ayrica, Yemen kadisi olarak gérev-
lendirildiginde Hz. Peygamber’in, “Allah’im onun kalbine hidayet et ve di-
line dogruyu séylet!”'™ seklindeki duasina mazhariyeti, Hz. Ali'nin_fikh{
alandaki yetkinligine iliskin bir manevi feyiz kaynagi olarak telakki edilme-
lidir.

Hz. Peygamber, Hz. Ali'nin ilmi Gstiinliigiind, “Ben ilmin sehriyim, Ali
onun kapisidir” (Ene medineti’l-‘ilm ve ‘Aliyyiin babuh) sdziiyle de teyit
etmistir. Hz. Peygamber’den sonra ilim ve hikmet kaynaginin Ali oldugunu
belirten bu s6z, “Ben hikmet eviyim, Ali onun kapisidir” (Ene daru’l-hikme-
ti ve ‘Aliyyiin babuhd) veya “Ben fikhin sehriyim, Ali onun kapisidir” (Ene
medinetii’l-fikh ve ‘Aliyyiin babuhd) seklinde de rivayet edilmistir. Sahih
olup olmadigina dair cok sey séylenen bu rivayetin “Ben hikmet eviyim, Ali
onun kapisidir” seklindeki varyanti Sunabihi tarikiyle Tirmizi (6. 279/892)
tarafindan da nakledilmis, ancak garib ve miinker olarak nitelendirilmistir.’

ibnti’l-Cevzi (6. 597/1201) ve Zehebi (6. 748/1347) ise rivayetin tama-
men uydurma oldugunu soylemistir.'® Buna karsilik, Hakim en-Neysabari
(6. 405/1014) muhtelif varyantlariyla birlikte hadisin sahih oldugunu belirt-
migtir." Ibn Hacer (6. 852/1448) ise her iki goriise de katilmayarak hadi-

128 [zzoddin loni’l-Esir, Usdii’l-Gibe ff Ma'rifeti’s-Sahébe, (Daru’s-Sa'b), y.y., trz. IV. 100; lbn Hacer el-Askal3-
ni, el-lsabe fi Temyizi’s-Sahdbe, Beyrut trz., IV. 270.

129 Ahmed ibn Hanbel, el-Misned, fstanbul 1982, 1. 96, 149.

130 Ebd Davad, “Akdiye” 6; Tirmizi, “Ahkim” 5; [bn Hanbel, I. 83, 88, 111, 136, 149, 156.

131 Tirmizi, “Mendkib” 20.

132 Ibnii'l-Cevazi, Kitabid'I-Mevdii‘at, 1. 261-265,

133 Hakim en-Neysibiri, el-Mistedrek ‘ale’s-Sahihayn, Halep trz., . 126-127.
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sin hasen oldugunu ifade etmigtir."

Kanaatimizce, bu rivayet pekéla makbul (sahih) olabilir.'Ctinkd, rivaye-
tin mefhumu Kur’an’in ve islam’in temel deger ve dgretilerine ters diisecek
bir unsur tasimamaktadir. Dahasi, bu rivayet Hz. Ali'nin Hz. Peygamberce
taltif edilmesinden 6te bir anlam icermemektedir. Bizce Hz. Peygamber ¢ok
kiictik yaslardan itibaren dizinin dibinde yetisen Hz. Ali'yi taltif etmek igin
pekéla bu s6zii sdylemis olabilir, dolayisiyla Hz. Ali'nin ilim, hikmet veya
fikhin kapisi olarak nitelendirilmesini yadsimamak gerekir." Kald: ki, Hz.
Peygamber’in diger sahabilerini de s6zle taltif edip mukafatlandirdigi gok
iyi bilinmektedir.

Bununla birlikte, s6z konusu rivayet Hz. Ali'nin Ras@lullah’tan gayb
ilmini 6grendigi, ondan baska hi¢ kimsenin bilmedigi birtakim ilimler
(yetmis bab ilim?) tahsil ettigi, bu sebeple gecmis ve gelecege ait her seyin
bilgisinin Hz. Ali"de mevcut oldugu gibi iddialara™ mesnet tegkil etmedigi
gibi megruiyet payesi de vermez. Keza, Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) gibi
kimi tasavvuf erbabinca dile getirildigi tizere, “Miminlerin emiri Ali
savaglar ytiztinden tasavvuf ilminin inceliklerini genis bir sekilde agiklama
firsatr bulamadi. [Aksi halde, bize tasavvuf ilmine dair pek ¢ok seyi 6gretir-
di.] Clinki o ilm-i lediin sahibi idi”™" seklindeki bir iddiay: teyit ve tevsik
edecek bir delalet unsuru da icermez.

Kuskusuz, 6zellikle halife olduktan sonra pek cok kez ihanet, hiyanet
ve gadre ugramasindan ve dahi giivendigi daglarin ¢ok kar kaldirdigin
goérmis olmasindan dolay! geng yasta saci sakal agaran;'* ayrica Cemel,
Siffin, Nehrevan gibi son derece aci olaylan yasamak gibi bir kadere
mahkum olan ve muhtemelen bu yiizden diinyaya (el-hayatii’d-diinya)
kargt gok ciddi rezervler koyan Ali el-Murtaza'nin altmig bir yillik émir
gizgisinde mutasavviflarin “ziihd” olarak kavramlastirdiklari hayat tarzina
6zgli unsurlarin hemen hepsine rasttamak mimkiindir."”® Ne ki bu durum,
yine de Ciineyd-i Bagdadi'nin mezkur iddiasini dogrulamaz. Ayrica, Hz.

134 Rivayetle ilgili gordglerin tmd igin bkz. Celiluddin es-Suydti, el-Ledli'l-Masnd’a fi’l-Ehadisi’l-Mevdi‘a,
Beyrut 1975, I. 329-330; Muhammed Ali eg-Sevkani, el-Fevaidi‘l-Mecma‘a f;‘I—fh.&dm'.'Mevdﬂ‘ , ngr. Ab-
durrahmén: b. Yahyd el-Muallimi, Beyrut 1995, s. 348-349.

135. Rivayele gére tabiin ulemasindan Mesrdk, “Ben Rasdlullah’in ashabindaki ilmin alt: kiside toplandigina sa-
hit oldum. Bunlar Omer, Ali, Ubey b. Ka'b, Zeyd b. Sabit, Ebi‘d-Derdi ve Abdullah fbn Mes‘0d'dur. Bu al-
U kiginin: ilmi ise Ali ve Abdullah lbn Mes‘dd'dadir” seklinde bir séiz séylemistir. Bkz. Ebd Amr ibn Salah,
‘VIdmil'l-Hadlis, nsr. NOruddin Itr, Beyrut 1986, s. 297.

136 Benzer iddialar igin bkz. Eb0 Nasr es-Serric, el-Luma’, nsr. A. Mahmad -T. Abdillbaki Strdr, Misir 1960, 5.
179, 456; R. Nicholson, Fi‘t-Tasavvuli’l-Islami, Arapga'ya gev. Ebi’l-A’l3 el-Afifi, Kahire trz., s. 76.

137 Serric, el-Luma’, s. 179.

138 Mz, Ali'nin semaili hakkinda bkz. lbn Sa‘d, et-Tabakatd’l-Kibra, Beyrut trz., lll. 25-26.

139 Mz, Ali'nin dilnya ve dinyevi hayata mesafe bilincini yansitan gtizel vecizeleri igin bkz. Serif er-Radi, Neh-
cl’l-Beldga, Beyrut 1996, s, 383-452.
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Ali'ye isnat edilen higbir hutbe, s6z veya vecizede de onun -terimsel
anlamda- “ilm-i lediin” sahibi oldugunu teyit edecek bir ifadeye rastlan-
maz.

Burada o6zellikle belirtmek gerekir ki, Hz. Ali ile ilgili lediinni ve/veya
batint ilim teorisinin higbir sahih dayanagi yoktur. Dahasi, gizli hakikatleri
icerdigi iddia edilen ve bu yolla insani manevi kurtulusa eristirdigine
inanilan batini ilim nazariyesinin -ki bu nazariye birgok yonden gnostik
ogretilerdeki marifet (gnosis) doktrinini hatirlatmaktachr- ilk teorisyenleri
Gulat-1 Sia’dan baskasi degildir. Zira, Makalat ve Firak kitaplarindan
Ogrendigimize gore erken dénem asin Sif firkalardan Mansariyye’nin kuru-
cusu Eba Manstr el-iclt (6. 123/741), Hz. Muhammed'e ilahi mesajin
sadece lafzi/zahiri boyutunun (tenzil) vahyedildigini, kendisine ise bu
mesajdaki gercek ve igrek anlamin kesfedilmesi (te’vil) gérevinin
verildigini iddia etmis ve bu iddiada zikri gegen te'vil, bilahare agir Sii
Hattabiyye firkasinin 6nciisti Ebi’l-Hattdb el-Esedi’nin (6. 138/755 [?])
diistinsel katkilariyla sekillenen ismailiyye firkasinca batin ve batini ilimle
Ozdeslestirilmistir.'*

islam diistince tarihinde ilk defa asin Sifler tarafindan ortaya atilan
batini ilim kurami, ismailiyye ve imamiyye gibi Sii firkalarin yanisira
mutasavvifiar tarafindan da benimsenmistir. Hz. Ali'yi tasavvufun piri
olarak goren Unlt mutasavvif Clineyd-i Bagdadi'ye goére Hz. Musa’nin
Hizir'dan 6grendigi ilm-i lediin ile Hz. Ali’nin sahip oldugu batin ilmi
aynidir. Yine Sia ve tasavvuf erbabina gére zéhir ilmi kabuk, batin ilmi
dzdir. Serrdc’in (6. 378/988) belirttigine gére Kur’'an, hadis ve islam’in biri
zahir, digeri batin olmak tizere iki ayri vechesi vardir.™

Bu konuda Sia da mutasavviflar gibi dustintir ve “Kur‘an’daki her aye-
tin bir z&hiri, bir batini, bir haddi ve bir de matla’i vardir” seklindeki riva-
yet, Sifler ve mutasavviflara 6zgii batini-isari Kur’an tefsirinin mesruiyet ar-
glmanlarinin en basinda yer alir.'”

ibn Teymiyye (6. 728/1328) gibi bazi alimlerin uydurma olarak gordiik-
leri'” -ki biz de bu gorlise istirak ediyoruz- bu rivayetin bir versiyonunda
ibn Mes‘id, “Kur’an yedi harf iizere nazil oldu. Her harfin bir zahr bir bat-
ni varchr. Ali'de hem zahir hem de batin bilgisi mevcuttur” demistir. EbQ

140 Daha genis bilgi igin bkz. Mustafa Ozitirk, Kur’an ve Asini Yorum, Ankara 2003, s, 184-192.

141 Serric, el-Luma’, s. 44. Batn ve ilm-i bitin hakkinda derli toplu bilgi icin ayrica bkz. Oztirk, Kur'an ve Agi-
rt Yorum, s. 106-111; Sileyman Uludag, “Baun limi*, DIA, Istanbul 1992, V. 188-189.

142 Genis bilgi igin bkz. Oztdrk, Kur'an ve Asin Yorum, s. 194-209, 225.233,

143 Takiyyiiddin Ibn Teymiyye, “Zahir ve Batin llmine Dair Bir Risile*, ¢ev. Mustafa Oztdrk-Ali Bolat, Tasawuf
-flmi ve Akademik Arastirma Dergisi-, Mayis 2001, say:: 6, s. 269-270.
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Nuaym el-isfahani’nin (6. 430/1039) Hilyetii’l-Evliyd'sinda gegen bu rivayet
de" ¢ok biiyiik bir olasilikla uydurmadir."** Ciinkii, “ilm-i batin” tabiri, ger-
cekte sahabe dénemi sonrasina ait bir kavramlagtirmadir. Ote yandan, bazi
tefsir ve tasavvuf kitaplarinda zikredilen, “Eger isteseydim sadece Fatiha su-
resinin tefsirine dair yetmis deve yiiki kitap yazardim”'® seklindeki rivayet
de sihhat degeri tagimamaktadir. M. Hiiseyin ez-Zehebi'ye gére bu rivayet,
Hz. Ali'yi sevme ve 6vme hususunda 6lgiiyii kagiran Siflerce uydurulmus-
ur.'"” Ancak su da var ki, bazi rivayetler Hz. Ali heniiz hayatta iken, kimi
cevrelerce onun baska hig kimsede bulunmayan bir bilgi donanimina sahip

aom

oldugu yéntindeki bir anlayigin seslendirildigini ima etmektedir. Buhari’nin
(6. 256/870) es-Sahih'indeki bir hadise gore EbG Cuhayfe bizzat Hz. Ali'ye
gelerek, “Sende Kur’an’dan bagka bir ilim var mi?” diye sormus, Ali de bu
soruya cevaben Allah’in kendisine lutfettigi akil ve idrak kapasitesi ile temel
dini metinlerden istinbat ettigi bazi manélar (hiikiimler/sonuclar) disinda
herkesin bildiginden farkli bir ilme sahip olmadigini belirtmistir.'®

Yine bu konuyla ilgili bazi rivayetlerde Hz. Ali, kendisinde Allah’in kita-
br ile kihcinin kininda tasidigi hadis sahifesi diginda halka okudugu bir bil-
gi metni/kaynagl bulunmadigini veya bu ikisi haric Hz. Peygamber'den
kendine mahsus bir bilgi almadigini belirtmistir. ilgili hadislerde, Hz. Pey-
gamber zamaninda yazdigi ve kilicinin kininda tagichgi sahifenin, zekat ve
diyetle ilgili hiikimler ile diigman elindeki esiri kurtarmanin yollari, bir ké-
fir igin Muslimanin dldiiriilmeyecegi ve Medine’nin harem bdélgesi sinirla-
ri gibi konulardan s6z edilmistir.'”

144 Ebd Nuaym el-Isfahini, Hilyeti’l-Evliyi ve Tabakdti'l-Asfiya, Beyrut trz., |. 65.

145 Tasavvuf tarihgisi Ebd Nuaym el-Isfahini’nin sekiz yiiz kadar zihid, abid ve sofinin hayat hikayelerini am'al.‘m
Hilyetii’l-Evliya ve Tabakitil'l-Asfiyd adli eseri bizzat milellifince de belirtildifi gibi ibid, zihid ve sdfileri sa-

k icin kaleme alinmugtir. (Ebd Nuaym, a.g.e,, 1. 3-4) Bastan sona kadar nakil ve rivayetlerle dolu olan

eserde mdellife ait herhangi bir agiklama, degerlendirme ve yoruma rastlanmaz. Bununla birlikte, zihid ve so-
fileri anlatmaya baglarken kullancifii ifadeler segili, yapmacik ve kiilfetli oldugiu gibi bunlarin bazen anlatilan
kisiyle de ilgisi yoktur. Aynica, mdellifin bazi mevzu hadisleri mevzu olduklarim belinmeden senetleriyle bir-
likte eserine almasi bashca tenkit konusu olmustur. Belli élgtde mezhep taassubunu da yansitan bu eser lbn
Teymiyye ve lbni’l-Cevzi gibi seleli alimler tarafindan bithassa uydurma ve zayif hadisler icerdigi gerekcesiy-
le elegtirilmistir. Ayrica Ebd Nuaym, $id'ya mensup [bn Sehrisob ve Mirza Muhammed Bikir el-Isfahinf gibi
milelliflerce $ii egilimli kabul edilmigtir. Kanaatimizce, EbG Nuaym'in seyyiclii’l-kavm, muhibbi’l-meshid,
mahbdbi’l-ma‘bdd, mistenbitdi’l-isirdt, rayeti’l-mihtedin, ndru’l-muti‘in, veliyyi’l-muttakin, imamii’l-adilin
vb. onlarca sifatla Hz. Ali‘yi tavsif etmesi, ayrica Ma nezele mine’l-Kur'in i Emiri’l-Mi‘'minin Ali b. Ebi Talib,
Tesmiyetil Ashib-i Ali ve lbn Mes'd, Kitab Menkibeti’l-Mutahharin, Zikri’l-Mehdi ve Nitduh gibi eserler yaz-
mu§ olmasi, s6z konusu egilimin mevcudiyetine isaret sayilabilir. Ebd Nuaym ve anilan eseri hakkinda derli top-
lu bilgi igin bkz. Osman Tiirer, “EbO Nuaym el-Isfahani”, DIA, Istanbul 1994, X. 201-204; a. mif., “Hilyetii’l-
Evliyd”, DiA, Istanbul 1998, XVIll. 51-52.

146 EbQ Nasr Rozbihan-1 Bakli, ‘Ardisit’l-Beyin, Haydarabad 1301, 1. 3.

147 Muhammed Hiseyin ez-Zehebi, et-Telsir ve'l-Milfessirdn, Beyrut trz., 1. 61.

148 Buhdri, “llm” 39, “Diyat” 31, “Cihid” 171. Hadisin gerhi igin ayrica bkz. Ibn Hacer el-Askalani, Fethir’l-Bari
bi Serhi Sahihi‘l-Buhari, Kahire 1986, I. 247.

149 Hadlisin icerigi ve muhtelif varyantlart igin bkz. Buhari, im™ 39, “Diyat” 31, “Cihad" 171; Tirmizi, “Diyat” 16;
Mislim, “Edahi*, 43-45. lbn Hanbel, el-Mdsned, 1. 79, 81, 100, 118, 119.
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Ahmed ibn Hanbel’in (6. 241/855) Tarik b. Sihab tarikiyle naklettigi ri-
vayetlerin birinde ise Hz. Ali’nin, “Sunu bilin ki ben ne bir peygamberim ve
ne de bana vahiy geliyor. Ben sadece gilictim yettigince Allah’in kitabi ve el-
cisinin stinnetiyle amel ediyorum” dedigi kaydedilmistir.'

Muteber hadis mecmualarindaki bu bilgiler muvacehesinde diyebiliriz
ki, Hz. Ali $ia ve tasavvuf erbabinca tarif edilen tiirden bir batini.ve/veya le-
diinni bilgiye sahip degildir. Dolayisiyla, kaynagi Hz. Ali'ye uzanan ve da-
hi Sia/nin iddiasina gére ondan sonra Muhammed Bakir ve Cafer es:Sadik
gibi imamlarca tevaris edilen, mutasavvifanin iddiasina gore ise yine ma-
nevi tevarls yoluyla ehlullahin edzimina intikal eden sirrf, batini ve lediin-
ni ilim nazariyesinin higbir sahih dayanagi yoktur. Binaenaleyh, Hz. Ali'nin
gaybi bildigine yahut gayba iligkin bazi bildirimlerde bulunduguna iliskin
iddialar da tamamen asilsizdir. Bu ciimleden olarak, “Bana Allah’in kitabin-.
dan sorun” rivayetine ilistirilen, “Bana kiyamete kadar vuki bulacak her sey
hakkinda sorun” seklindeki s6ziin'®' :

Hz. Ali'ye aidiyetini kabul etmek imkansizdir. Her seyden énce, bu s6z, -
mutekelliminin mutlak gayba muttali oldugu gibi cok biiyiik bir iddia icer-
mektedir. Oysa Allah, kullarini gayba muttali kilma hususunda pek .cémert
davranmadigi gibi ulemanin “mutlak gayb” olarak tarif ettigi ve Allah’in da
sadece kendisine tahsis ettigi gaybin kapisini zorlama tesebbiislerine de hic
odiin vermemistir.'*? _

Su halde, islam tefsir tarihindeki Batinfligin en 6nemli yorum enstriiman-
larindan biri olan ve sahibine gelecekte vuk{ bulacak hadiséti bilme imka-
ni verdigine inanilan cefr -Halk dilinde cifr- ilminin Hz. Ali'ye isnadi da ta-
mamen asilsizdir. Oysa Sia’min iddiasina gére Hz. Ali Kur’an’in batin? an-
lamlarini Hz. Peygamber’den 6grenmis ve insanlarin muhtag oldugu butiin
bilgileri “cefr” adi verilen kuzu veya oglak derisine yazarak el-Cefr ve’l-Ca-
mi‘a adli iki eser telif etmistir. Gecmis peygamberlere verilen kitaplarin 6zet
muhtevasiyla birlikte kiyamete kadar vuk( bulacak butiin olaylar ve karsi-
lasilacak problemlerin ¢éziim yollarini iceren bu eserler ancak Ehl-i Beyt'e
mensup imamlarca goziilebilecek sifrelerle doludur. Bu iddianin anahtar
kavrami olan “cefr”, Ebii’l-Hattdb el-Esed? (6. 138/755 [?]) ve Mufaddal b.
Omer el-Cu‘fi (6. 180/796 [?]) gibi asin Sifler tarafindan sirri-batini-gaybf bir
bilgi tiirli olarak Cafer es-Sadik’a atfedildikten sonra islam literatiiriinde
miistakil bir ilim dal olarak telakki edilmeye baslanmis ve nihayet bu sanal
ilim Said Nursi gibi bazi Siinnf alimlerce de Kur’an’t yorumlama yéntemi

150 Ibn Hanbel, 1. 160.
151 Muttaki el-Hindi, Kenzi’l-'Ummal f7 Siineni’l-Akval ve’l-Efdl, Beyrut 1985, Il, 565.
152 Genis bilgi icin bkz. llyas Celebi, lslam Inancinda Gayb Problemi, Istanbul 1996, 5. 68 vd,
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olarak kullanilmigtir.’#

Halbuki, giivenilir hicbir kaynakta Hz. Ali'nin Cefr, Cami‘a veya daha
bagka bir eser yazdigindan s6z edilmedigi gibi Serif er-Radf (6. 359/969) ta-
rafindan derlenen bazi hitabe ve mektuplarinin otantisitesi hakkinda da cid-
di itirazlarda bulunulmustur. Keza, el-Kasidetii’l-Celcelitiyye, el-Kaside-
ti’z-Zeynebiyye ve el-Kasidetii’z-Zebdriyye gibi muhtelif kasidelerin ona
aidiyeti de miisellem addedilmemis, ayrica bizzat Hz. Ali’ye nisbet edilen
Envaru’l-‘Ukal min Es’ari Vasiyyi'r-Rasal adl divanin onunla ilgisinin bu-
lunmadigr belirtilmigtir.'

" Bu bashk altinda kisaca deginilmesi gereken bir baska konu da Hz.
Ali'nin nahiv ilmiyle iliskisidir. Umumiyetle ibnii'n-Nedim (8. 385/995 [?]),
Kemaluddin ibnii’I-Enbari (6. 577/1181) ve Ibnii’I-Kifti (6. 646/1248) gibi dil
ve kiilttr tarihgilerinin eserlerinde yer alan muhtelif rivayetlerden birine gé-
re Arap dili grameriyle mesgul olmanin lizimuna dair ilk isaret ve tesvik
Hz. Ali’"den gelmistir. Bir bedevinin Hékka 69/37. ayetteki el-héatitin kelime-
sini yanlis okumasindan dolay! bu alanda ilmf bir bogluk bulundugunu di-
siinen Hz. Ali, Ebii’l-Esved ed-Diueli’ye (6. 69/688) nahvin elementer kural-
larini 6gretmis ve bu cercevede kelamin (s6z) isim, fiil ve harf olmak tzere
¢ kisma ayrilmasi gerektigini telkin etmistir. Daha sonra “Unhu” (Bu siste-
mi takip et) diyerek Ebii’'l-Esved’i yonlendirmis ve boylece Arap dili grame-
ri “nahiv” diye tesmiye edilmistir.'**

Bu ve benzeri icerikteki rivayetlerin giivenilir bir kaynagi yoktur. Nite-
kim, tinlii kitabiyatci ibnii’'nsNedim nahvin temellerinin Hz. Ali‘nin delale-
tiyle Ebii’l-Esved tarafindan atildigina iliskin gortisti zikrederken “ze‘ame”
(iddia etti, ileri stirdii) fiilini kullanmig ve'bu kullanimiyla muhtemelen ani-

" lan goriisiin aslinda bir varsayimdan ibaret olduguna isaret etmek istemis-
tir."** Sonuc olarak, Hz. Ali’nin nahiv ilminin kurucusu olduguna iliskin go-
riis, son kertede bir zan, tahmin ve varsayimdan ibarettir. Ayni hiktm,
Arapca kelimelerin ¢ekim kilavuzu olarak hazirlanan anonim sarf kitabi el-
Emsile'nin musannifinin Hz. Ali olduguna iliskin kayitlar icin de gecerli-

dir 157

153 Genis bilgi icin bkz. Oztiirk, Kur‘an ve Asint Yorum, 5. 262-272; Celebi, Islam Inancinda Gayb Problemi, s.
184-192,

154 M. Yasar Kandemir, “Ali*, DIA, Istanbul 1989, Il 375.

155 Bu rivayetin muhtelil versiyonlar igin bkz. Ebii'l-Ferec ihnii'n-Nedim, el-Fibrist, ngr. [brahim Ramazan, Bey-
rut 1997, 5. 61-63; Ebiy’l-Berekat [bni’l-Enbari, Nilzheti'l-Elibba’ IF Tabakiti‘l-'Udeba, nsr. M. Ebii'l-Fazl ib-
rahim, Kahire 1967, s. 4-5; EbtI'l-Hasen [bnt’l-KiftT, inbahu’r-Ruvat ‘ald Enbahi‘n-Nuhat, ngr. M. Ebil'l-Faz/
[brahim, Kahire-Beyrut 1986, 1. 39; Muhammed Tantévi, Neseti’n-Nahv, Kahire 1968, s. 16-17.

156 Ibnd'n-Nedim, el-Fihrist, 62.

157 Bu kayutlar icin bkz. Ahmed Celebi Saruhani, Serhii’l-Emsile, Istanbul 1305, s. 3,
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Hz. Ali ve Tefsir

Kur’an’in Cem’i ve Ali Mushafi

ilgili kaynaklarda Hz. Ali'nin Kur’an’a vukifiyetiyle ilgili cok sayida bil-
gi mevcut olup bunlar arasinda 6zellikle, “Bana Allah’in kitabindan sorun.
Allah’a andolsun ki ben Kur'an’daki her bir ayetin ne zaman ve ne hakkin-
da nézil oldugunu bilirim. Ctinkd, rabbim bana akleden bir kalp ve ¢ok so-
rup sorusturan bir lisan lutfetti.” seklindeki rivayet cok meghurdur.'® Bu ri-
vayetin bazi varyantlarinda yer alan, “Bakin, Kur'an'da gegmis ve gelecek-
le ilgili her seyin bilgisi vardir. Onda derdinizin devasi, pratik yasantinizin
nizami vardir”™ seklindeki kayit ise aradiklari her seyi Kur'an'da bulacak-
larina inanan ehl-i irfana (Sifler ve sdfiler) ait bir idrac olmahdir.'®

Hz. Ali’nin Kur’an’a vukdfiyet kesbetmesi iki temel faktére baglanabilir.
Bunlardan ilki, bu biiyiik insanin biiyikltgiine yarasir nitelikte bir idrak ve
akil diizeyine sahip olmasi, ikincisi ve daha énemlisi ise cocukluk gaglarin-
dan itibaren Hz. Peygamber’in hane halki iginde yer almasi ve bu ytizden,
merhum Bilmen’in ifadesiyle, “Resdl-i Ekrem’den israk eden fliyiizat nurla-
rina en evvel ma'kes olmasi”dir.'’

Hz. Peygamber’in vahiy katipleri arasinda ismi anilan Hz Ali, Kur’an’i
ogretmekle meshur olan yedi sahabiden biridir."* Onun Hz. Peygamber in
saghginda Kur'anin tamamini ezberleyip.ezberlemedigi meselesi ise ihti-
laflidir. Buhari ve diger pek cok kaynakta Enes b. Malik tarikiyle aktarilan
bir hadiste Hz. Peygamber’in saghginda Kur'an’i sadece dért sahabinin
(Ubey b. Ka’b veya Ebii'd-Derda, Muaz b. Cebel, Zeyd b. Sabit ve Eb Zeyd
Kays b. es-Seken [?]) ezbere bildigi belirtilmistir. Bu hadisteki isim listesi
vakiaya mutabik olmadigi gerekgesiyle birgok alim tarafindan tenkit edil-
mis, kimi alimler ise muhtemelen Buhari’nin otoritesini haleldar etmemek
icin, “yalnizca dort sahadbi” seklindeki hasr kaydini. te’vil cihetine
gitmislerdir.'®

Diger taraftan, Buhari'nin Abdullah b. Amr b. el-As ve Abdullah ibn
Mes'td tarikiyle Hz. Peygamber’den naklettigi, “Kur’an’i su dort kisiden
ogreniniz: Abdullah ibn Mes’'0d, Salim, Muaz b. Cebel ve Ubey

158 Bu rivayetin muhtelif versiyonlan icin bkz. Ebo Nuaym, Hilyetd'l-Evliyd, I. 67-68; lbn Abdilberr, el-Istiab fi
Ma'rileti’l-Ashib, IV. 270; Celiluddin es-Suyati, el-likén ff ‘UIdmi'l-Kur'sn, Beyrut 1996, I, 1227. Benzer
icerikte bir séz Abdullah ln Mes‘dd‘a da nisbet edilmistir. Bz, Buhiri, “Fezaili’l-Kur'an” 8.

159 Serif er-Radi, Nehcdt'l-Belda, s. 186.

160 Sofiler ve Siilerin bu tir Kur'an anlayislarim yansnan gesitli rivayetler igin bkz. Silleyman Ates, Isari Tefsir
Okulu, Ankara 1974, s. 34-37; ‘lyagi (‘Ayyagt), Telsiru’l-‘lyagi, I. 19; Feyz-i Kagani, Tefsiru’s-Safi, I. 50-51.

161 Bilmen, Biytk Tefsir Tarihi, 1. 220.

162 Difier alu sahabi Hz. Osman, Ubey b. Ka'b, Zeyd b. S&bir, Abdullah lbn Mes‘dd, Eb0’d-Derda ve Ebd Md-,
sd el-Es‘ari'dir. Bkz, Suydti, el-ltkan, 1. 228, ‘

163 Suyali, el-ltkan, 1. 223-224; Ibn Hacer, Fethii’l-Bari, X. 62-65.
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b. Ka'b.”"™ seklindeki rivayette de Hz. Ali yoktur. Bu durum, yani “Bana
Allah’in kitabindan istediginizi sorun”'* diyen ve ilmf otoritesi bircok sa-
hab? ve tabit alim tarafindan teslim edilen Hz. Ali’nin bu rivayetlerde ismi-
nin anilmamis olmasi gergekten diisiindriictidiir. Kanaatimizce, s6z konu-
su rivayetlerin stibutu kesin olsa bile delaleti kesinlikle tartismaya aciktir.
Nitekim, 6zellikle Enes b. Malik’ten gelen mezkur rivayet miiteahhir dsnem
islam ulemasi arasinda uzun uzadiya tartigilmigtir. Ayrica, ibnii'n-Nedim’in
el-Fihristinde Hz. Ali, niizul doneminde Kur’an’i cem eden yedi sahabinin
ilki olarak zikredilmistir'® ki bizce de o, en azindan ibn Mes’tid’a ait riva-
yette gecen dort sahabf ile birlikte anilmalidir. Ciinkii, hem tefsirde meshur
olan sahabiler arasinda yer almasi'” hem de pek cok rivayette belirtildigi gi-
bi Kur’an konusunda rusth sahibi olmasi,'® Hz. Ali’nin mezkur sahabiler-
le birlikte amilmasini gerekli kilmaktadir.

Bazi kaynaklar Hz. Peygamber’in vefatinin hemen ardindan Hz. Ali’nin
Kur'an’t cem ettiginden s6z etmislerdir. Fakat burada s6z konusu olan
“cem”in mahiyeti biraz muglak géziikmektedir. Séyle ki, ibnii'n-Nedim’in
naklettigine gore Rastlullah’in vefatinin ardindan insanlarin hafifmesrep tu-
tum ve davraniglarindan rahatsiz olan Hz. Ali Kur’an’i cem edinceye kadar
ctibbesini (rida) giyip disari gikmamaya ant icerek evine kapanmis ve iig
gun icinde Kur'an’i ezberinden cem etmistir.'®

it kaynaklara gore ise Hz. Ali mushafi ezberden degil, bizzat Rasdlul-
lah’tan teslim aldigi yazili malzemeden derlemistir. ilgili rivayete gére Ra-
sGlullah muhtemelen 6ltim doseginde iken Hz. Ali'ye, “Ey Ali! Kur’an sahi-
feleri, ipek kumas pargalarina ve kirtaslara yazilmis bir halde yatagimin ar-
kasinda (bas ucunda) durmaktadir. Onlari alin ve derleyin (cem). Onu, Ya-
hudilerin Tevrat'i heder ettikleri gibi heder etmeyin.” demis ve Hz. Ali bu
talimat tizerine hemen ayaga kalkip Kur’an ayetlerinin yazildigi ‘muhtelif
nesneleri sari renkteki bir kumagla bohcalayip evine gétiirmistiir. Ardindan
bu daginik Kur’an parcalarini bir mushaf haline getirinceye kadar ciibbesi-
ni giyip disar ¢tkmamaya yemin etmistir.'”

Diger bazi $if kaynaklarda ise bu rivayete rahmet okutturacak tiirden id-

164 Buhdéri, “Fezdili’l-Kur'n® 8.

165 Ibn Hacer el-Askalini, Tehzibi't-Tehzib, Beyrul 1991, IV. 212.

166 Ibni'n-Nedim, el-Fihrist, s. 45,

167 Suydti, el-ltkan, II. 1227,

168 Ebd $ame‘nin (6. 665/1267) bildirdigine gore Eb( Ubeyd el-Kisim b. Sellam (6. 224/838) Hz. Ali‘yi “Ehl-i
Kur‘an, yani Kur‘an‘i gok iyi bilen sahdbiler arasinda zikretmistir. Fba Sime el-Makdisi, el-Mtirsidii’l-Veciz,
5. 40-41.

169 Bu rivayette Hz. Ali'ye nisbet edilen tegebbds, bir bagka rivayette hemen hemen ayniyla sahabeden Eb0 Hu-
zeyfe'nin mevlas: Salim'e atfeclilmistir. Bkz. Suyoti, el-ltkin, 1. 184,

170 Feyz-i Kagani, Tefsirii’s-Safi, 1. 36.
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dialar yer almaktadir. Mesela, Sia’nin Kur’an ve tahrif baglaminda apagik
bir istismar vesilesi olarak uydurduklari bir rivayete gére Ras(lullah vefat
edince Hz. Ali Kur'an’i toplar (cem) ve nebevi vasiyet uyarinca onu saha-
beye sunar. Hz. EbQ Bekr, Hz. Ali'nin cem ettigi mushafin ilk sayfasini agin-
ca sahabeyi zemmeden ayetlerle karsilagir. Bunun tizerine Hz. Omer ayaga
kalkar ve “Ey Ali! Al bunu gétiir, bizim ona ihtiyacimiz yok!"” der. Bu mu-
haverenin ardindan Zeyd b. Sabit gelir ve Hz. Omer ona, “Ali bize muha-
cirleri ve ensari zemmeden ayetleri muhtevi bir Kur'an getirdi. [Buna mu-
kabil] biz [alternatif] bir Kur’an telif etmeyi ve ondan s6z konusu ayetleri ci-
karmayi dustintiyoruz” diye bir teklif sunar. Zeyd b. Sabit, Hz. Omer’in bu
teklifini kabul ettikten sonra, “Ben Kur’an’i sizin istediginiz gibi derlerim,
ama ya Ali kendi mushafini ortaya gikarirsa... O vakit bunca emek bosa git-
mis olmaz mi2” diye sorar. Hz. Omer bu soruya, “Peki bu meselenin ¢oziim .
formiilii ne?” seklinde bir soru ile mukabele eder. Zeyd, “Siz formiilti daha
ivi bilirsiniz” diye cevap verir. Bunun tizerine Hz. Omer, “Ali’yi ortadan kal-
dirmaktan baska care yok” der ve Halid b. Velid vasitasiyla Ali’yi 6ldiirme-
yi planlar. Ancak, Halid bu isin istesinden gelemez."

Hz. Ali'nin bizzat Rastlullah’in vasiyeti tizerine Kur’an’t cem ve. tertip
ettigi hususunda icma eden Sii ulemanin konuyla ilgili kimi iddialarinda
kismen haklilik payi bulunduguna isaret eden bazi bilgilere Stinnf kaynak-
larda da rastlamak miimkindir. Mesela, SuyQti'nin, Ibn Durays’in (6.
294/906) Fezailii’l-Kur’an’'indan naklettigi bir rivayete gore ise Hz. Ali, ha-
life Hz. EbQ Bekr'e biat ettikten sonra evine kapanir. Bu arada bazi insanlar
Hz. Ebl Bekr’e, “O sana biat etmekten pek hazzetmedi” diye bir'soz soyler
ve EbQ Bekr bu séz iizerine Hz. Ali'yi yanina ¢agirtarak, “Bana biat etmek-
ten memnun degilsin, 6yle mi?” diye sorar. Hz. Ali, “Hayir, vallahi boyle bir
sey yok” diye kargihk verir. Bu defa Hz. EbG Bekr, “Peki nedir seni benden
uzak tutan?” diye sorar. Hz. Ali ise, “Allah’in kitabina bazi ilaveler yapildi~
gini goérdiim ve bu yuizden -namaz vakitleri harig- Kur'an’t cem edinceye
kadar riddmi giyip evden disari gikmamay dustindtim” der. Hz. EbG Bekr
de, “Cok iyi dustinmiusstn” diye karsilik verir.'”?

ibn Ebt Davad'un (6. 316/929) naklettigi bir bagka rivayette ise Hz.
Ali'nin sadece Cuma namazlari icin evden disari ¢iktigi belirtilmistir. ibn
Hacer el-Askalant (6. 852/1449) bu rivayeti senet zincirinde inkita (ravi diis-
mesi) bulundugu icin zayif addetmis, sahih oldugu kabul edilse bile burada
s6z konusu olan “cem”in “Kur’an’t ezberlemek” anlamina geldigine dikkat

171 Ebd Mansdr et-Tabersi, el-lhticic, Mesghed 1403, 5. 155-156.
172 Suydti, el-ltkin, 1, 183.
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cekmistir.'

Hz. Ali’nin Kur’an’i cem edisini “ezberlemek” manasina hamletmek de
mimkanddr. Zira, “cem” lafzinin bidayette Kur’an’y ezberlemek anlaminda
da kullanildigr cok iyi bilinmektedir. Ancak, yukarida bir kismini aktardigi-
miz muhtelif merviyyatin Hz.-Ali'nin kendine mahsus bir mushaf derledigi
noktasinda birlesmesi, hatta mushafinin tertibine dair ayrintili sayilabilecek
bazi bilgiler verilmesi, s6z konusu kelimenin Kur'an’i ezberlemekten ziya-
de onu bir mushaf haline getirme faaliyetine delalet ettigini diistindtirmek-
tedir. Bununla birlikte, Hz. Ali’ye nisbet edilen mushafin ezberden mi yok-
sa yazili bir malzemeden mi derlendigi konusu tam olarak vuzuha kavustu-
rulmasi zor goziikmektedir. Ayrica, s6z konusu rivayetlerin bir kisminda,
mushafi {i¢ giinde cem etmek gibi vikiaya mutabik olmayan bazi kayitlar
yer almaktadir.

Diger taraftan, Hz. Ali'yi Kur'ant bir mushaf haline getirme faaliyetine
sevk eden faktdriin mahiyeti de sorgulanmaya muhtag géziikmektedir. Ka-
naatimizce, Hz. Ali'yi bu ise sevk eden temel faktér, dinf veya ilmi bir en-
diseden cok, Saideogullan sacaklhiginda vukd bulan meshur hilafet tartigma-
sindan gikan sonugtur. Zira, Siinnt miielliflere ait islam tarihi kitaplari bagta
olmak tizere bu konu hakkinda bilgi veren kaynaklarin hemen hepsinde
Hz. Ali’nin halifelik beklentisi icinde oldugu belirtilmektedir'™ ki, islam 6n-
cesi Arap toplumundaki hakim 6rf dikkate alindiginda onun boyle bir bek-
lenti icinde olmasini dogal karsilamak gerekir.

Dénemin Arap toplumundaki hakim érften dolay: niibiivvetle hilafet ara-
sinda iligki kuran Hasimogullari’nin adayr Hz. Ali, Eba Bekr’in halife secil-
mesiyle birlikte sukat-i hayale ugramis ve bilhassa Fedek arazisinin geliri
hususunda egi Hz. Fatima ile halife Hz. EbG Bekr arasinda vuka bulan an-
lasmazlik bu hayal kirkliginin tistiine adeta tuz biber ekmistir. Hatta Hz.
Ali'nin bu konudaki hayal kirikliginin izleri Hz. EbG Bekr ve Hz. Omer’e bi-
at ettikten sonra dahi silinmemistir. Zira, Tebtik savasi diginda tiim savasla-
ra katilan ve fiilen katildig tim savaslarda hep en 6n safta yer alan Hz. Ali,
ilk iki halifenin déneminde ge¢mis giinlerdeki coskusunu biiyiik dlgiide yi-
tirmistir. iste bu yiizden olsa gerek, Hz. Ali ilk ti halife doneminde -Halife
Hz. Omer’in Filistin ve Suriye seyahati sirasinda Medine’de askeri vali ola-
rak kalmasi haric- hicbir idari gérevde bulunmamis ve higbir savasa katil-
mamuistir. Kanaatimizce, s6z konusu mushaf iste bu uzlet (kiiskiinliik) déne-

173 Suyat, el-lkén, 1. 183.

174 Mesela bkz. Ibn Sa‘d, et-Tabakdt, Il. 245-246; lbn Kuteybe, el-Imime ve's-Siyise, Kum 1363, 5. 4, 11, 13;
Nast el-Ekber, Mesaili’l-lmdme, ngr. Josef Van Ess, Beyrut 1971, s. 11; Muhsin el-Emin, A'yinu’s-Sia, Bey-
rut 1986, 1. 314.
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minin bir yan triinii olarak ortaya ¢ikmustir. Ibn Sirin tarikiyle gelen su riva-
yet de s6z konusu duruma isaret ediyor olsa gerektir:

Rasdlullah (s.a.v.) vefat edince Ali Kur’an’t bir mushafta cem edinceye
kadar -Cuma namaz harig- ciibbesini giyip disari ctkmamaya yemin etti ve
bu yemininin geregini yapti. Belli bir zaman sonra Ebd Bekr onu yanina ga-
girtip, “Ey Ebt’l-Hasen! Sen benim yoneticiligimden hoglanmiyorsun, dyle
mi?” diye sordu. Ali bu soruya, “Hayir, vallahi béyle bir durum yok. Ben sa-
dece Cuma namazlar harig ctibbemi giyip evden disar gtkmamaya yemin
ettim” diye cevap verdi ve ardindan Eb( Bekr'e biat edip tekrar evine don-
di.'”

Cerek Sia’ya gerekse $if egilimli ibnii’/n-Nedim’e gore bu mushaf islam
tarihinde cem edilen ilk mushaf olup bilahare Hz. Ali'nin qocuklarlna inti-
kal etmistir.'”®

Ancak, Hz. Ali’nin, “Allah Ebl Bekr’e rahmet etsin. O, Kur’an’i iki ka-
pak arasinda cem eden ilk kisidir” veya “Mushaflarla ilgili en.btiytk ecir sa-
hibi EbG Bekr'dir. Cunki o, Kur'an’i iki kapak arasinda derleyenlerin ilki-
dir.” dedigine iliskin bir dizi rivayet'” ibni’n-Nedim’in aktardigi bilginin
tahkike muhtag oldugunu géstermektedir.

ibnii'n-Nedim yine bu konu kapsaminda s6z konusu mushafin Cafer es-
Sadik’in yakin gevresinde muhafaza edildigini, hatta cagdaslarindan EbQ
Ya'la Hamza el-Huseynfi isimli bir zatin elinde bizzat Hz. Ali'nin el yazma-
st olan ve fakat birkag varagi kaybolmus bulunan bir mushaf gérdiigiini be-
lirtmigtir. Bu mushafin 6teden beri Hz. Hasan’in ogullarinca tevariis edildi-
gini de soyleyen ibnii'n-Nedim'” son olarak, “iste bu mushaftaki surelerin
tertibi” demis, ama s6ziini ettigi tertibi zikretmemis veya zikrettigi halde
nasir eserin bu bolimiine ulasamamistir.'”

Hz. Ali, diger kaynaklardan 6grendigimize gore surelerin tertibinde nii-
zul tarihlerini esas almistir. Yine ilgili kaynaklardan dgrendigimiz kadariyla
Hz. Ali'nin mushafinda ilk olarak 96/'Alak suresi, ardindan da sirasiyla
74/Miiddessir, 68/Kalem, 73/Miizzemmil, 111/Tebbet-Mesed, 81/Tekvir ve
87/A'1a suresine yer verilmistir.'"™ Bir rivayete gore ise Hz. Ali mushaf terti-

175 lbn Ebi Davdd, Kitabil'l-Mesahif, (Miessesetd Kurtuba), y.y., trz., 5. 10.

176 Ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, 5. 45-46.

177 Ibn Ebi Divid, Kitabi'l-Meséhif, 5. 5-6.

178 lbni’n-Nedim'in bu ifadesine karsihik tabiin alimlerinden Ibn Sirin Hz. Ali'nin mushafim gérmek istedigini,
bunun igin Medine’ye mektup yazdifiim ve fakat bu cabasimin sonugsuz kaldifi belirtmistir. Bkz. Suyati,
el-likin, 1. 183.

179 [bnii'n-Nedim, el-Fihrist, 5. 45-46. lbni'n-Nedim’in bu meghur eserinin eksik negredildigine iliskin derli .rcp-
lu bilgi igin bkz. Nasuhi Unal Karaarslan, “lbnti'n-Nedim*, DIA, Istanbul 2000, XXI. 172-173.

180 Suyoti, el-itkan, I. 195; Ibn Hacer, Fethii’l-Bari, X. 50.
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bi icerisinde nasih ve mens(h ayetleri de géstermistir." ibn Sirin’e isnat edi-
len bu rivayetteki bilgi, “Neshe iligkin hitkmiin Kur’an’dan bir parca degil,
tefsir ve aciklama kabilinden oldugu malumdur.” seklindeki hakh gerekgey-
le Sit miifessir Feyz-i Kasant (6. 1090/1679) tarafindan elestirilmistir.'

Ya’kdbt'nin (6. 284/897) et-Tarih'inde Hz. Ali'nin cem ettigi mushafin
tertibine dair ¢ok daha farkli bir bilgi yer almaktadir. Muellifin ravi belirt-
meksizin naklettigi rivayete gore Hz. Ali, Ras@lullah’in 6ltimiintn ardindan
Kur’an’i cem etmis ve onu bir deveye yiikleyip getirdikten sonra sahabeye,
“iste cem ettigim Kur’an” demis ve bu cem sisteminde sureler yedili grup-
lar halinde tertip edilmistir."

Bu tertibe gére her grup yedi uzun sureden biri ile baslamakta ve o su-
renin adiyla anilmaktadir. Soyle ki:

(1) Birinci grup: Bakara, 15 sure, 886 ayet.

icerdigi sureler: 2/Bakara, 12/Y(suf, 29/Ankeb(t, 30/Rdm, 31/Lokman,
41/Fussilet, 51/Zariyat, 76/Dehr-insan, 32/Secde, 79/Naziat, 81/Tekvir,
82/infitar, 84/insikak, 87/A’1a, 98/Beyyine.

(1) ikinci grup: Al-i Imran, 16 sure, 886 ayet.

icerdigi sureler: 3/Al-i imran, 11/Had, 22/Hac, 15/Hicr, 33/Ahzab,
44/Duhan, 55/Rahmén, 69/Hakka, 70/Meéric, 80/Abese, 91/Sems, 97/Kadr,
99/Zilzal, 104/Hiimeze, 105/Fil, 106/Kureys.

() Ugtinctii grup: Nisa, 16 sure, 886 ayet.

icerdigi sureler: 4/Nisa, 16/Nahl, 23/Mi’'minGn, 36/Yasin, 42/50ra,
56/Vakia, 67/Miilk, 74/Muddessir, 107/Madin, 111/Tebbet-Mesed, 112/ihlas,
103/Asr, 101/Kéria, 85/Burlic, 95/Tin, 27/Neml. :

(iv) Dérdtincti grup: Maide, 15 sure, 886 ayet.

icerdigi sureler: 5/Maide, 10/YGnus, 19/Meryem, 26/Suard, 43/Zuhruf,
49/Hucurét, 50/Kaf, 54/Kamer, 60/Mumtehine, 86/Tarik, 90/Beled, 94/insi-
rah, 100/Adiyat, 108/Kevser, 109/Kafiran.

(v) Besinci grup: En‘am, 16 sure, 886 ayet.

icerdigi sureler: 6/En‘am, 17/Isrd, 21/Enbiya, 25/Furkén, 28/Kasas,
40/Mi'min, 58/Mucadile, 59/Hasr, 62/Cum’a, 63/Munafikiin, 68/Kalem,
71/Nah, 72/Cin, 77/Miirselat, 93/Duh3, 102/Tekasir. ’

(vi) Altinci grup: A'raf, 16 sure, 886 ayet.

icerdigi sureler: 7/A'raf, 14/ibrahim, 18/Kehf, 24/Nar, 38/Sad, 39/Ziimer,
45/Casiye, 47/Muhammed, 57/Hadid, 73/Mizzemmil, 75/Kiyamet, 78/Ne-
be’, 88/Gasiye, 89/Fecr, 92/Leyl, 110/Nasr.

181 Suydti, el-ltkén 1. 183.
182 Feyz-i Kigani, Tefsiru's-Safl, 1. 47.
183 Ahmed b. EbT Ya‘kab, Tarihu'l-Ya'kabi, Beyrut 1995, Il 135,
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(vin) Yedinci grup: Enfél, 15 sure, 886 ayet.

icerdigi sureler: 8/Enfal, 9/Tevbe, 20/Ta-ha, 35/Fatir, 37/Saffat, 46/Ahkaf,
48/Fetih, 52/Tar, 53/Necm, 61/Saff, 64/Tegabiin, 65/Taldk, 83/Mutaffifin,
113/Felak, 114/Nas."™

Toplam 109 sure ve 6202 ayet iceren bu listede 1/Fatiha, 13/Ra‘d, 34/Se-
be’, 66/Tahrim ve 96/'Alak sureleri mevcut degildir.'"® Bizce bu durum
Ya'kdbi’'nin aktarmis oldugu rivayetin mesnetsiz oldugunu gostermeye kafi-
dir. Nitekim o, bu rivayetin hemen ardindan Hz. Ali‘nin, “Kur’an dort bo-
ltiim halinde nazil oldu. Kur’an’in dértte biri bizim hakkimizda, doértte biri
diismanlarimiz hakkinda vahyedildi. Dértte biri meselleri ihtiva etmekte,
kalan dértte biri ise muhkem-miitesabih ayetleri icermektedir.”"™ seklinde
bir s6z soyledigini nakletmistir. Mezkur listedeki malumat Sif tefsir ve hadis
kitaplarinin hemen hepsinde mevcut olan bu rivayetle' birlikte distintld-
giinde Ya’'kabi'nin konuyla ilgili bilgi kaynaginin Sia’ ya raci oldugunda he-
men higbir siiphe kalmayacaktir.

Ya’kdbi'nin aktarmis oldugu rivayetlere benzer bazi rwayetler maalesef .
Siinni hadis kitaplarinda da mevcuttur. Mesela, SuyGti’nin Taberdni’ye (6.
360/ 970) atfettigi bir rivayette su bilgiler yer almaktadir: Abdullah b. Zu-
rayr el-Gafiki dedi ki: “Abdiilmelik b. Mervan bana, ‘Seni Eba Turab’i (Hz.
Ali) sevmeye sevk eden faktorii cok iyi biliyorum ki o da senin kaba saba
bir Arap/bedevi olmandan bagka bir sey degildir.’ diye bir s6z sarfetti. Ben
de ona, ‘Vallahi senin ebeveynin bir araya gelmeden 6nce ben Kur’an’t ez-
berlemis birisiydim. Ki o zamanlar Ali b. Ebf Talib bana Kur’an’dan iki su-
re 6gretmisti. Onun bizzat RasGlullah’tan (s.a.v.) 6grenmis oldugu bu sure-
leri ne sen bilirsin ve ne de senin anan baban bilir. Bu iki sure Hal” (Alla-
hiimme inna nesteintike) ve Hafd (Allahimme iyyake na‘bidu) suresidir.’
diye karsilik verdim.”"® '

Bu ilging rivayete, bugiin Kunut dualari olarak bilinen/okunan bu iki su-
renin Ubey b. Ka’b ve ibn Abbas mushaflarinda da mevcut oldugu, islam’in
ilk dénemlerinde besmele ile okundugu ve hatta Horasan gibi bazi bolge-
lerde zammu sure olarak namazlarda kiraat olundugu, ayrica Hz. Peygam-
ber’e Al-i imrén suresi 3/127-128. ayetlerle birlikte vahyedildigi yoniindeki
bilgiler eklendiginde," ortaya “bindigimiz dali kesmek” diye ifade edilebi-

184 Ya'kabi, Tarihu'l-Ya'kabi, Il 135-136.

185 Kisdi'nin Hz. Ali'ye isnat ettigi bir bilgiye géire ise Kur‘an'da 6236 ayet mevcuttur. Bkz. Ebd Abdillah el-Kur-
tubi, el-Cami* li Ahkami’l-Kur'an, Beyrut 1988, |, 47.

186 Ya'kobi, Tarihu'l-Ya'kabi, 1. 136.

187 Bkz. ‘lyagi, Tefsir, I, 20-21; Feyz-i Kisani, Tefsiru's-Safi, 1, 23. L

188 Suyiti, el-ltkan, 1. 205. *

189 Suydti, el-itkan, 1. 206-207.
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lecek bir durum gikmaktadir, Bu sikintili durum kargisinda Hz. Osman mus-
hafinin resmiyet ve mevsukiyeti hususunda Hz. Ali ve diger bitiin sahabi-
lerin hemfikir oldugunda hemen higbir stiphe bulunmadigini séylemekten
bagka bir secenek yoktur.

Tekrar Ya‘kdbi'nin naklettigi rivayete donersek, Hz. Ali’‘nin mushaf tertibi-
ne iliskin rivayet, Arthur Jeffery’in de belirttigi gibi glivenilebilecek nitelikte
degildir. Zira, her seyden 6nce, bu tertipteki sure numaralari Hz. Osman mus-
hafina dayanmaktadir. Halbuki Hz. Ali'ye isnat edilen mushafin bu tertibe
bagh kalmasi pek muhtemel gézilkmemektedir. Ayrica, bu tertip, Hz. Ali’nin
Kur’an ayetlerini ntizul tarihlerine gore diizenledigini belirten rivayetlerle de
celismektedir.'® Ya’kabi’nin rivayetine bu sekilde itiraz eden Jeffery daha son-
ra sunlar séyler: “Osman mushafi istinsah isini bitirdiginde Ali, Osman’in ye-
rinde olmus olmasi durumunda kendisinin de ayni seyi yapacagini sdylemek
suretiyle onu desteklemistir. Goriintise gore Ali yeni diizenlenen resmi mus-
haf karsisinda kendi mushafini terk etmis ve bu mushaf muhtemelen o d6-
nemde yakilmigtir. Sayet bu mushafin varhgini korudugu birazcik siibut bul-
mus olsaydi, Sia s6z konusu mushafi kendi resmi/standart mushafi olarak ka-
bul ederdi. Halbuki Sia’nin elindeki yegane mushaf Osman mushafidir. Ali
veya onun ogullarindan biri tarafindan yazilmig bir mushaftan s6z edilmesine
ve Osman dénemi 6ncesine ait Ibn Mes*dd mushafinin -igerdigi [farkli] kira-
atler itibariyle- Sia nezdinde makbul sayilmasina ragmen bu boyledir.”"

Sonug itibariyle, konuyla ilgili rivayetler dikkate alindiginda Hz. Ali’nin
kendine mahsus bir mushaf yazmis olmasi kuvvetle muhtemel gézitkmek-
tedir. Ancak bu, Zerkédni’nin de belirttigi gibi, tamamen kisisel bir mushaf
olup Hz. EbG Bekr tarafindan cem edilen mushafin resmiyet ve otoritesine
sahip degildir." Kaldi ki, Hz. Ali bu duruma isaretle, “Allah Eba Bekr’e rah-
met etsin. O, -resmi olarak- Kur‘an’t iki kapak arasinda cem eden ilk ki§|—-
dir” demistir. Yine o, Hz. Osman’in Kur’an’i istinsah ettirme girisimini onay-
lamig, bu konudaki mispet tavrini, “Eger ben yetki sahibi olsaydim, Os-
man’in yaptigi isin aynisini yapardim” demek suretiyle dile getirmis ve hat-
ta Hz. Osman hakkinda ileri geri konusulmamas gerektigine dikkat cekmis-

r.'” Diger taraftan, EbQ Abdirrahméan es-Siilemi -ki bu zat Hz. Ali’nin 6g-
renc15|dtr- hilafet donemi boyunca Hz. Ali'nin Osman mushafin okudugu-
nu ve onu esas aldigini belirtmistir."”

190 Ibn EbF David, Kitabi'l-Meséhif, ngr. Arthur Jeffery, Leiden 1937, s. 183 [Nagirin mukaddimesil.
191 Ibn Ebi David, Kitabi'l-Mesahif, s. 183 [Nasirin mukaddimesil.

192 Muhammed Abdiilazim ez-Zerkini, Mendhilil-Irfin f “UIdmi‘l-Kur'dn, Beyrut 1988, 1. 255.
193 Kurtubi, el-Cami", I. 40; Ebd $ime, el-Mirsidi’l-Veciz, s. 53-54, 62.

194 EbO Same, el-Mirsidu’l-Veciz, . 68-69.
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Bitiin bunlara ragmen Hz. Ali'nin mushafi gerek tertip, gerek kiraat, ge-
rekse icerdigi bazi tefsir notlari bakimindan pekala farklilik arzedebilir; an-
cak bu diizeydeki bir farkhlik, Hz. EbQ Bekr ve Hz. Osman tarafindan cem
ve istinsah edilen mushaftan bazi ayet ve surelerin kasith olarak cikarildig
iddiasini megrulastirmaz. Eger bunun aksini diistinmeyi miimkiin kilacak bir
bilgi malzemesi olsaydi, bugtin $ia’nin elinde farkli bir Kur’an bulunmasi
gerekirdi.

Bu baslk altinda Hz. Ali'nin Kur'an kiraatlerine iligkin tutumuna da de-
ginmek gerekir. Taberi, Taberdni, Heysemf, EbG Same ve ibn Hacer gibi
alimler tarafindan nakledilen bir rivayet Hz. Ali’nin kiraat konusundaki an-
layis ve tavrini gok agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Ensardan EbG Amr
Zeyd b. Erkdm’dan nakledilen bu rivayete gére Rastlullah’a bir adam gelir
ve “Bana Abdullah b. Mes’ad bir sure okuttu. Ayni sureyi bana Zeyd ve
Ubey b. Ka‘’b da okuttu. Ama onlarin kiraatleri birbirinden farkli. Bu durum-
da hangisinin kiraatini esas almaliyim?” der. Hz. Peygamber bu soru karsi-
sinda susar ve o esnada yaninda bulunan Ali, “Herkes bildigi/kendisine 6g-
retildigi gibi okusun. Kiraatlerin hepsi glizeldir.” diye cevap verir.'”

Ahruf-i seb’a (yedi harf) meselesiyle ilgili olan bu rivayetten hareketle
Hz. Ali‘nin RasGlullah heniiz hayatta iken anlam merkezli okumaya (el-ki-
rd‘a bi'l-ma‘nd) cevaz verdigini sdyleyebiliriz. Nitekim, onun, Tevbe suresi
7/80. ayette gecen “yetmis” kelimesini ¢okluk ifade eden sembolik bir ra-
kam olarak yorumlamis olmasi'® bu gortstimizi teyit etmektedir. Yine
onun, “Kur'an tim Arap kabilelerinin diliyle nazil olmustur”' seklindeki
sozii de “mana merkezli Kur‘an kiraati” anlamina gelen yedi harf toleransi-
na isaret etmektedir. Bugiin icin anlam merkezli okumanin cevazindan s6z
etmek abesle istigal olmakla birlikte, ntizul déneminde bu tarz bir okuma-
nin gok normal bir durum olarak karsilandigs tariht bir vakiadir. Ciinkii, ki-
mi alimlerce tevatiir diizeyine ulastig belirtilen ahruf-i seb‘a hadislerinden
de anlasildig Gizere, o donemde Kur'an’in okunusunda lafizdan ziyade ma-
nd 6nemli idi ve bu ytizden Kur’an’in anlam merkezli okunup aktariimasi
gayet tabii bir gelisme olarak telakki edilmisti."™ Evet, yedi harfle ilgili tim
rivayetlerin de delalet ettigi lizere Hz. Peygamber Medine déneminde
Kur‘an’in anlam merkezli okunmasina izin vermistir. Stinni alimlerin ortak

195 EbQ Ca'fer et-Taberi, Camiu’l-Beyin ‘an Te'vili /iy:"!-Kur’z‘m, Beyrut 1995, I. 26; EbO Bekr el-Heysemi, Mec-
meuw’z-Zeviid ve Menbeu’l-Feviid, Beyrut 1982, VII. 153-154; Ebi Same, el-Mirgidd'l-Veciz, s. 85; lbn Ha-
cer, Fethdi’l-Bari, X. 32. Benzer bir hadis icin ayrica bkz. Ibn Hanbel, el-Miisned, 1. 106.

196 Ebi‘l-Kasim ez-Zemahgeri, el-Kegsaf ‘an Hakaikit-Tenzil, Beyrut 1977, Il. 205; Ebd Sime, el-Mirgidi'l-Ve-
ciz, 5. 99. .

197 Eba Sime, el-Mirsidd'l-Veciz, s. 96. %

198 Abdussabir §ihin, Tarihu'l-Kur'dn, Misir 1994, s, 145-146.
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kanaatine gore ntizul déneminden sonra kaldirilan bu iznin'” temel maksa-
di, Kur'an’in kolayca okunup 6grenilmesine katki saglamaktan baska bir sey
degildi. Ne var ki, Hz. Peygamber'in vefatindan sonraki dénemlerde ortaya
ctkan problemler, hususen Hz. Osman’in hilafet déneminin ilk zamanlari-
na rastlayan Azerbaycan ve Ermenistan seferi sirasinda yasanan olaylar, bii-
tiin alimlerce de belirtildigi gibi ntizul dénemindeki bu uygulamanin sona
ermesini gerektirmistir. Nitekim, Hz. Ali de halife Hz. Osman’in ¢ok tehli-
keli boyutlara ulasan kiraat ihtilaflarinin éniinii almaya yonelik tesebbiisii-
nii takdirle karsilamis ve bu konudaki miispet tavrini, “Ben insanlarin bir tek
mushaf tizerinde birlesmeleri gerektigini diistiniiyorum. Ihtilaf ve tefrikanin
onti ancak bu sekilde alimir”*® spziiyle ifade etmistir.

Bilindigi gibi Hz. Ali, Abdullah ibn Mes’ad’la birlikte Kife kurrasinin
hocasidir.®® Hz. Ali'nin 6grencileri arasinda Alkame, Mesrik, Amr b. Su-
rahbil, Haris b. Kays, Ebii’l-Esved ed-Diieli, Amr b. Meym{in, EbG Abdir-
rahman es-Stilemf, Zir b. Hubeys, Ubeyd b. Nudayle, ibrahim en-Nehaf ve
Sa’bf gibi meghur alimler bulunmakta®® ve bu alimlerin biyiik bir kismi ay-
ni zamanda Hz. Ali'den hadis nakleden raviler arasinda yer almaktadr.
Hz. Ali'nin bazi ayetleri farkli okudugu miisellem olmakla birlikte “saz”
kategorisindeki bu kiraatlerin kesin sayisini belirlemek epeyce zor goziik-
mektedir. ibn Ebf Davad’'un Kitabii’l-Mesahifine bakilirsa Hz. Ali sadece
Bakara 2/285. ayetteki, dmenerrasalii biméa inzile ileyhi ve’l-mii’mindn
ifadesini, 4menerrasdlii bima iinzile ileyhi ve 4mene’l-mii’‘minin seklinde
okumustur.® Fakat, baz! tefsir ve hadis kitaplarindaki kayitlar Hz. Ali'ye ait
farkli kiraatlerin ok sayida oldugunu belgelemektedir. Mesela, Muttaki el- .
Hind'nin (6. 975/1567) Taber? (6. 310/922), ibnii’l-Miinzir (6. 318/930),
ibn Ebf Hatim (6. 327/939), ibni'l-Enbart (6. 328/940) ve ibn Merde-
veyh/Merdaye (6. 410/1020) gibi alimlere atfen nakletmis oldugu Trivayet
malzemesine gore Hz. Ali, Maide 5/107; En‘am 6/33, 159; Enfal 8/6; Had
11/42; Ra‘d 13/31; ibrahim 14/46; Nahl 16/9; isrd 17/44, 102; Kehf
18/102; Ankeb(t 29/3; RGm 30/54; Ahzdb 33/40; Yasin 36/52; Zuhruf
43/13, 41, 57, 77; Tar 52/21; Necm 53/15; Vakia 56/29, 82; Asr 103/1 ve
Hiumeze 104/9. ayetleri miitevatir addedilen kiraatlerden farkli okumusg-
tur.ZB-i

199 Ebi Bekr el-Bikillani, Nitketd'l-Intisér, ngr. Muhammed Zagldl, lskenderiye 1971, 5. 115-116.

200 Ibn Ebi Davad, Kitdbi'l-Mesahif, s. 12; Kurtubi, el-Cami’, I. 38; Suyiti, el-ftkan, 1. 188.

201 Ebd Same, el-Miirsidil’l-Veciz, s. 149,

202 Suydti, el-itkan, 1, 229,

203 Ibn Ebi Dévad, Kitabu’l-Mesahif, s, 53,

204 Sirasiyla bkz. Muttaki el-Hindi, Kenzil-*Unmimal, Il. 600 (nr. 4835), Il. 599 (nr. 4834), Il. 407 (nr. 4370), 1.
600 (nr. 4837), II. 600 (nr. 4838), Il 442 (nr. 4449), I, 445 {nr. 4458), Il. 600 (nr. 4839), 1. 600 (nr. 4840),
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Hz. Ali’ye Matuf Tefsir Rivayetlerinin Mahiyet ve Muhtevasi

Hz. Ali, tefsir rivayetinin fazlahg bakimindan ilk dért halife arasinda bi-
rinci sirada yer alir. Diger (ic sahabeye nisbet edilen rivayet sayisi ise son
derece azdir. “Eb( Bekr’e ait tefsir rivayeti on civarindadir.” diyen Suydti,
bu durumu ilk ti¢ halifenin erken dénemde vefat etmis olmalariyla izah et-
mistir.2® Zehebf ise Suylti’nin izahina ilaveten Hz. Ali’nin uzun zaman bo-
yunca hilafet igleriyle mesgul olmamasini ondan nakledilen tefsir rivayetle-
rinin ¢oklugunu agiklayan bir baska énemli sebep olarak zikretmigtir.*®

Aslina bakilirsa, literatiirde kayith olan tiim rivayetler icinde sahabeye
ait olanlar cok fazla bir yekun tutmaz. Mesela, ibn Ebi Hatim’in (6.
327/939) tefsirinin su an mevcut olan bélimindeki 16283 rivayetten sade-
ce 3865 isnat sahabeye ulagmakta ve bu say toplam rivayet sayisinin %
22'sine tekabiil etmektedir. Sahabeye ulagan rivayetlerin % 80’ine tekabil
eden 3097 isnat ise ibn Abbas’a dayanmaktadir.’” ibn Abbas’a ait tefsir ri-
vayetlerinin gercek mahiyetini belirlemek basli bagina bir aragtirma konusu
oldugu igin burada bu mesele iizerinde durulmayacaktir. Bizim burada
dzellikle belirtmek istedigimiz husus, sahabeye ait tefsir rivayetlerinin tabifn
ve daha sonraki dénemlerde yasamis alimlere ait rivayet malzemesi iginde
gok fazla bir yekun tutmamasidir. Bu durum, genellikle, sahabilerin Allah
adina konusmak gibi ¢ok riskli bir faaliyet oldugu icin Kur‘an tefsirinden is-
tinkaf ettikleri seklinde aciklanmaktadir. Hz. EbQ Bekr érneginde oldugu gi-
bi, konusmaktan ziyade susmayi tercih eden bazi sahabilerin varligi dikka-
te alindiginda bu agiklama belli 6lgiide dogru addedilebilir ama son tahlil-
de tatminkar degildir. _

Bizce, sahabeye ait tefsir rivayetinin az olusuna iligkin en makul izah, ilk
Musliiman neslin Hz. Peygamber’le birlikte Kur’an’in niizul stirecine bizzat
taniklik etmis olmasi, Kur’an’in tabii baglamina vukafiyet sebebiyle sonraki
nesillerin kargilastiklari tirden bir anlama sorunuyla karsilasmamug, dolayi-
siyla teknik anlamda bir tefsir cabasina ihtiyag duymamis olmasidir. Ayrica,
sahabenin Kur’an’i anlamasi, dil diizeyinde bir anlamadan 6te inanma ve
yasamaya miiteallik bir faaliyettir. Nitekim, ibn Mes‘0d’un, “Biz Kur’an'i
onar ayet olarak bellerdik. Bu on ayeti hem teorik hem pratik olarak 6ztim-

1. 600 8nr. 4841), II. 600 (nr. 4842), II. 600 (nr. 4843), Il. 479 (nr. 4548), Il. 601 (nr. 4844), Il. 601 (nr. 4845),
Il. 499 (nr. 4594), 1l. 601 (nr. 4846), Il. 602 (nr. 4849), ll. 501 (nr. 4598), Il. 599 (nr. 4833), II. 514 (nr. 4629),
1. 519 (nr, 4644), II. 519 (nr. 4646), Il. 601 8nr, 4848), Il. 601 (nr. 4847), Klasik tefsirlere bakildifincla Hz.
Ali'ye ail §iz kiraatlerin burada aktarnilandan daha fazla sayida oldugu gorilmekiedir. Mesela sadece Baka-
ra suresi Ozelinde bkz. Kurtubi, el-Cami*, 1. 275; II. 110, 1. 140, Il 181; M. 27, W, 27, I, 186,
205 Suyii, el-likin, 11 1227, =
206 Zehebi, et-Telsir ve’l-Miifessirin, 1. 44. '
207 Mehmet Akif Kog, Isnad Verileri Cergevesinde Erken Dénem Tefsir Faaliyetleri, Ankara 2003, s. 116-117.
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semedikce diger ayetleri miitalaa etmeye gegmezdik”** §eklmdek| s6zi de
bu tarihsel gercege isaret eder.

Bu miilahazanin ardindan tekrar Hz. Ali’nin tefsir rlvayetlerme dénersek,
Kurtubinin (6 671/1273) el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’dn adli hacimli tefsiri
tizerinde yapmig oldugumuz inceleme, Hz. Ali'ye ait tefsir rivayetlerinin
yaklasik 700 civarinda oldugunu géstermistir. S6z konusu rivayetler icerik
yoniinden tahlil edildiginde ise bunlarin énemli bir kisminin ahkam ayetle-
riyle ilgili oldugu goriiliir. Mesela, sadece Bakara 2/196-200. ayetlerin tef-
sirinde Hz. Ali‘nin hac menésikiyle ilgili onbir gorisiine yer verilmistir.*

Diger taraftan, Kur’an’in tamami veya bazi ayet ve surelerin faziletiyle il-
gili bircok rivayette de Hz. Ali'nin ismine rastlanir.”’® Bu tur rivayetlerden
1/Fatiha, Ayetir’|-Kiirsi (Bakara, 2/255), Bakara suresinin son iki ayeti, Yasin
ve Ihlas sureleriyle ilgili olanlarin nemli bir kismi muteber hadis mecmu-
alarinda da zikredilmis olmasi hasebiyle sahih kategorisinde degerlendirile-
bilir. Ancak, Fezailii’l-Kur’an’la ilgili rivayetlerin ekseriyetle zayif ve uydur-
ma tiirinden olmasi, Hz. Ali’nin bu konu kapsaminda yer alan Al-i imran
3/26, Saffat 37/180-182. ayetler ile A’la suresinin fazileti gibi sair rivayetle-
rini*"! ihtiyatla karsilamayi gerektirir. Bununla birlikte, Saffat 37/180-182.
ayetlerle ilgili rivayetteki, “Her kim kiyamet giinti ecrinin eksiksiz bir sekil-
de tartilmasini istiyorsa sohbet meclisinden kalktigi zamanki son sézti, ‘Se-
nin rabbin, kudret ve izzet sahibi olan rabbin, onlarin nitelemelerinden mii-
nezzehtir. Elgilere/peygamberlere selam olsun. Hamd, dlemlerin rabbi olan
Allah igindir” (subhane rabbike rabbi’l-‘izzeti ‘amma yesifin ve selamiin
‘ale’l-murselin ve’l-hamdii lillahi rabbi’l-‘alemin) olsun” seklindeki tavsiye- .
nin, Mislimanlarin giindelik yasantilarinda mutlaka yer almasi gereken gok
glizel bir ahlaki deger icerdigi de musellemdir.

Hz. Ali'nin ihtiyatla karsilanmasi gereken tefsir rivayetlerinden 6nemli
bir bslimii de kissalarla ilgili olup 6zellikle Adem’in cennetten inisi/diisi-
sii, Harat-Mardt, Sekine, Uzeyr ve Ziilkarneyn gibi konularla ilgili rivayet-
leri gok biiyuk bir ihtimalle israiliyat kaynakhdir. Hatta, “Sekine ugultulu
veya cok sert esen bir riizgardir. Onun tipki insan ytizi gibi bir ytizii veya
iki bagi vardir"®? seklindeki izah, kesinlikle israiliyyat kaynaklidir. Benzer
sekilde, “Kirs? bir incidir; kalem de bir incidir. Kalemin uzunlugu yedi ytiz

208 Ibn Teymiyye, Mukaddimetit-Tefsir, [Mecm(’u Fetdva igincde], Riyad 1398, XIll. 365.

209 Bkz. Kurtubf, el-Cimi’, Il. 222, 223, 244, 245, 247, 254, 257, 259, 262, 267, 277, 283, 284.

210 Bu rivayetler igin bkz. Muttak el-Hincli, Kenzd'l-Ummal, 11, 288, 296, 297, 300, 301, 304, 307, 308, 310,
311, 289, 400.

211 Bkz. Kurtubi, el-Cimi*, IV. 34; Zemahgeri, el-Kessaf, IIl. 358, IV, 245,
212 Ebd Muhammed el-Begavi, Medlimii't-Tenzil, Beyrut 1995, . 229; Kurtubi, el-Cami’, lll. 162; Celaluddin
es-Suydti, ed-Durril’l-Mensir, Beyrut 1983, I. 757 (Bakara 2/248. ayetin tefsiri).
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yillik bir mesafedir. Kiirstiniin uzunlugunu ise yalnizca Allah bilir”, “Allah
ati riizgardan yaratti. Bu ylizden, onu kanatsiz ucan bir hayvan yapti”*"” sek-
lindeki sozler de yine israiliyat kaynakhdir. Mercimegin faziletinden yahut
rengi sari deriden mamul pabug giyen kimsenin tziintiistiniin azalacagin-
dan s6z eden rivayetler ise israiliyyattan cok daha fazla bir sey olsa gerek-
tir.2" Mamafih, biitiin bu rivayetlerin Hz. Ali'ye ait olup olmadigi.meselesi
"adamakilli bir sekilde tahkike muhtag bir konu olsa da klasik tefsirlerin pek
cogunda yer alan bir rivayet onun niiz0l dénemindeki canli Isréiliyyat kay-
naklariyla aligverisinin bulunduguna isaret etmektedir. TGr 52/6. ayetin tef-
sirinde kaydedilen rivayete gére Hz. Ali bir Yahudi'ye, “Cehennem nere-
de?” diye sorar. Yahudi “Denizin altinda.” diye karsilik verince Hz. Ali onu
tasdik eder ve ardindan “Kabaran denize andolsun” mealindeki Tar 52/6.
ayeti okur.** '

Hz. Ali'ye isnat edilen tefsir rivayetlerinin kayda deger bir kismi da es-
bab-1 niizulle ilgilidir. Mesela, Necva sadakasi (Mucéadile, 58/12-13) ve Sa-
lat-1 Vusta (Bakara, 2/238) kavramuyla ilgili meshur rivayetler bu cimleden-
dir. Yine bu ciimleden olmak (izere, bazi ayetlerin kendisi hakkinda nazil
oldugu bilgisini iceren birtakim rivayetler de mevcuttur.”® Ancak, bu tar ri-
vayetlerin sthhati tarismaya agiktir. Zira, $if literatiiriindeki pek gok rivaye-
te gore de Kur'an'da zikri gecen sems, kamer, nehar, ndr, hiida, hadi, sa-
hid, siddik, ridvan, imam, iman, islam, ihsan, sebil ve sirdt-1 miistakim gibi
birgok kelime ve kavram ile ilahi 6vgliye mazhar olanlardan séz eden tiim
milphem ifadeler evvelemirde Hz. Ali’ye, ondan sonra da diger Ehl-i Beyt
imamlarina isaret etmektedir.*"” Bu tiir iddialara malzeme teskil eden fezail
tiirli rivayetlerin mezhebi-siyasi saiklerle kurgulandigi ve bilhassa Hz. Ali
hakkinda ¢ok sayida rivayet uyduruldugu bazi $ii alimlerce de itiraf edil-
mistir.*'

Bitiin bu veriler cercevesinde denebilir ki Hz. Ali'ye ait yiizlerce tefsir
rivayeti icinde gercekten ona ait olanlarin adedi ¢ok fazla degildir. Diger bir
deyisle, Hz. Ali adina uydurulan tefsir rivayetleri iginde ona ait olanlarin sa-
yisi gercekten azdir. Zehebi'ye gére Ali adina asilsiz rivayet tiretme konu-
sundaki asinligin bas aktérli, Hz. Ali'ye sevgi sdyleminde 6lguyl kagiran
Gulat-1 Sia’dir. Onlar ya kendi anlayiglarini tervig ya da fasit diigiincelerini

213 Bkz. Kurtubi, el-Cami’, lll. 180; IV. 22 (Bakara 2/255 ve Al-i Imrin 3/14. ayetin tefsiri).

214 Bkz. Kurtubi, el-Cami’, 1. 290, I. 306 (Bakara 2/61 ve 69. ayellerin tefsiri).

215 Mesela bkz. Taberi, Camiu'l-Beyin, XXX. 67; Zemahgeri, el-Kessif, IV. 23; Kurtubi, el-Cami‘, XVIl. 42; Su-
yiti, ed-Dirrii'l-Mens0r, VII. 630.

216 Bkz. Muhibiddin et-Taberi, er-Riyizi’n-Nadire, Ill. 178-180. \e

217 Bkz. Oztark, Kur’an ve Asint Yorum, s. 418-421, s

218 Bkz. lbn Ebi'l-Hadid, Serhi Nehei'l-Beldga, Beyrut 1954, Il 26.
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teyit maksadiyla boyle bir yola bagvurmuslardir. Ali adina rivayet uydurma
konusundaki bir diger etken ise onun Ehl-i Beyt’e mensup olmasidir. Ciin-
ki, Ehl-i Beyt'e mensubiyet, bir rivayetin kabulii icin ¢ok 6nemli bir unsur-
dur. Netice itibariyle, Hz. Ali adina uydurulan gok sayida rivayet hangi bil-
ginin ona ait olup olmadigini belirlemeyi son derece zorlastirmistir. Bu ytiz-
den de sahih hadis kitaplarimin muellifleri Hz. Ali’ye isnat edilen rivayetle-
rin siibutunu tespit konusunda, ilgili rivayetin ya onun hane halkina men-
sup kisilerden ya da Abdullah Ibn Mes’Gd'un Abide es-Selméni ve Sureyh
gibi 6grencilerinden nakledilmis olmasi gibi kriterler belirlemiglerdir.*"

Hz. Ali'ye isnat edilen tefsir rivayetlerine iliskin en 6nemli nakil kanalla-
ri sunlardir: (1) Hisdm b. Hassin el-Ezd? - Muhammed b. Sirin - Abide es-
Selméani -Ali b. Ebi Talib. Bu sahih bir rivayet zinciri olup Buhari ve diger
bazi hadisgiler bu senetle hadis nakletmislerdir.

(1) Abdullah b. Abdirrahman b. Ebi’l-Hiiseyin - Ebu’t-Tufeyl Amir b. Va-
sile - Ali b. Ebi Talib. Bu da sahih bir senet olup Sifydn b. Uyeyne (6.
198/814) tefsirinde bu senetle Ali’den nakilde bulunmustur.

(11) Zihri - Ali b. Zeynelabidin - babast Hiiseyin b. Ali - babasi Ali b. Ebi
Talib. Zehebi'ye gére bu gercekten sahih bir senettir. Fakat, Eb Bekr ibn
" Ebf Seybe’nin (6. 235/849) “en sahih” olarak kabul ettigi bu senet,® zayif
ve yalanci ravilerin Ali b. Zeynelabidin’e birtakim asilsiz rivayetler isnat et- -
meleri yiiziinden diger iki senet kadar sohret bulmamistir.®'

Hz. Ali’nin Kur’an ve Yorum Anlayisi

Hz. Ali'ye gore Kur’an’t anlamak, onun metni lizerinde zihinsel gcaba
sarf etmekten oOte ilahi mesaji i¢sellestirmek, diger bir ifadeyle, hayati Miis-
limanca yasamak suretiyle onu canli bir metin héline getirmektir. Nitekim,
ibn Hanbel'in el-Miisned indeki muhtelif rivayetler ile Nehcii’l-Belaga'daki
bircok hutbe ve vecizesinde gecen “Allah’in kitabina ittiba etmek” ve “Ehl-
i Kur’an olmak” gibi tabirler, onun bu konudaki hassasiyetini géstermekte-
dir. Yine Haris el-Hemdani'ye gonderdigi mektupta zikri gegen, “Kur’an’in
ipine simstki saril; onu kendine nasihatci kil; onun helal kildigini helal, ha-
ram kildigini haram bil.”?* seklindeki ifadeler de onun Kur’an anlayisini
cok guizel bir sekilde 6zetlemektedir. Hz. Ali‘nin bir bakima “Kur’an bizim
neyimiz olur?” sorusuna cevap teskil su sozleri de burada anilmaya deger
niteliktedir:

Allah’in beyanindan faydalanin; O’nun égiitlerinden kendinize ders ¢i-

219 Zehebi, et-Telsir ve'l-Mdfessirdn, I. 61.
220 Ibn Salah, “Ulamu’l-Haclis, 5. 16,

221 Zehebi, el-Tefsir ve'l-Miifessirdn, I, 61-62.
222 §erifl er-Radi, Nehcii‘l-Belija, s. 373.
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karin. Clinkti, Allah sizin 6zir beyanlariniza karsi apagik deliller serdetti.
Hosnut olup olmadigi davraniglari, emirlerine uymaniz, yasaklarindan uzak
durmaniz igin size bildirdi... Biliniz ki bu Kur’an, hig¢ aldatmayan bir 6gut-
¢u, asla dogru yoldan saptirmayan bir kilavuz ve kesinlikle yalan konusma-
yan bir mutekellimdir... Kur'an’la ayni mecliste bulunan kimse, o meclis-
ten ya bir fazlalik ya da noksanlikla kalkar. Fazlaligi hidayet, noksanligi ise
[hidayet konusundaki] korliikttr. Biliniz ki Kur’an’la birliktelikten sonra hig
kimseye yoksulluk ilismedigi gibi, onunla birliktelikten 6nce de hig kimse-
ye zenginlik erismez. Dertlerinize devayi onda arayin, glicliiklerinizin ber-
taraf edilmesi igin onunla yardim isteyin. Zira, en biiyiik dert olan kfir, ni-
fak, azginlik ve sapkinhgin devasi ondadir. Onun vasitasiyla Allah’a istekte
bulunun ve yine Allah’a onun sevgisiyle yonelin.®

Bu muhtesem sozlerden de agikga anlasilacagi gibi Hz. Ali'ye goére
Kur’an hayati mislimanca yasama kilavuzudur. Buna mukabil, Nehcii’l-
Belaga'daki diger bazi sézler Hz. Ali’nin, Kur’an’i ‘UlGmi’l-Kur’an kitapla-
rindaki bittin bahislerle mutlaka ilgi kurulmasi gereken bir yazin metni gi-
bi tavsif ettigini gostermektedir. Mesela, Kur’an metninin icerigiyle ilgili bir
soziinde Fezaili’l-Kur'an, nasih-mensuh, Kur'an’in siinnetle neshi,.ruhsat-
azimet, &mm-has, ibretler ve meseller (Emsalii’l-Kur’dn), miirsel-mahddt,
muhkem-miitesabih, miicmel-mufesser (miifessir), miphem-miibeyyen
(mibeyyin) gibi lafizlar yer almaktadir. _

Kanaatimizce, bu lafizlarin Hz. Ali'ye aidiyeti ¢ok zayif bir ihtimaldir.
Gunkd, klasik ‘Ulami’‘l-Kur'an kitaplan ile Usal-i Fikih literatiiriinde gor-
meye alistigimiz bu lafizlar, terimsel anlam itibariyle epeyce geg bir donem-
de tekemmuil etmistir. Bununla birlikte, Hz. Ali‘den Kur’an’i -teknik anlam-
da- yorumlama keyfiyetine iliskin bazi sézlerin sadir oldugu da bir gercek-
tir. Bunlar arasinda en dikkat gekici olanlardan biri, Haricilerle diyalog st-
recinde ibn Abbas’a séylemis oldugu su sozdiir:

Onlara (Hariciler) git ve onlarla tartigirken sakin ola ki Kur'an’dan delil
getirme. Cuinkt, Kur'an g¢ok gesitli anlamlara/anlamalara miisait (zd vucdh)
bir kitaptir. Sen onlarla Stinnet tizerinden tartis.

Bu rivayetin bir bagka varyanti da séyledir: ibn Abbas Hz. Ali'ye, “Ey
miiminlerin emiri! Ben Allah’in kitabini onlardan gok daha iyi biliyorum,
clinkdi Kur’an bizim hanemize nazil oldu.” dedi. Ali bu séze, “Evet, dogru
sdyltiyorsun ama Kur’an cesitli manélar tasir. Sen bir manadan (vech) sz
ederken onlar diger/farkl bir manay: éne strerler. Bu ylizden, sen onlarla
stinnet tizerinden tartis. Clink(, onlar stinnet kargisinda manevra yapma im-«

223 Serif er-Radi, Nehci’l-Beliga, s. 208-209.
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kan bulamazlar.” diye karsihk verdi.**" -

Bu sdzler, Kur'anin gok farkh anlayis ve yorumlara, dolayisiyla istismar
ve maniptiilasyona acik bir metin oldugunu géstermektedir. Nitekim, onbes
asirhk Islam tefsir tarihi de Hz. Ali’nin bu séziinde ifadesini bulan gercegi
teyit eden sayisiz 6rnekle doludur. Aslinda Kur’an metni tizerinden mesrui-
yet arama veya gayr-i mesrulugu Kur'an’in tartisiimaz otoritesiyle mesrulas-
tirma seklindeki yaygin istismar gelenegi sahabe dénemine kadar uzanir.
Bizce, tefsirde istismar geleneginin tesekkiiliine 6n ayak olan ve belki de bu
gelenegin kurucu énderi olarak anilmayi hak eden sahsiyet, Muaviye b. Ebf
Stifyan’dir. Bu biiyiik iddiamizin delili ise, adi gegen zatin Ebd Zerr el-Gifa-
i1 ile tartismasinda Kenz ayetine (Tevbe, 9/34) getirmis oldugu yorumdur.?*
Muaviye'nin ilaht kelamin tartisilmaz otoritesini istismar etme adetinin bir
diger kaniti da Siffin savasinda mizraklarin ucuna takilan Mushaf parcalari-
clir.

Hz. Ali halife oldugu giinden itibaren miicadele ettigi Muaviye'nin bu
konudaki maharetini ¢ok iyi bildigi icin, tahkim formltne hig sicak bak-
mamis, fakat bilahare kendisine karsi ayaklanacak olan bir grubun israr ne-
ticesinde bu formiilii kabul etmek zorunda kalmistir. Ancak o, tahkim hadi-
sesinde hakem secilenlerden Kur‘an mesajina uygun bir hitkiim vermeleri-
ni beklemis; ama sonucta onlar, bizzat kendi ifadesiyle, Kur'an’in dirilttigi-
ni 6ldiirmis, éldirdugiini de diriltmislerdir.?

Hz. Ali, tahkim olayinin bu sekilde sonuglanmasinin ardindan Haricile-
rin sozcisi ibnii’l-Kevva’in, “Kan ile ilgili bir meselede insanlari hakem ta-
yin etmek adalet midir?” itirazina, “Biz bu meselede insanlari degil Kur’an’i.
hakem tayin ettik” diye karsilik vermis ve ardindan “Ama gel gor ki Kur'an
konusmaz. Onu insanlar konusturur” seklindeki aforizma dile gelmistir.**

Bu meshur aforizma, ait oldugu diyalogun baglamindan da acikca anla-
sildigi tizere Kur’an’in insanlar tarafindan istismar edilmeye acik bir metin
olduguna ve dabhi fiilen istismar edildigine iliskin bir menfi duruma génder-
me yapmasina karsin Sif kaynaklar bundan tam tersi bir sonug ¢ikarmglar-
dir. Mesela, Serif er-Radi bu s6zti Nehcti’l-Belaga'da soyle aktarmistir:

Allah onu (Hz. Muhammed'i) peygamber génderme stirecinin kesintiye
ugradigi, insanlarin gok uzun bir gaflet uykusuna daldiklari, peygamberler
tarafindan teblig edilen ilahT hiikiimlere kayitsiz kalindigi bir zamanda gon-

224 Suydli, el-ltkdin, I. 446. Ayrica bkz. Serif er-Radli, Nehci'l-Belaga, s, 378.

225 Bu konuda bkz. Ibn Sa'd, el-Tabakét, IV, 227; Taberi, Cimiu'l-Beyan, X. 121-122; EbiVI-Fidi Ibn Kesir, Tel-
siru'l-Kurani’l-Azim, Beyrut 1983, II, 352,

226 Ibn Kuteybe, el-lmame ve's-Siydse, 5. 143.

227 Ibn Haldan, Kitabo'l-"iber ve Divanil'l-Miibtede’ ve’l-Haber, Beyrut 1992, Il 607.
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derdi. O peygamber insanlara daha &nceki vahiyleri tasdik eden ve kendi-
sine ittiba edilmesi gereken bir nur getirdi. Bu nur Kur'an’dir. Siz onu ko-
nusturmaya gayret edin, ama o konusmaz/konusmayacaktir. Likin, ben si-
ze ondan bilgi vereyim. Bakin, gegmis ve gelecegin bilgisi onda mevcut-
tuE.

Goruldugi gibi “Kur’an konusmaz, onu insanlar konusturur” seklindeki
vecize bu pasajda tamamen mispet bir duruma isaret meyaninda dile geti-
rilmistir. Bizce, s6z konusu vecize burada Sia’nin meghur “Kur’an-1 Sdmit”
(Susan Kur’an) ve “Kur'an-1 Natik” (Konusan Kur’an) kavramlagtirmasina
uygun sekilde maniptile edilmistir. Zira, Sia’ya gore Kur’an metni suskun-
dur. Bu ytizden her dénemde onu konusturacak bir natikin (yetkili miifessir
ve miievvil) bulunmasi zorunludur. Natik ve nuteki ise, kolayca tahmin edi-
lecegi Ehl-i Beyt imamlarindan bagkas: degildir. Bu anlayis, Kuleyni'nin (6.
329/941) naklettigi bir rivayette soyle 6zetlenmistir: “Kur’an emredici ve
nehyedici bir sekilde konugsmaz. Fakat onun bize emretme ve nehyetme
yetkisi bulunan bir ehli vardir.”** ki onlar da Ehl-i Beyt imamlaridir.

Hz. Ali ve Siinnet/Hadis

Siinnet Anlayist

Hz. Ali, Ramﬂu”ahﬂnsunneﬂnevukuﬂyethususundasahabenn1baklde
en avantajli konumda olani idi. Hatta o, merhum Bilmen'in ifadesiyle, “ha-
nedéan-i niiblivvet erkdnindan oldugu ve pek yiiksek ilm @ irfan ile miiceh-
hez bulundugu cihetle Resdl-i Ekrem’in siretine, stinnétlerine, akval ve
ef’dline herkesten daha ziyade muttali’ idi. Bu hususta kendisi ehl-i islam‘in
yegane bir mercii idi.”**

Burada hemen belirtmek gerekir ki, stinnet, Hz. Ali'ye gore salt bilgi nes-
nesi degil, hayatin her safhasinda esas alinmasi gereken bir mesnettir. Nite-
kim, bu husus ona ait bircok rivayette de acikca belirtilmistir. Mesela, Mi-
sir'daki Kays b. Sa‘d b. Ubade'ye yazdigi bir mektupta soyle demistir: “Al-
lah’in bu tGmmete mahsus ikram ve lttuflarindan biri de Hz. Muhammed'i
gondermesidir ki, o peygamber Miisliimanlara istikametten sapmamalar
icin Kur’an’i, hikmeti, ferdizi ve stinneti 6gretti. Daha sonra Musliimanlar
iki salih insani halife segtiler. Onlarin se¢mis olduklari bu halifeler de
Kur’an ve siinnete gére hareket ettiler, giizel bir performans sergilediler ve
stinnetten asla vazgegmediler. Bizim Gzerimizdeki hakkiniz, Allah’in kitabi
ve rasGlintin siinnetine uygun icraatta bulunmamiz, Kur‘an’i ve siinneti

228 Serif er-Racli, Nehci'l-Belifia, 5. 185-186.

229 Ebd Ca'fer Muhammed b. Ya'kdb el-Kuleyni, el-Usdl mine’l-Kaff (Usali*l-Kafi), Tahran 1389, I. 355, ,'Sey A
yid Cevid Mustafavi'nin Farsga terciime ve serhiyle birlikte).

230 Bilmen, Bilydk Tefsir Tarihi, I. 221.
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hakkiyla uygulamamizdir.”*"

Muhtemelen kendisinde okkiilt bir bilgi bulunduguna iliskin soylentiler
sebebiyle, “Biliniz ki ben ne bir peygamberim ve ne de bana vahiy geliyor”
demek zorunda kalan Hz. Ali bu s6ztinti de, “Ben sadece giictim yettigin-
ce Allah’in kitabi ve peygamberinin siinneti ile amel ediyorum” diyerek ta-
mamlamigstir. Bu ve benzer igerikteki pek ¢ok soziinden de agikga anlagil-
dig gibi, siinnet Hz. Ali icin Kur’an'la birlikte dinf-islam? hayatin en temel
referans kaynagidir. Dahasi, nebevi siinnet, kayitsiz sartsiz takip edilmesi
gereken bir 6rneklik olup bu alanda ictihada mesag yoktur. Nitekim, ayagin
tist kismina mesh etmeyle ilgili s6zi1,?** onun siinnet telakkisini cok giizel
dzetlemektedir ki, buna gére siinnet, mutlaka esas alinmasi gereken bir re-
ferans kaynagi ve/veya dinf-ahlaki yasantida temel hiiccettir. Bu kullanim
cercevesinde, nebevi siinnetten bagimsiz, yahut stinnete kayitsiz bir sahih
dinf yasantinin imkansizhigi da ifade edilmek istenmistir.

Diger taraftan, Hz. Ali, halife Osman’in hac ile birlikte umre yapilmasi
yasagina iliskin talimatina, “Ben sirf sen soyledin diye Rastlullah’in yapti-
gini terk etmem” veyahut “Ben senin goristinden dolayr Rastlullah’in go-
riistinden vazgegmem” demistir.* Ayni kaynaktan farkli sekillerde gelen bu
rivayet acikca gosteriyor ki, Hz. Ali'ye gore stinnet, Hz. Peygamber’in mut-
laka itaat edilmesi gereken fiilidir. Nitekim, ilgili kaynaklardaki hadisleri ve
bilhassa vitr namazinin hitkmyle ilgili sézleri incelendiginde,*" “Stinnet”
lafzinin Hz. Ali’nin dilinde 1stilah7 bir hiiviyet kazandig1 goriilmektedir.***

Hz. Ali nebevi siinnete ittiba hususunda édiinstiz bir tavir sergilemis ol-
makla birlikte kavli yahut fiilf siinnette érnegi bulunmayan veya kesin hiik-
me baglanmayan bazi konularda ictihad etmekten de kaginmamistir. Mese-
la, Ramazan'da icki icen sair en-Necas! el-Haris'ye seksen sopa vurmus,
sonra hapsetmis ve ertesi glin yirmi sopa daha vurduktan sonra, “Bu yirmi
sopayl Allah’a karsi cliretkarligindan ve Ramazan’da orug tutmamandan
dolay! vurdum” demistir.**

Hz. Ali'nin bu uygulamasi, bizzat kendi ifadesinden de anlasildigi tize-
re ictihada dayanmaktadir. Onu bu konuda ictihada sevk eden faktér ise ig-
ki icenlere yonelik standart bir cezat miieyyidenin nebevi stinnetle belirlen-
memis olmasidir. Kaldi ki, Kur'an’da tedrict olarak yasaklanan igkinin za-

231 Ebd Ca‘fer et-Taberi, Tarihi'r-Rusul ve'l-Muldk, Kahire trz., IV, 548-549.

232 Bkz. Ibn Hanbel, 1. 114, 124, 148.

233 Buhari, “Hac” 34; lbn Hanbel, 1. 95.

234 Tabiinden Asim b, Damre tarikiyle gelen bu rivayetin farkh varyantlari igin bkz. ibn Hanbel, 1. 86, 97, 107,
120, 145.

235 Daha genis bilgi icin bkz. Bilnyamin Erul, Sahabenin Stinnet Anlayisi, Ankara 1999, 5. 60-64.

236 Abdtirrezzik b. Hemmam es-San‘dni, el-Musannef, nsr. H. el-A’zami, Beyrul trz., VII. 382.
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rarlarina dikkat cekildigi halde icki icenler hakkinda ne tiir bir ceza tatbik
edilecegi belirtilmemistir. Bu ylizden, Hz. Peygamber’in icki icenlere yone-
lik cezal miieyyideleri farkli olmustur. Sahabe de bu farklilik sebebiyle ken-
di arasinda istisarede bulunarak icki icenlere verilecek en uygun cezay: be-
lirleme ihtiyaci hissetmigtir. Bu maksatla sahabenin goriisiine bagvuran Hz.
Omer, sonucta Hz. Ali‘nin “seksen sopa vurulmali” seklindeki gériisiinii be-
nimsemistir. Bu konuda Hz. Peygamber’in bir had takdir etmedigini dust-
nen Hz. Ali'ye gore icki icen kisi sarhos olur. Sarhos olunca da dogal ola-
rak sagmalar ve iftira eder. Bu ylizden, igki icene kazf (zina iftirasi) haddi
uygulanir/uygulanmalidir.?”

Bu ictihadinda kiyasa bagvuran Hz. Ali, “Icki icen hari¢, had uyguladi-
gim bir insanin 6lmesinden dolay: vicdan? bir sikinti duymam. Fakat, ken-
disine icki cezasi verilen kisi 6lse diyetini 6derim. Ciinkii, Rasalullah bu ko-
nuda bir belirlemede bulunmad..” (lem yestinne fihi sey‘iin)** demek sure-
tiyle yaptigi isin riskine dikkat gekmeyi de ihmal etmemistir.

Tamamen dini-ahlaki bir endisenin riini olan bu sézden anliyoruz ki,
ictihad Hz. Ali’nin nazarinda zorunlu ama ayni zamanda riskli bir faaliyet-
tir. Buradaki risk faktori, stinnetin bu hususta standart bir ceza (had) takdi-
rinde bulunmamasindan, dolayisiyla isin basa diigmiis olmasindan miitevel-
littir. Nitekim, Hz. Ali, icki icenlere tatbik ettigi cezayi, “Bu sadece bizim
goruistimiize mebni bir uygulamadir” (inneméa hiive sey’lin kulndhu nahndi)
seklinde nitelendirmistir®®” Sonug olarak, Hz. Ali burada gaf yorum yapa-
rak, Hz. Peygamber’in bu husustaki stinnetinin belli bir form ve rakam be-
lirlenmeksizin, icki igenleri caydirabilecek bir keyfiyette déviilmesinden
ibaret oldugunu diistinmiis; zaman zemin ve sartlarin degismesiyle bu ama-
ca matuf ceza miktarinin da degisebilecegini, gozetilen hedef ve ulasilan
sonug itibariyle bunun yine de bir stinnet olmaktan ¢ikmayacagini, bilakis
stinnete muvafik oldugunu gostermek istemistir.**

Hz. Ali ve Hadis Rivayeti

Hz. Ali, hadis rivayeti konusunda son derece titiz davranmis ve bu dav-
ranigini, “Size Allah’in ras@liinden bir hadis rivayet ettigim zaman, gokten
yere diigmek onun adina yalan séylemis olmaktan ¢ok daha iyidir benim
icin!"*" soziiyle dile getirmistir. Ayrica, insanlara herkesge bilinen meshur
hadisleri rivayet etmelerini, miinker hadisleri rivayetten sakinmalan gerek-

237 Ebd Dévid, *Huddd” 37.

238 Buhari, “Hucdidd” 4; Mislim, “Huddd” 39; Ebd David, “Huddd” 37,
239 Eb0 Davad, “Hudidd” 37. Y
240 FErul, Sahabenin Sinnet Anlayisi, s. 446,

241 Ibn Hanbel, 1. 81,
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tigini salik vermis ve bu arada Allah’in ras(liine yalan isnat etmis olma teh-
likesine dikkat gekmistir.>? '

Esma bint el-Hakem el-Fezari'nin naklettigine gére Hz. Ali bu konudaki
hassasiyetini, “Sahabeden bir kimse bize Allah’in rasdliinden bir hadis riva-
yet ettiginde, o kisiden s6z konusu hadisi bizzat Peygamber'den duydugu-
na dair yemin etmesini isterdim. Yemin ettiginde onu tasdik ederdim.” sek-
linde dile getirmistir. Ancak, bir defasinda Hz. Eb( Bekr kendisine, “Giinah
isleyen bir kimse abdest alip iki rekat namaz kildiktan sonra istigfar ettigin-
de Allah onu mutlaka bagiglar” seklinde bir hadis nakletmis ve o, yemin ta-
lebinde bulunmaksizin Ebd Bekr’i tasdik etmistir.**

Bu rivayetten anlagildigina gére Hz. Ali sika olduklari hususunda stiphe
duymadigi kimselere hadis rivayetinde yemin teklifinde bulunmamistir. Ni-
tekim o, Hz. Peygamber’in mezi ile ilgili hadisini Mikdad b. Esved kendisi-
ne haber verdigi halde bu sahdbiye de yemin teklif etmemis; keza Hz.
Omer, Ammar b. Yasir ve esi Hz. Fatima’dan duydugu hadisler icin de her-
hangi bir yemin talebinden s6z edilmemistir. Su halde, Hz. Ali, hadis riva-
yetinde titiz davranmanin bir geregi olarak gtivenilirlikleri hakkinda yeterli
bilgi sahibi olmadig: kimselerden boyle bir talepte bulunmustur.®*

Hz. Ali, az sayida hadis nakleden sahabiler (mukilldn) arasinda olup
kendisinden 500 kiisur hadis nakledilmistir** Bilmen, Buhari’'nin sarihi
Bedruddin el-Ayni’ye (6. 855/1451) izafeten Hz. Ali"den toplam 586 hadis
geldigini belirtmistir. Bunlardan yirmisi hem Buhari hem de Mislim’de yer
almakta, ayrica dokuzu sadece Buhéri’de, onbesi de Sahth-i Miislim’de bu-
lunmaktadir. Hadislerin tamami ise ibn Hanbel’in el-Miisned'inde yer al-
maktadir.**¢

ibn Hanbel’in amilan eserindeki 800 kiisur rivayet incelendiginde Hz.
Ali‘den gelen hadislerin daha ziyade fikhi meselelerle ilgili oldugu goriilir.
Bunun yaninda Hz. Peygamber’in abdest aligi, namaz kilisi, dua edisi gibi
konularla ilgili hadisler de &nemli bir yer tutar. ibnti’I-Esir’in bildirdigine go-
re Hz. Ali bu hadislerin biiyiik bir kismini bizzat Hz. Peygamber’den duy-
mustur. Bununla birlikte Hz. Ebti Bekr, Hz. Omer, Mikdad b. Esved ve Hz.
Fatima’dan da bazi hadisler nakletmistir. Kendisinden de ogullarn Hasan,
Huseyin, Muhammed el-Hanefiyye nakilde bulunmustur.*” Ayrica, Abdul-

242 Nevzat ﬁ:rk, Sahibe ve Hadis Rivdyeli, lzmir 1981, 5. 179-180,

243 Tirmizi, “Salit” 298.

244 Agik, Sahibe ve Hadis Rivayeti, 5. 180,

245 Agik, Hz, Ali'den 500 hadis geldigini belintmigtir. Ancak bu rakam tam degil, “asagi yukan” denebilecek bir
dejier iceriyor olsa gerekiir. Bkz. Agik, Sahibe ve Hadis Rivayeti, s. 117.

246 Bilmen, Bayik Tefsir Tarihi, 1. 221.

247 ibnii'l-Esir, Usdi’l-Gabe, IV. 99.
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lah ibn Mes‘ad, Berd b. Azib, Eb( Hureyre, Eba Said el-Hudri, Zeyd b. Er-
kiam, Abdullah ibn Omer, Abdullah b. Ca‘fer, Abdullah b. Ziibeyr, EbG Mu-
sa el-Esari, Cabir b. Abdillah, EbG Umame, Ebl Cuhayfe, Cabir b. Semura,
Ebu’t-Tufeyl Amir b. Vasile, Abdullah b. Sa‘lebe, Cerir b. Abdillah, Abdur-
rahman b. Useym ve Suheyb er-R0mi, Hz. Ali"den hadis rivayet eden saha- -
biler arasinda zikredilmistir. _

Tébiin neslinden ise Zir b. Hubeys, Zeyd b. Vehb, Ebii’l-Esved ed-Diie-
I, Haris b. Suveyd et-Teymi, Haris b. Abdillah el-A’ver, Usame b. Zeyd'in
mevlasi Harmele, Sureyh b. Hani’, Sureyh b. Nu‘man es-Séidi, Eba Vail Sa-
kik b. Seleme, Asim b. Damre, Sa‘bi, Abdullah b. Seleme, Abdullah b. Sed-
dad, Abdullah b. Ma’kil, Abdulhayr b. Yezid el-Hemdéani, Abdurrahman b.
Ebi Leyla, Abide es-Selméni, Alkame b. Kays, Kays b. Abbad el-Basri, Ma- -
lik b. Evs, EbQ Burde, Eb( Hayye, Kays b. Ebi Hazim, Abdurrahmén b. Ebi
Leyla, Ahnef b. Kays, EbG Abdirrahmaén es-Siilemi gibi alimler Hz. Ali"den
hadis rivayet etmiglerdir.**® _

Hz. Peygamber déneminde hadis yazimi meselesinde Hz. Ali, oglu Ha-
san, Enes b. Malik, Abdullah b. Amr b. el-As ve sahabeden bir grupla bir-
likte ruhsat ve cevazdan yana gériis bildirmigtir.*** Nitekim, bizzat kendisi
de bazi hadisleri yazip yaninda tagimistir. Bu konuyla ilgili rivayetlere gore
Hz. Ali, diyete dair hiikiimler ile disman elindeki bir esiri kurtarmanin yol-
lari, bir kafir igin Mislimanin dldiriilmeyecegi ve Medine’nin harem bal-
gesi sinirlan gibi hususlarla ilgili ser? hiikiimleri bir sahifeye yazmigtir.*® Yi-
ne o, “Her kim bizim yanimizda Allah’in kitabindan ve su sahifeden baska
okuyacak bir seyimiz oldugunu iddia ederse yalan séylemis olur” demis;
Tarik b. Sihdb ise Hz. Ali’nin bu sahifeyi kilicinin kininda tasidigini soyle-
mistir.?'

Ogrencilerini hadis yazimina da tesvik eden Hz. Ali‘den, Abdullah b.
Abbés basta olmak izere Ata b. Ebi Rebah, el-Héris el-A’ver, Hasen b. Ali,
Hucr b. Adiy, Miicahid ve $a’bi gibi alimler yazil olarak nakilde bulunmus-
lardir.** Hz. Ali, hadislerin sahabe arasinda yayginlasmasina ve miizakere
edilmesine de 6nem vermis ve bu konuda, “Ziyaretlesiniz ve hadisleri ara-
nizda miizakere ediniz. Bunu yapmazsaniz hadisler yok olup gider.” demis-
tir.** Diger taraftan, ibn Abbas Enes b. Malik, Ebii’d-Derda, Vasile b. Eska
248 [bnw’l-Esir, Usda’l-Gabe, 1V, 99; lbni’l-Hacer, Tehzibi't-Tehzib, IV. 211.

249 Ibn Salih, Uldmi’l-Hadis, s. 181-182.
250 Bu sahife, Rifat Fevzi Abdiimuttalib tarafindan muhtevast tahlil edilerek Sahifetd Ali b. Ebi Talib adiyla Ka-

-hire'de (1406/1986) yayimlanmgtir.
251 Ibn Hanbel, 1. 100, 102, 110.

252 M. Mustafa el-A‘zami, lk Devir Hadis Edebiyat, gev. Huldsi Yavuz, lstanbul 1993, s, 47.
253 el-Hatib el-Bagdidi, Serefi Ashabi’l-Hadis, ngr. M. Said Hatiboglu, Ankara 1991, s. 93-94.
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ve Eb( Hureyre gibi birkag sahabi ile birlikte anlam rnerkezll hadls rivaye-
tini de caiz addetmistir.?

Hz. Ali hakkinda ¢ok sayida rivayet uydurulmU§tur Hatta denilebilir ki
onun hakkinda uydurulan rivayet, onbes asirlik Islam tarihinde baska hic
kimseyle kiyas edilemeyecek kadar fazladir. Hz. Ali'nin hicretten &nceki
hayatina dair kaynaklarda fazla bilgi bulunmamasina ragmen onunla ilgili
uydurmalar, dogumundan baslayip éliimiine ve 6liim sonrasina kadar uza-
nir. Cok zengin muhtevali bu uydurma rivayet kompozisyonunda onun ha-
yati birgok keramet ve efsaneyle tezyin edilmis bir sekilde en ince ayrintisi-
na kadar anlatilir.®® Boylece, Hz. Ali tarihsel bir sahsiyet olmaktan cikip ke-
limenin tam anlamiyla mitolojik bir figiire déntisiir. Bu alanda rol oynayan
aktorlerin basinda ise, kolayca tahmin edilebilecegi gibi Sitler yer alir.

Ote yandan, Hz. Ali hakkinda bizzat Hz. Peygamber tarafindan séylen-
digi halde 6zellikle Siflerce istismar konusu yapilan hadisler de vardir. Bun-
lardan biri, Hz. Peygamber’in Tebuk seferine ¢ikarken Ali’'yi Medine'de ye-
rine vekil olarak birakmasiyla ilgili hadistir. Buhari ve Miislim’de de yer
alan rivayete gore Hz. Ali kadinlar ve ¢ocuklarla Medine’de kalip savasa
katilamamaktan miisteki olunca Hz. Peygamber, “Harun’un Musa’ya yakin-
g1 ne ise senin de bana yakinhgin éyledir. Ne ki, benden sonra peygamber
gelmeyecektir”*® diyerek onu hem taltif etmis hem de génliint almistir,

Benzer sekilde, Hz. Peygamber’in, “Sen bendensin, ben de senden” ha-
disi de istismar konusu yapilan hadisler arasinda yer alir. Hz. Ali'nin gerek
efdaliyeti gerekse hilafet hakkina dair evveliyet ve evleviyeti konusunda is-
tismar edilen rivayetlerin en meshuru ise “Gadir-i Hum” hadisesiyle ilgili-
dir. Sia'nin iddiasina gore Hz. Peygamber hac vazifesini ifa edip Medine’ye
donerken Ali'yi kendisinden sonra halife olarak ilan etmesini emreden ayet
nézil olmus, fakat peygamber bu tebligati, ashap arasinda kargasanin ¢ik-
mayacagl uygun bir zamanda yapmak dustincesiyle biraz geciktirmis, bu-
nun (izerine sahabfiler dagilip gitmeden teblig etmesi gerektigini bildiren
Maide 5/67. ayet vahyedilmistir. Bunun tzerine Hz. Peygamber Gadir-i
Hum’da konaklama emri vermistir. Yiiksekce bir yere ¢ikip Ali'yi sagina al-
mis, yakinda rabbine kavusacagini belirttikten sonra Allah’in kitabi ile Ehl-
i Beyt'ine bagh kaldiklar strece dogru yoldan sapmayacaklarini sdylemis,
daha sonra Hz. Ali'nin pazilarindan tutarak, “Ben kimin dostu isem Ali de
onun dostudur. Allahim! Onu dost bilene dost, diisman bilene diigman ol;
ona yardim edene yardim et, onu yardimsiz birakani da perisan et” demis-

254 Agik, Sahabe ve Hadis Rivayeti, s. 198.
255 Hz. Ali haklanda uydurulan rivayetlerden bir kismi igin bkz. [bni*l-Cevzi, Kitabi'l-Mevdiat, 1. 252-301.
256 Buhiri, “Fezéilil Ashabi‘n-Nebi” 9; “Megazi" 78; Milslim, “Feziilti's-Sahibe”, 30-31.
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tir. Ogle namazini kildirdiktan sonra Ali'nin emirii’l-mii’minin selam: ile se-
lamlanarak tebrik edilmesini emretmis, Hz. Peygamber’in esleri de dahil ol-
mak tizere kadin erkek biitiin sahabiler onu tebrik etmislerdir.*

Genel Degerlendirme ve Sonug

Rivayetlerle adeta bogusarak geldigimiz bu noktada 6zet kabilinden
sunlar sdylenebilir: Hz. Ali, “ilmin kapisi” olarak amimay: fazlasiyla hak
eden bir sahsiyet olup sahabe arasindaki ilmi otoritesi tartisiimazdir. Buna
mukabil, onun Hz. Peygamber’den 6zel bir bilgi aldigi, Cefr ve Camia adli
iki eser yazdigi, nahiv ilminin kurucusu oldugu gibi iddialar, saglam temel-
lerden yoksundur.

Hz. Ali 6zellikle fikih alaninda temaytiz etmistir. Bunun yaninda Kur’an
ve nebevi siinnete son derece vakif oldugu da kusku gétiirmez bir gergek-
tir. Ancak, Stinni hadis kitaplarindaki rivayetler, onun Hz. Peygamber zama-
ninda Kur’an’i bastan sona ezberleyen sahébiler arasinda yer almadigini
gostermektedir. Bizce bu rivayetler, en azindan delalet itibariyle tartismaya
actktir. Hz. Ali blytik bir ihtimalle kendine mahsus bir mushaf olusturmus-
tur. Fakat, ntizul tarihine gore tertip edildigi séylenen bu mushaf, dinf veya
ilm7 bir sdikten ziyade Hz. Ebl Bekr’in halife secilmesiyle yasadigi hayal ki-
rikhg neticesinde eve kapanmasinin bir {irlinti olarak ortaya ¢ikmistir. Di-
ger taraftan, bu mushafin Ali evladinca muhafaza edildigine iligkin rivayet-
lerin sihhat degerini tespit etmek pek mimkiin degildir. Bununla birlikte,
Hz. Ali'nin 6zellikle halife oldugu dénemde Hz. Osman mushafini esas al-
dig kesin gdzitkmektedir.

Hz. Ali"den gok sayida tefsir rivayeti nakledilmis olup bu rivayetlerin
dnemli bir kismi asilsizdir. Nitekim, onun ismiyle irtibatlandirilan rivayet sa-
yisinin goklugu islam alimlerini arastirmaya sevk etmis ve sonucta Hz.
Ali’den gelen rivayet kanallarinin sihhat degerine dair birtakim kategoriler
olugmustur. Hz. Ali, Kur’an’t bir bilgi ya da arastirma nesnesi olarak degil,
icerdigi emir ve yasaklara harfiyen uyulmasi gereken canli bir metin olarak
algilamistir. Lakin, 6zellikle Muaviye ve Haricilerle miicadele siirecinde ya-
sadigl talihsiz olaylar muvacehesinde Kur'an’in ayni zamanda istismara
actk bir metin oldugunu belirtmeyi de ihmal etmemistir. Ne var ki, Hz.
Ali’nin menfi bir baglamda dile gelen “Kur’an konugsmaz. Onu insanlar ko-
nusturur” seklindeki meshur s6zt, Sia tarafindan ters yiiz edilerek “Konusan
Kur’'an” (Kur’an-1 Natik) kavramlastirmasina mesnet kilinmistir.

Stinnet, Hz. Ali’ye gére bir bilgi nesnesi degil, tipki Kur’an gibi kayitsiz

257 Gadir-i Hum konusunda genis bilgi icin bkz. Adnan Demircan, Hz. Ali’nin Hilafet Hakk: Meselesinde Ga:
dir-i Hum Olay, Istanbul 1996, s. 19-103. Hz. Ali‘yle ilgili olup istismar konusu yapilan diger sahih hadis-
lere iliskin degierlendirme igin ayrica bkz. Kandemir, “Ali", DIA, II. 377-378.
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sartsiz ittiba edilmesi gereken bir buyruk, ideal bir 6rnekliktir. Dolayisiyla,
stinnetin konustugu yerde konugsmamak, onun belirlediginden farkli bir be-
lirlemede bulunmamak gerekir. Stinnetin sustugu yerde ise zorunlu olarak
konusmak (ictihad) gerekir. Ancak, konu din olunca, ictihadin her zaman
icin bir risk icerdigi unutulmamali, hele hele Hz. Peygamber adina konu-
surken son derece ihtiyath olunmalidir.

Muhtemelen bu hassasiyet ve titizlik sebebiyledir ki Hz. Ali cok fazla ha-
dis rivayet etmemistir. Bes ytiz kiisur hadisle mukillGn (az sayida hadis riva-
yet eden) sahabiler arasinda yer alan Hz. Ali daha ziyade Hz. Peygamber’in
abdest, mesh ve namaz gibi fikhi konularla ilgili séz ve fiillerinden sz et-
mistir. Hz. Ali, hadis alanindaki meshur tartisma konulari arasinda yer alan
kitabetii’l-hadis ve mana ile rivayet gibi konularda olumlu gériis bildiren sa-
habe arasinda yer almis; bizzat kendisi de bazi hadisleri yazip yaninda ta-
simistir. Yine o, hadislerin yazimiyla birlikte miizakere edilmesini istemistir.
Ote yandan, islam tarihi boyunca Hz. Ali hakkinda cok sayida rivayet uy-
durulmustur. Genellikle Gulat-i Sia tarafindan uydurulan bu rivayetlerin ka-
hir ekseriyeti onun faziletleri ve tstiin meziyetleriyle ilgilidir. Kuskusuz, Hz.
Ali'nin faziletiyle ilgili sahih hadisler de mevcuttur. Ancak, bu tiir hadisler,
gortintirdeki sebebi meshur hilafet tartismasina kadar uzanan Ehl-i Siinnet
ve Sia polemigi muvacehesinde istismar konusu yapilmigtir.
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