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MEVLANA VE MEVLEVILIK:
KONYA KENT KIMLIGINE SINEN TARIHSELLIK

Yrd. Dog. Dr. Celaleddin CELIK*

Tiirk Dini Onderleri Tipolojisi I¢erisinde Mevlana

XIII. yiizy1l Anadolu’sunda yasayan ve Tiirk dini 6nderleri tipolojisi
icinde 6zgiin bir konuma sahip olan Mevlana Celaleddin Rumi, cagim asan
soylemiyle bugiin evrensel hale gelen bir ilgi konusu olmustur. Onun kariz-
matik kisiliginde ve eserlerinde kargiligim1 bulan tarihsel miras, oncelikle
icinde yasadig kentin kimligine ve kiiltiirel dokusuna baz: etkiler birakmis-
tir. Kabul edilmelidir ki, zengin bir kiiltiirel doku ve tarihsel birikime sahip
kentlerin, sakinlerine nispeten daha koklii ve istikrarh bir kent kiiltiirli sunma
potansiyelleri bulunmaktadir. Bu kimlik, cok degisik faktorler 151§inda insa
olurken, buna belki de en biiyiik katkiyi, yasadig: kentle 6zdeslesmis tarihsel
kisilikler saglamaktadir. Sosyoloji her ne kadar biiyiik sahsiyetlerin tarihsel-
toplumsal degismeyi yonlendiren ve etkileyen bir faktor oldugu diisiincesini
cok gerilerde birakmigsa da, burada bir bagka acidan 6zellikle karizmatik ki-
siliklerin sosyal ve kiiltiirel siireclerdeki etkisi gérmezden gelinemez. Ote
yandan hizli bir degisim siirecinde bulunan Tiirk toplumunda sosyo-kiiltiirel
hayatin cesitli kisimlarinda ve kentsel kiiltiir iizerinde nyumdan-gatigmaya
cok farkli goriintiiler ortaya ciktigx bilinmektedir. Bu bildiride, hizli kentles-
me siirecindeki kentlerin tarihsel kimlikleri ile kent dokulanna yerlesmis kiil-
tiirel dzellikleri arasinda siirekliligi ifade eden bazi gostergeler Konya orne-
Sinde ele alinmaya calhigilmistir.

Bu baglamda kendisini farkli kilan ¢zellikleriyle Mevlana ve onun dii-
slinceleri etrafinda kurumsallasan Mevlevilik, Anadolu’nun tarihsel ve sos-
yo-kiiltiirel geligiminde belirgin etkilere sahiptir. Islam, Yunan ve Hint kiil-
tiirlerinin sentezini agan ve Islam diinyasinin biiyiik mutasavviflarindan olan
Mevlana, diisiincelerindeki cesitlilik ve dinamizm ile hem Dogudan hem de

* Erciyes Universitesi Ogretim Uyesi
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Batidan genis bir ilgi gormiistiir. Mevldna, Kiibreviligin Siinni esaslara daya-
l ziihtgii karakterini, Kalenderilikteki ziihtcii yam zayif olan coskusal cezbe-
ci egilimi ve nihayet Ibn-i Aram uc vigunlagmg bulunan vahdet-i viicut an-
layiglarini kendi senkretik tasavvufi anlayisinda birlestirmigtir. Bu diigiince
sisteminde Islam diinyasinin gesitli bolgelerine 6zgii ziihtcii, ahlakcr anlayis-
larla birlikte Islam 6ncesi kiiltiiriin Islami unsurlarla kanigu@ vecdi boyutu
one ¢ikaran mistik anlayislanin bagdastig: goriilmektedir (Ocak 1996: 92-93;
129-130). Mevlana'nin biitiin diisiince orgiisiinde derin etkileri bulunan Vah-
det-i Viicud anlayis1, Ibn-i Arabi’nin ahlakci niteliginden farkl estetik bir bo-
yut ve sosyal bir muhteva kazanarak (Celebi 1957: 50), ontolojik bir diizey-
den ziyade psikolojik bir durumu yansitir (Ayvazoglu 2000: 34). Mevla-
na’mn déneminde yaygin, birbirinden cok farkli mistik tavirlan bagdasura-
bilmesi de yine onun almis oldugu bilimsel formasyon ve bilgin kifnli;inde
aranmalidir (Ocak 1996: 145).

Mevland'min bilimsel kariyerini kazanirken asamali bir sekilde cesitli
hayat tecriibelerini yasama cesareti gostermesi, bilgin ve mutasavvif bir aile-
den gelmesi ile iliskili olmalidir. Onun Siinni ulema tarafindan kuskuyla kar-
silanan ve hatta sorgulanmasina neden olan sinirlan zorlayici aykin tutumla-
ra sahip olmasi da (Abdiilhakim 1991: 44), yine ayn koklii aile gelenegi icin-
de gelisebilen bir seckin tavr olarak anlasilabilir. Doneminde genis bir yay-
gilik alan1 kazanan mistik sezgiye dayali egilim ve ilgisinin kokenleri, icin-
de yasadig tarihsel ve toplumsal kesiti kusatan coziilme ve bunalimlarin ya-
nisira, geleneksel Tiirk dinf yasantisinda da bulunabilir. (Giinay 2001: 28)
Kendisini olugturan unsurlar icerisinde eski inanc ve yasantilarimin yam sira
oteki kiiltiirel bilesenleri de iceren Tiirk Miisliimanlifinin tarihsel geligimi ve
sekillenmesinde, Mevldna'nin diisiince ve yaklagimlarinin da goz ardi edile-
meyecek bir etkisi oldugu aciktir.

Belh sehrinde dogmus olmakla birlikte, esas olarak tasavvufi kisilik ve
diisiincelerini Anadolu'da gelistiren Mevlana, icinde bulundugu cevre nede-
niyle, Mogol akinlarinin ve Haghlarin meydana getirdigi korku ve giivensiz-
lik ortamindaki insanlarin psikolojik yilginhgimi gézlemledi. XIII. Yiizyil
‘Anadolu’su bir anlamda seyhlerin, pek ¢ok dervis ve babalarin yogun bir se-
kilde ortaya ciktiklar bir dénemdi ve elbette boylesi bir gelismenin dinf ol-
dugu kadar, donemin tarihsel siyasal ve ekonomik kosullan ile de iligkili ol-
dugu sdylenebilir. XIII. Yiizyillda yasayan siyasal hareketlilik dogal olarak
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sosyal kargasaliklara neden olmus; merkezi yonetimin kabul ettigi Siinni si-
yasal tutum ile gocebe ve yan gocebe Tiirkmenler arasinda goriilen Siinnilik-
dis1 akim ve gevrelerin muhalefeti, yerlesik, yan yerlesik, gocer kiiltiirel bi-
rikimin simirh bir cografyada bir arada yasamasi nedeniyle ortaya cikan an-
lasmazliklar ve catigmalar diizensizligi karmagsaya cevirmistir (Akarpinar
2000). Burada belirtmek gerekir ki, Anadolu Selcuklu gelenegi icerisinde bir
dinf taassup ve fanatizmin aksine, hosgorii egilimi baskin olmustur. Hetero-
jen bir ortam icerisinde olusan ilk Tiirk sehir topluluklar1 bu nedenle, diger
unsurlarin da rahatlikla uyum icinde yasadiklari bir ortamm temsil ediyordu
(Akdag 1995: 13, 40). Mevlana, bir yandan dinin sekilci formel ydniine agir-
hik veren Medrese egilimi ile, diger yandan farkliliklara kars: toleransin uy-
gulanmaya calisildig1 Selcuklu geleneginin catismali sosyo-kiiltiirel ortami
icinde (Ulken 1973: 252) diisiincelerine yon veriyordu. Mogol baskisinin
toplumun sosyo-psikolojisinde yaratug: derin kotiimserlik, karmasa, siyasal
ve ekonomik cékiintii ortamu karsisinda tasavvufun ve tarikatlanin avutucu
telkinleri, Anadolu’nun dinf hayatinda ve tarihinde Mevlana’mn diiiincele-
rine kazandirdig islevler acisindan ayn bir anlam tagimaktadir. (Giinay-Giin-
gor 1997: 301; Akdag 1995: C.141). Mevlana’'da bu donemde diisiinceleri ile
sosyal yapinin istikrarina olumlu anlamda katkilar saghiyordu.

Diisiincelerini ifade etmede giindelik hayatin icinde somutlagan sembol-
leri kullanan Mevlana, yaklasim tarzi olarak ta halktan ve giindelik iglerden
ayn kalmay: one ¢ikaran tasavvufi anlayiglardan cok farkhi bir yerdedir. O,
donemi igerisinde diger sufilerin cogunlukla yaptig1 gibi bir tiir yabancilag-
ma olan "toplumsal hayat: terk etme ve toplumdan uzaklagma" gibi anlayis
ve lutumlara sofuk bakiyordu. Bu baglamda diinya hayatinin devamu icin
"insanin mutlaka calismas: gerektigini" vurgulamaktadir (Eflaki 1964: 268).
Mevland’ya gore, bilme durumunda olan insan, yalmzca evrenle olan iligki-
sini cozer ve yalnizca kendisini kurtarir. Bunun yamisira, insan bir adim daha
atarak diger insanlarla olumlu iligkiler kurmali ve bundan kaynaklanan dina-

- mik sevinci kesfetmelidir. Toplumsal kurumlann, aile, okul ve diger hayat
tecriibelerinin, insanin nihai dogusu ve ‘sevme sanati’ mi elde etmesine im-
kan verecek sekilde yonlendirilmesini tavsiye eden Mevldni (Aresteh 2000:
116), tarihsel ve toplumsal farkhiliklar ile gerceklikleri goz ardi etmeyen,
icinde bulundugu heterojen toplumsal yapiy: dikkate alan bir dil ve sdylem
alan icindedir (Fihi Mafih, 43). Dinleri karsithk temelinde bir 6tekilestirme-
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den ¢ok, onlann ortak noktalanim Gziimseyip halkin anlayabilecegi sadelikte
anlatabilmesi ¢cok yonlii bilge kigiliginden kaynaklanan bir 6zelligi olarak go-
rillebilir. I¢inde yasadig: toplumun sosyal hayatina aktif katihmu ile toplum-
sal tabakalasmammn biitiin kesimlerine ilgisi (Schimmel 1999: 31), devlet
adamlanna gonderdigi mektuplar, elestiri konusu yapilan iktidarla iligkileri
(Siimer 1973: 42) genel olarak toplumsal sorunlara olan a¢ik duyarlihim
gostermektedir. Mevldnd’nin Ogretileri toplumsal yapinin biitiin siniflarina
derinden etkide bulundu. Bu durum Onun, farkli topluluk ve gruplardan olu-
san bir toplumsal cevrede sosyal biitiinlestiricilik roliinii oynamasina neden
oldu. Onun toplantilarina katilan cesitli kesimlerden kisilerin diger sosyal ha-
yatlarinda da olumlu iligkiler kurmasina ve toplumsal iligkilerin giiclenmesi-
ne yardimei oluyordu. Nitekim esoterik bir yasam kiiltiiriinii ve yiiksek bir
sanat zevkini yansitan felsefesi ile elit bir soyleme sahip oldugu halde, her-
kesi dergaha cagiran yamyla da halka acik bir popiiler cazibesi vardi (Ozen-
sel 2001: 150). Ote yandan sosyal igboliimiinii, Tanr’mn herkese yapabile-
cefi gorevi vermesi seklinde ilahi iradenin bir sonucu olarak yorumlamas:
ile, cevrenin belirleyiciligini vurgulamis olmaktadir. Burada klasik Islam dii-
siiniirlerinin ortak paydas: olan, "birey-toplum iliskisinde cemaati yiiceltme
egilimi" kendini gostermektedir (N. Celebi 2001: 49). Kugkusuz bunda "top-
Iulugu rahmet, aynlifi azap" olarak goren baglayici hiikiimlerin etkisi soz ko-
nusudur. Ancak yine de Islamiyetin dziinii sorgulamadan ¢oklugun giizelligi-
ne isaret etmesi, Onun diigiincelerinde pliiralizmin izlerini siirmemize imkan
vermektedir.

IImi kariyerini edinirken ¢esitli merkezlere yapmus oldugu seyahatlerde
degisik topluluklarla diyalog kurmasi, farkli olanla ya da "6teki" ile karsilas-
manin getirdigi diinya goriisiindeki genigleme, O’nun insan anlayisinda kar-
sihik bulur. Boylece dogal farkliliklar nedeniyle, insanlarin birbirinden cok
farkli anlayis ve uygulamalar gelistirebileceklerinin farkina vardi. O’na gore
insanlar arasindaki farkli goriigler ve anlayislar, biitiinii algilama imkammiz-
daki eksikligimizden kaynaklanmaktadir (Mesnevi ITI: 102; I, 40). Bu neden-
le Onun din anlayisinda belli bir topluluga ait inanclar ve dogmalarin sinirla-
nna sikigmayan bir evrensellifin izlerini gérmek miimkiindiir. (Mesnevi I:
281). Hatta, Anadolu halkimin Hach seferleri ve Mogol baskis: altinda yasa-
di1@1 biiyiik sikintilara ragmen, din, dil, irk farki g6zetmeksizin biitiin insanla-
1 esit say1yor, bu anlamda diger inang ve topluluklara kars1 hoggoriiyii 6iit-
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liiyordu (Eflaki 1964: 108). Mevlana yalmzca dogal farkhihiklann cok farkhi
anlayiglan ortaya ¢ikardifim belirtmekle kalmayarak, bunun da Gtesinde
farkli sosyal yapilann ve topluluklann birbirlerinin varliklarindan haberdar
olmayacak kadar iletisimsizliklerini ya da birbirlerini "6tekilestirmelerini”
elestirir (Mesnevi VI). Bu egilimlerden gii¢ alan geleneksel otoritenin insan
bilincini islemez hale getirerek yat;an011a§maya ve geleneksel hayat tarzi ile
bagnaz tutumlara yol acugim goriir. Bu nedenle yoneldigi tasavvuf anlayisin-
da geleneksel ilahiyat anlayisim reddetti. Insam1 merkeze koymakla, dinf ve
ruhi tecriibeyi dini otoritelerin sekilciliginin iizerine ¢ikardi. Dini ritiielleri
gelismeye engel olan bir baghilik araci haline gelmesini protesto etrmekle kal-
mamus, sekilci uygulamalan ve geleneksel hayat sekillerini, insanin potansi-
yelinin ortaya cikmasim engelleyen perdeler olarak goOrmiistiir (Aresteh
2000:113).

Mevlana, bir inanclar ve kiiltiirler kargilagsmasinin gerceklestigi Anado-
lu’da diger din mensuplan ve onderleri ile bir arada yasamaya ve diyaloga
acik, dinin sekilci ve formel yoniinden cok i¢ tecriibeye agirlik veren, hosg-
rii temelinde gelisen bir din anlayisinin temsilcisi olmugtur. Ona gére bir sap-
ma bicimi olarak sekilcilige iten iki kuvvet "cehennem korkusu" ve "cennet
iimidi"dir. O, insanin korku ve {imit olmadan hakikate ulasacak bi¢imde ken-
dini gelistirmesini tavsiye eder. Zamanmnin yaygmn egilimi olan yapay sekil-
cilik ve dogmalardan kurtulabilmek icin mantiki ve felsefi tecriibeleri analiz
eder (Aresteh 2000: 49).

Sems’le yakinlagmasinda, onun belli kabul ve dogmalan tekrarlayan ge-
leneksel bilginleri elestiren, otoritenin her ¢esidinden 6zgiirlesmis protest ki-
siligine olan hayranhg etkili olmustur (Aresteh 2000: 40). Duygularimi sa-
natsal aracglara doniistiiren anlaml raks, sarki ve musikiden olusan ‘sema’yi
kullanmas gibi yaratici hamleler, bu dostluk sayesinde gerceklesiyordu. Say-
g1 duyulan bir miisliiman bilgin olmasina ragmen cesitli uygulamalan ile,
~ Siinni miisliiman toplumu ve onun toplumsal standartlarim sarsti. Ince bir ne-
zaket ve sabirla hemsehrilerini egiten Mevlana; halkin kiiltiirel, geleneksel
engelleri ve teolojik formalizmi agmada kullandig1 sema gibi uygulamalara
tepkisini boylece azaltmis oluyordu (Aresteh 2000: 48).

Anadolu'da entelektiiel sufiligin ilk tipolojik drnegini olusturan Mevla-
na'min insan anlayisindaki biitiinciil bakis acis1 ve hiimanizm, kadercilik ye-
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rine yaraticilik riskini gze almay: 6ne ¢ikaran vurgulan, diisiincelerini bili-
nen sufi pasifizminin diginda ele almay1 gerektirmektedir. Mevlana musiki,
siir ve semayi birlestirdigi gibi, bunlann yanminda klasik Siinni anlayisin
olumsuz yaklagtig1 resme de karst olmamus, bizzat kendi resimleri Rum sa-
natkarlar tarafindan yapilarak dostlarina hediye edilmistir (Baykara 1998:
76). Onun siir, musiki ve sema ile farklilagmig din anlayisi, dogal olarak da-
ha cok kentlilerin ilgisini cekmekte ve etkilemekteydi (A.Celebi 1957: 37).
Boylece O, Anadolu’daki 6lciisiiz popiiler siff pasifizminin yaygin oldugu
dénemde, kentlilerin dnderi olmustur. Mevlana yerlesim tarz1 ile hayat anla-
yis1 ve diisiincenin gelismesi arasinda anlamli bazi baglantilar kurarak, 6zel-
likle kirsal koy yasarmnin insan aklinin gelisimi bakimindan olumsuzluklari-
na deginmistir (Mesnevi III: 47-53).

Mevlana'nin disa acik, sosyal kisiligi ve diiglincelerinde kendini gdste-
ren esnek ve cogulcu, dinamik yorumlar, 6liimiinden sonra gerceklesen tari-
katlasma stireci ile degismeyen statik kurallar ve yontemler haline gelir.
Medresede ders veren, bagislari reddeden Mevlana'min kisiligine karsilik,
adina kurulan tarikat, yapisinin bir geregi olarak, ¢aligmayan, vakifla gecinen
bir ziimre yaratmustir (Golpinarli 1953: 362-363). Karizmanin rutinizasyonu
olarak da bakabilecegimiz bu gelismede, dinf 6nderin yasadigi donemdeki
yaratici diigtincesi yerini kurumsallasma siirecine birakir. Ote yandan biitiin
bir Dogu-Islam kiiltiirii icerigi ile Mesnevi, Anadolu Tiirk Miisliimanliginin
kentli kitabi kaynaklarindan birisi olmustur.

Entelektiiel Dindarlifin Kurumsal Yansimasi Olarak Mevlevilik

Genis halk kitleleri arasinda yayilmamakla birlikte bir insan ve do8a
sevgisine dayal yiiksek ahlaki idealler ile edebi ve musiki alaninda yol acti-
g1 etik ve estetik yonelimleriyle Mevlevilik, Anadolu'da zengin bir tasavvuf
kiiltiiriiniin yaratilmasina dayanak teskil etmistir. Anadolu'da ortaya cikan ilk
biiyiik tarikat ziimrelesmesi olan Mevlevilik XIII. Yiizyildan itibaren Tiirk
kiiltiir, diisiince ve sosyal hayatinda etkili-olan tarikatlardan birisidir (Ayas
1991: 47). Daha cok kitabi bir din anlayisina yakin duran tarihsel pratiginde,
dinin formel kaliplara sigdirilmus, bicimsel algilanmasina da itiraz egilimi
one cikmaktadir. Baska bir deyisle, resmi din anlayisindan daha genis kap-
samli, fikhi formelliklerin diginda bir derinlik arayisim ifade eden yonelimi
ile farkli bir karakteristik ¢izdigi sOylenebilir.
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Mevlana'mn 6zgiin diisiincelerinde somutlasan aktiviteleriyle Mevlevili-
gin, klasik tarikat yapisimn diginda bir diisiince sistemi 6zelligi tagidig: anla-
silmaktadir (Cezayirli 1996: 115). Ik mutasavviflardaki uhrevi ziiht (ahrete
yonelmek icin diinyadan el-etek ¢ekmek) anlayisimin aksine, burada ortaya
cikan diinyaya yonelik ziiht egilimi, farkliliklardan 6nemli olamdir (Cezayir-
li 1996: 69). Mevlevilige XIII. Yiizyil Anadolu’sunda Medreselilerden daha
cok, uhrevi ziihdii 6ne ¢ikaran Batini akimlar tarafindan siddetle kars1 konul-
masi, Onun ziiht anlayisindaki bu farkliliktan kaynaklanmig olmahdir. Mev-
levilik, Babailigin aksine, kentlerde oturan yiiksek simiflan cezbedecek bir
yol tuttu ve Siinnilik ile uzlasmaya ¢ahsti; boylelikle bir taraftan medreseli-
lerin tepkilerini azaltirken, di8er taraftan da siyasi otoritelerin destegini ka-
zand1 (Lewis 1984: 403; Akdag 1995: 45).

Biiyiik 6lciide kentli elit cevrelerde tutunan ve onlann sanatkar egilimle-
rini gelistirmelerine zemin olusturan Mevlevilik, Tiirk kiiltiir tarihinde, hog-
goril ve ahlakin diisiinsel temellerine de malzeme vermis oluyordu. Ote yan-
dan Mevleviligin seckinci goriiniimiine ragmen, ondaki avam-havas aynmu-
nin, sosyo-ekonomik nitelikli bir toplumsal farkhilasmadan cok gercekligin
deruni bilgisine sahip olup-olmama anlaminda bir tasavvufi aynim oldugu
s6ylenebilir. (Cezayirli 1996: 38). Mevlana’nin yeni bir ic doku ve yorum ile
baglatu g Mevlevi musikisi, 6zellikle Mevlevi ayinlcﬁ, Tiirk musiki tarihine
essiz bir katkidir. Mevleviligin karakteristik bir 6zelligi olan ayinler ve sema
torenleri sanatin ¢esitli kollanimin bir uyum icinde birlesmesini sergiler.

Ote yandan ilk dénemlerinde kadinmn erkekten ayn ve statii itibariyle dii-
siik olmayan konumu, daha sonralan gelir kaynag: olan vakiflann siyasi ik-
tidara dayanmas1 ve dolayisiyla, mesihatla uzlagsma, kadinin gérece gelenek-
sel algilama diizeyinden farkli olan konumunu kaybetmesine neden olmustur
(Cezayirli 1996: 35).

Genel anlamda kentli tarikat olma 6zelligini koruyan Mevlevi dergahla-
n1, difer siiff tekkelerinin aksine, orada devamh kalan derviglerin bulundugu
yerlerdi. Dergahta kaldig1 miiddetge bekar yasamak durumunda olan bu mii-
ritler (Uzluk 1997: 20), dedelik makamina ulagincaya kadar; temizlik, neza-
ket kurallar, sosyallesme, nefis terbiyesi, alig veris, mutfak isleri, hizmet,
Mesnevi okuma, Arapca, Farsca, miizik, siir, sema, hat, tezhip, minyatiir,
cilt¢ilik, nakkaghik gibi cesitli konularda yetenegine gére bir takim dersler
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alirlardr (Cezayirli: 1996: 39). Mevlevi ritiiel ve sembollerinin, hatta kendi-
lerine 6zgii giyim tarzlarimn bu anlamda uzun siireli bir egitim faaliyeti ice-
risinde 6zel iglevler tasidig sGylenebilir.

Mevleviligin sdylemindeki tolerans ve genis acilim kodlan sayesinde,
diger toplumsal grup ve yapilarla catigma ya da diglama egiliminden uzakta
kaldig1 anlasilmaktadir. Egitimli iist sosyal kategorilerin katilacaklar grubu
secme ve kendilerine uygun gelen grubu bulma imkanlarinin daha fazla ol-
masi, alt sosyal tabakalarin ise genelde yasadiklari cevrede yaygin, ulasilabi-
len gruplara girmesi, bir anlamda dini-sosyal hayatta ortaya ¢ikan yonelim ve
bagliliklann niteligi hakkinda ipuclan tagimaktadir. Dolayisiyla kisisel seci-
min belirleyici oldugu kategoriler, daha ¢ok bir buyurma-itaat iligkisinin ol-
dugu ve kisilifin cemaat potasinda eridigi yapilardan farkl olmaktadir.

Mevleviligin giiniimiizde, diger tarikatlarda oldugu gibi belli bir dinf
otorite ve merkeze sahip olmamasi, onun bir toplumsal gii¢ odag: haline gel-
mesini 6nlemekte, bu durum onun ayn1 zamanda geleneksel dzelliklerinin da-
ha az hassas ve kinlgan olmayan bir nitelik kazanmasina neden olmaktadir.
Onun siyasal niifuz ve kamusal etkinlik kazanma araci haline gelmemesi, bu
talebi tagiyan toplumsal kesimlerin uzaginda kalan bir sosyal profili igerme-
si ile baglantili goriilebilir. Genis estetik ve kiiltiirel birikimi ile Mevlevilik,
belli dl¢iide iiyelerini de bu performans: tagimaya talip seckin, egitimli cev-
relerden devsirme egiliminde oldugu i¢in popiiler bir cazibe merkezi olma ni-
teligi tagimaz. Nitekim hizli bir sanayilesme ve kentlesme siirecinde bulunan
Tiirkiye'de, toplumsal tabakalagmanin alt kategorilerinde kalan kesimler igin,
degisimin sundugu imkanlara ulagim, dinf toplumsallasma egilimi olan yeni
himaye mekanizmalar yoniinde olmaktadir. Bu baglamda Naksibendilik gi-
bi olusumlar, alt gelir gruplarin1 harekete gecirici yeni etkin orgiitlenme mo-
delleri geligtirerek yayginlik kazanmalarina kargilik, Mevlevilik gibi klasik
tarikat yapisim1 koruyan olusumlar ise toplumsal yapi ile biitiinlestiklerinden
nispeten zayif kalmakta, bir patronaj ag1 ya da himaye mekanizmas: gibi dev-
reye girememektedirler (Giinay-Ecer 1999: 258). Yeni goriintiileri altinda al-
ternatif toplumsallasma potansiyelleriyle tarikatlar, toplumsal degismenin or-
taya ¢ikardig: bir anomi ve bunalim ortaminda, geleneksel formlann kendile-
rine yabanci gordiikleri degigimin yeni gekillerine direnme gayretlerinin sem-
bolik bir anlatimu olarak ta islev kazanabilmektedirler (Giinay-Ecer 1999:
308).
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Cezayirli’nin arastirmasina gore giiniimiiz Mevlevileri arasinda, cagdas
hayata uyum gdsteren modernist egilimle, bunu bir 6zden sapma olarak go-
ren muhafazakar yonelimlere de rastlanmaktadir (Cezayirli 1996: 56). Ote
yandan bu durum giiniimiizdeki Mevlevi topluluklarin sosyal profilinde daha
iyl anlagilmaktadir. Zira insan kaynagini egitimli iist sosyo-ekonomik kate-
gorilerden devsiren Mevlevilik, bir tekke ve diizenli ayin olgusundan uzakla-
sarak, daha ¢ok bir "Mevlana sevenler" ya da hayranlar grubu gibi klasik ta-
rikat yapisindan ‘farkli bir formda yapilanmaktadir (Cezayirli 1996: 118).
Bunda, cok genis bir zaman diliminde yogun bir egitim siirecinden gecmeyi
iceren tarihi Mevleviligin giiniimiiz kosullarinda tarzim siirdiirmesinin im-
kansizli rol oynamis olmahidr.

Mevlané ve Mevlevilik Baglaminda Kent Kimligi-Tarihsellik iliskisi

Toplumsal kimligin bilesenlerinden birini de, tarihsel ve toplumsal tec-
riibeler 1518inda sekillenen kentsel kollektif hafizalar olusturur. Bu anlamda
bir kiiltiir ve uygarhiklar gecidinde yer almus kentler, giiclii birikimleri saye-
sinde sakinlerine daha fazla aidiyet duygusu verebilme potansiyelleri ile dik-
kat cekerler. Ancak sanayilesmenin etkisiyle hizli gelisen kentler, kiiltiirel
benzesme ve tektiplesme nedeniyle gitgide ayirt edici ozelliklerini kaybede-
rek kimlik ve anlam sorunlan yasayabilmektedirler. Bu anlamda zengin ta-
rihsel-kiiltiirel Griintii, bireyler icin 6zgiin bir kentsel yasama desenini ifade
eder. Hizli degisen diinya iizerinde 6zellikle gelisme dinamikleri yiiksek olan
kentler, politik, sosyal, ekonomik ve kiiltiirel etkiler altinda, siirekli bir degi-
sim / doniigiim siireci icindedirler. Kentler fiziksel doku bakimindan bir yan-
dan kiiresellesmeye paralel olarak ¢agdas gereksinimlere cevap vermek iize-
re yenilenirken, diger yandan da kent kimliklerini ve yerel 6zelliklerini koru-
maya calisirlar. Dolayisiyla tarihsel siire¢ icinde kazanmilan ozelliklere bagh
olarak kentin kimligi sekillenebilmekte ve kiiltiirel birikiminin olusturdugu
anlam katmam ile diger kentlerden ayirt edilebilmektedir. Zira tarih ve mi-
mari sehirlerin ‘hafizalanindaki’ en dayamikli noktalan olugturarak biitiinsel
bir kimligin kazanilmasina katkida bulunurlar ve bir devamlilik duygusu ve-
rirler (Armagan 1997: 191-192). Baska bir deyisle kenti digerlerinden farkl
kilan kimligi olusturan ana unsur, tarihsel ve kiiltiirel birikimi olmaktadir.
Oysa giiniimiiz kentlerinin, modern insanin standartlagmis gereksinimlerini
kargilamaya yonelik tektip mekansal yapilanmasi ve buna bagh olarak rutin-
lesen bir yagam, bazi giiven ve anlamlandirma riskleri tagimaktadir. Bu tiir
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kentsel gelisim, sakinlerine tarihsel bir kimlikten ¢cok anonimlesmis kisilikler
halinde yasamay: sunmaktadir. Dolayisiyla bu durum bir yandan kentlerin
birbirlerine duyarsiz kesimlerden olugsmus ve biitiinsel kimlik idealini yitir-
mis mekanlar haline gelmesine neden olurken, diger yandan da kent kiiltiirii
ve kentlilik degerlerini iceren bir kimligin yozlasmas: anlamina gelmektedir.

Tiirkiye’de hizh kentlesmenin sosyo-kiiltiirel sonuclan kentlilik kiiltiirii
acisindan iki farkl goriintii baglaminda tartigilabilir. Oncelikle kentlesme ol-
gusu biitiin diinyada toplumlann tarihsel ve kiiltiirel farkliliklanimi ortadan
kaldiran benzer bir yapisal gelisme siirecini ifade etmektedir. Bir anlamda
sosyal biitiiniigiin harci olan kimlikle ilgili semboller, sanat eserleri, aliskan-
liklar ve degerler bu tekdiize yapilasma ve kiiresellesme siireci icinde erimek-
tedir. Diger yandan, bu yapilasmanin hizh ve carpik kentlesme siirecinde bu-
lunan cevre iilkelerdeki baska bir carpik goriintiisii olan gecekondulagma ol-
gusu da, kent kiiltiiriinde bir ¢catigma ve yozlasma fenomeni olarak giindem
olusturmaktadir. Her iki goriintiisii alinda yasanan de@isim siireci, Tiirki-
ye’de kentlerin 6zgiin tarihi doku ve sosyo-kiiltiirel hafizasinda kalic1 izler
birakan bir tahribat yapmaktadir. Ancak gecmisin mirasimi alma konusunda
sansh olan kentlerin, kentlesme tecriibelerini 6zgiil bir tecriibeye doniistiir-
meleri imkan1 da her zaman i¢in vardir.

Konya kenti de, tarihsel siire¢ icinde, degisen politik, sosyo-ekonomik
ve kiiltiirel kosullara paralel olarak sekillenmis bir tarihsel kimlige sahiptir.
Bir Selcuklu baskenti olarak yapisinda koklesen sosyal, kiiltiirel kurumlar bu
kimligi pekistiren esas unsurlar ifade eder. Mimari ve yapisal gelisme anla-
minda ortaya cikan farkli ve zengin gelisme, toplumsal ve kiiltiirel anlamda
da Konya’nin degisik ziimre ve tabakalardan olusmus heterojen bir niifus ya-
pisini barindirmasina neden olmustur. Kuskusuz Konya’da Mevlind'mn ki-
siligi baglaminda olusan etkiler, yine aym tarihsel gelisim icinde dikkate
alinmasi gereken 6nemli bir boyuttur. Ancak Konya'da Mevidni'mn etkile-
rinin bir tarikat olarak Mevlevilik yoluyla degil de daha cok bir cazibe mer-
kezi haline gelmesine vesile olan Mevlana Tiirbesinin burada bulunusgu ve bu
kent icin bir sembol haline gelmis olmasi belirleyici olmustur. Konya’da ya-
sayan bir kisi acisindan ise bu etkilesimi Mevlana'nmin diisiinceleri ve felsefe-
sinin siiregelen bir gelenek ve bir ata miras olarak gérmekle ilgili bir yonii
bulunmakiadir. Bu baglamda ozellikle Konya kentinin disanndan Mevlana
araciligiyla algilanmasim ifade eden baz drneklere dikkat cekmek istiyoruz.

374



Popiiler kiiltiir ve inanc turizmi iizerine yapilan bir arastirmada katilimcilarin
%46,6 gibi bilyiik cogunlugu "birlik ve beraberligin, hosgorii ve huzurun
simgesi" olarak algiladiklarim bildirmiglerdir (Ozensel 2001: 156). Burada
Mevlana imgesinin Tiirk toplumunda ne anlama geldigi acik bir bicimde go-
riillmektedir. Yani Mevlana birlik-beraberlik gibi kimligin sosyal biitiinles-
mesinde, hosgorii ve huzur gibi evrensel degerler etrafinda benimsenen bir
kigiliktir. Nitekim yine ayni aragtirmada Mevlana'nin en cok hangi yOniiyle
dikkat cektigi sorusuna %33,3 ile "hosgoriilii insan" ve %20 ile "insancillik”
gibi hiimanist bir cerceve icinde algilama egilimi agir basmistir. Mevlana'nin
mesajinda "miizik enstriimanlarindan birini kullanmak, hosgoriilii olmak, in-
sanlar arasi diyalog, inanci ne olursa olsun insanlara esit davranmak ve ev-
rensel ahlak" gibi degerler yada anlayislar 6nemli goriilerek 6ne cikanlmak-
tadir (Ozensel 2001: 157-162). Hiimanizmin, dinin etkisinden kurtulmus, 6z-
giirliikcii, hosgoriilii, bireycilige 6nem veren bir diisiince yapis: oldugu dik-
kate alinirsa, biitiin mesajlarimi din merkezli bir zihniyet diinyasindan sunan
mutasavvif Mevlana'nin bu tarz kabulii ayr1 bir 6nem tasir.

Ote yandan, Mevlana torenlerine katthm amaciyla Konya disindan ge-
lenler olmasina ragmen, arastirmaya katilanlarin kendi evlerinde Mevlina ile
ilgili tablo, biblo gibi turistik siis esyas: bulundurma durumlarn azimsanma-
yacak olciidedir. Bu durumu kentlesme-din iligkilerini calisigimiz kendi
arastirmamizda da farkli yonleriyle de olsa Konya'ya goc eden kesimlerde
gozlemledik (Celik: 2001). Konya’ya digaridan cesitli nedenlerle géc eden
yeni kentlilerin, géc¢ nedenleri arasinda biiyiik kentlere 6zgii sosyo-ekonomik
ve kiiltiirel avantajlari elde etme talebinin 6nemli bir agirlik teskil ettigi goz-
lenmigtir. Kisisel miilakatlarimizda yeni kentliler kendileri icin Konya’nin
oteki kentlerden ayirt edici temel 6zellikleri olarak, koklii tarihsel mirasa sa-
hip olmasi ve ozellikle Mevlana faktoriiniin asla g6zard: edilmedigini, bura-
y1 Oncelikle "Mevlana diyan" seklinde tanimlamalan ile kendini gostermis-
tir. Hatta bir kistm gbcmen Mevlana'min bir soziine atifta bulunarak "Gel ne
olursan ol yine gel.." soziine uyarak buraya geldiklerini bir espri dolayimin-
da ifade etmislerdir. Goriisiilen kisiler, genellikle disanida yaygin olarak bili-
nen Konya'mn muhafazakar degerler ile Ortiigmiis bir kent imajina sahip ol-
dugu diisiincesine katildiklarini, bunun da temel etmenini onun eski bir Sel-
cuklu baskenti olarak tarihteki seckin konumundan ve §zellikle Mevl4na’nin
burada yasamig ve tiirbesinin burada bulunuyor olmasindan aldigini; ancak
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beli olgiide geleneksel-muhafazakar degerlerin siirmekle birlikte Mevla-
nd'nin diigiincesinde ve din anlayisindaki kentlilifin aym olciide gelismedi-
gine vurguda bulunan agiklamalaiua vusunmuglardir.

Kugkusuz bu veriler gerek térenlere katilim amaciyla bir inang turizmi
baglaminda, gerekse de cesitli sosyo-ekonomik ve kiiltiirel etkenler 1s181nda
bir goc siirecinde Konya'ya gelenlerin Konya’y: ve Mevlana’y: algilayis du-
rumlarinin empirik yansimasidir. Bunlan destekleyecek diger kontrol verile-
rini ise kentin esas yerlilerinin yaklagimlan saglammstir. Goriislerine bagvuru-
lan yerli kentliler; kentin kimliginde 6ne ¢ikan tarihselligin kendileri icin bir
kente ait olma anlaminda bunun ayirt edici bir kimlik referans: olugturdugu-
nu belirtmektedirler. Ancak bununla birlikte Konya'nin disanidan goriinen
geleneksel-muhafazakar imajinin altinda gergek tarihsel kimliginin ezildigi-
ni ya da carpitildifini, bunun da 6zellikle son dénemlerde sosyo-ekonomik
ve politik gelismelerle baglantili oldugunu agiklammsglardir. Alisilageldigi gi-
bi kente 6zgii kimlik, kisilik ve 6zgiinliiglin yegane bozucu faktérii, yozlast-
ric1 fenomen olarak, "yabancilar”, yani hizli kentlesme ile daha iyi ekonomik
ve sosyal imkanlann pesinde kente akin eden gocmenleri isaret etme egilimi,
Gzellikle kentin yerlileri tarafindan coklukla sahiplenilmektedir. Ancak bu
durumun yasanan sosyal gerceklige cok da uzak bir saptama oldugu kolayca
soylenemez. Oyle anlagiimaktadir ki, her ne kadar Mevlana evrensellige bir
atif anlamina gelen cagnsi ile algilansa da, burada Tiirkiye’nin hizli kentles-
me pratifine 6zgii, gelisen kentlere yonelik gerceklesen gé¢ ve asin niifus ar-
tisimin, kiiltiirel ve nitel gelisme ile ayn1 anlama gelmedigi, yerli kentliler ta-
rafindan vurgulanan bir paradoksal gelisme olmugtur. Kentin yerlileri de
"Mevlana'mn biitlin insanligi kucaklayan, din ve diislince ayrimi yapmayan,
biitiin dinleri kusatan evrensel" anlayigim biiyiik olciide onaylamaktadirlar.
Ancak yine Mevland'mn seckinci kentli tavrim hatirlatarak; Konya’'nin 6z-
giin kent gecmisinde olmayan tepkisel ve protest din anlayisinin, gociin
yarattigi ¢evrenin kent kiiltiiriine ve dindarhigina bir tasallutu olarak yorum-
lama egiliminde olmuglardir. Dolayisiyla bugiin Konya adina 6ne ¢ikan imaj,
daha ¢ok carpik ve hizli kentlesmenin yetersizliklerine bagli olarak ona
yapisan ve onun tarihsel arka planindaki son derece zengin birikimi de bu an-
lamda temsil etmeyen carpik bir gelisme olmustur. Burada hizli goc, asin
niifus artigt ve carpik kentlesme olgusunun, zaten Kkiiltiiriinii siirdiirme
konusunda sancih olan kentleri, kiiltiirel kirsallagsma denilen yeni bir siirece
soktugu anlagiimaktadir,
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Kent, kiiltiirel anlamda kendisine heterojen 6zellik kazandiran bir cogul-
luk ve farklhiliklar kiimesini kapsar ve bununla tamimlamr (Lefebvre 1998:
185-186). Bu temelde sekillenen kentsel sosyal yapi adeta bir anlagma ve uz-
lagmanin odagi haline gelir. Boylece farkl: toplumsal kimliklerin arasinda uz-
lagsmaya yonelik denge arayan ve yaratan kurumlanyla, hak ve ddevlerin
uyumuyla siiren bir kentsel isleyis s6z konusudur. Burada kentlilik kavramuy-
la ifade edilen olgu, kirsal ve geleneksel olandan farkl bir deger, davranis ve
tutumlara sahip olmayi gerektiren bir durumu yansitir. Uzerinde uzlasilmis
belli bir kollektif etigin, ahlaki ilkelerin ve tutumlamnn i¢sellestirilmesini ifade
eden kent kiiltiirii, farkliliklar bir potada eritmenin aksine, cesitliligin nitelik-
Ii bir zenginlige doniigmesine imkan verir. Mevland’'nin farkliliklan tolere
eden yaklasimi, giiniimiizde biiyiik Glciide kiiltiirel ve ekonomik catismayi
derinlestiren hizli kentlesme siirecinde, kentin 6zgiin kiiltiirii ile birlikte agin-
makta, kentliler ve yeni kentliler arasinda cesitli diglama ve catisma mekaniz-
malar1 devreye girmektedir. Oysa Mevland’nin kisiliginde somutlasan ve hal-
kin yogun bir sekilde kendisiyle 6zdeslestirdigi degerler, bir kent kiiltiiriine
"kok paradigma" olma anlaminda 6zgiin bir giidii ve deger potansiyeli icer-
mektedir; ama goriinen o ki kolektif hafizada yer alan ve bilinen bu deger-
lerin islevsellesmesi o kadar kolay olmamaktadir.

Ancak gecmisin mirasini alma konusunda sansh olan kentlerin, kentles-
me tecriibelerini 6zgiil bir tecriibeye doniistiirmeleri imkan1 da her zaman
icin vardir. Burada s6z konusu olan, farkliliklan abartarak dislayic: biitiinles-
me ve etnosentrizmin yolunu acmak degil, yasanilan mekan sosyal ve kiil-
tiirel anlamda sahiplenmek, oraya ait olmak duygu ve diistincesini gelis-
tirebilecek bir potansiyele, yani kentlilik kiiltiiriine isaret etmektir. Baska bir
deyisle, icinde yasadig: sosyal ve fiziki cevreye karsi sorumlu olmak, bir an-
lamda o ¢evreyle biitiinlesmeyi saglayan bir aidiyet hissinde bulunmaktadur.
Sakinlerine kentlilik kiiltiirii baglaminda bir yasama deseni ve 6zgiiven sunan
kentler, tarihsel referanslan ve birikimi giiclii olan kentler olacaktir. Ancak
- bu durum toplumsal yapida aynicaliklara ve catigmalara neden olan diger
olumsuzluklann da gtz ard1 edilmemesini gerektirmektedir. Bununla birlik-
te belirtmeliyiz ki, Mevlana ve Onun diigiincelerinde karsiligini bulan tarih-
sel birikim, yalmzca sosyo-kiiltiirel hayata ve yapiya yeni, farkl1 bir boyut
getirmekle kalmiyor, Anadolu Tiirk din tarihi icin de vazgecilmez bir tarih-
sel kaynak da sunuyor.
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