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IMAN OLGUSUNA RASYONEL BIR YAKLASIM

-

Dog. Dr. Bayram Ali CETINKAYA

GIRIS .

Akil, sadece bilgi ile ilgili yoniimiizii degil, bir o kadar da sorumlulukla ilgili olan
yoniimiizii de ifade eder. Bu agidan akil iman iligkisi ile ilgili sorular Snemli ve
hayatidir. Sonsuz bir varlik ve sonsuz bir 6te alemin varlifi gibi dini hususlara
inanmada', sonlu, smirli ve aym zamanda sorumlulufumuzun nedeni olan aklin konumu
ne olmalidir?? AkIi bir temele dayanmayan bir iman miimkiin miidiir? Akil ve imanin
uzlagma zorunlulugu var mudr? Akil ve iman iligkisinde biri digeri icin feda edilmeli
midir? Bu sorular ¢ogaltilabilir.

Akil ve iman miinasebetinde ortaya ¢ikan meseleler Islam disiince-sinden ziyade
Bati Hiristiyan teolojisinin en ehemmiyetli ve tartijmali problematiklerindendir. Bu
agidan mesele gormezlikten gelinemeyecek kadar basit ve gecistirilecek kadar da
onemsiz degildir.

Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki, akil ile iman sorununun gériiniiste objektif bir
zemini bulunmamaktadir. Zira bu meselede belirleyici ve sabit olanm “akal” m yoksa
“iman” m olacagl- meselesi cevaplan aranan sorulardir. Bununla birlikte, aklin
kavramuyla imam tammlamak veya imamn kavramuyla akh tasvir etmekle bir senteze
ulagsmak miimkiin olacagt gibi, bu durum bir zihinsel kangikhifa da sebep tegkil
edebilir.’

Bu noktada aklin dindeki yeri ve rolii sorgulanmalidir. Dogaldir ki akil gibi bir
yetenekten yararlanmayan dini topluluklar yok gibidir. Dini cemaatlerin gogunlugu
gergekte akildan istifade ederler. Yine bu topluluklar, ¢ocuklara ve dine yeni girenlere
dinin temel inang sisteminin benimsetilmesi siirecinde ve inananlarin imanlarinin ne
hakkinda oldugunu anlamalarim kolaylagtirmada, aklin isletilmesine engel olamadiklan
gibi, hatta tavsiye ederler. Burada yamti beklenen soru sudur: Dinf inang sistemlerinin
tasdik edilip edilmemesinde akil hangi roli oynamahdir? Madem ki imam anlayip
benimsemede akildan yararlamldigma gore, mii’minin, dogru olduguna inanmak igin
makul ve masum gerekgeleri oldugu dogru mudur? Bu soru, iman ve akil iliskisindeki

Cumbhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Isidm Felsefesi Ogretim Uyesi

Bu ¢aligmada iman ile inang (iman etme ve inanma) kavramlan birbirlerinin yerine kullamlacaktir. Ban
diigiincesinde var olan iman (faith) ve inang (belief) arasindaki aynm dikkate alinarak bir degerlendirme
yapilmayacaktr.

*  Cafer Sadik Yaran, Giinfimiiz Din Felsefesinde Tanr Inancimn Akliligi, Samsun 2000, 34-35.

3 Recep Alpyagil, Witigenstein ve Kierkegaard ‘dan Hareketle Din Felsefesi Yapmak, Istanbul 2002, 26-27.
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onemli bir agamanin yansimasim gostermektedir.* Aynintilara girmeden &nce problemin
temeli olarak akil kavramann iizerinde durulmas: yerinde olacaktir.

I. Akl Kavrami

Akl kelimesi, Kur’an’da isim olarak degil, fiil olarak yer almaktadir. Akl
kavramimin sozliik anlamlarindan biri; “baglanmak™tir. A-k-1 fiili zihni bir faaliyet
olarak ele alindiginda; “baglamak”, “kavramak”, “idrak etmek”, “gergeklerle baglanti
kurmak”, “gercekleri kavramak” “diisiinmek” manalarina kargilik gelebilir.’ Nitekim bu
anlamlar goz oOnlinde bulunduruldugunda, “akil” kelimesinin gegtigi ayetlerle de
uyumlu ve tutarh goziikkmektedir. “Akil” kavrammm Kur’an’daki karsihigi olarak yer
alan “kalp”, “zila”, "fikr”, “nazar”, "fuad”, “sadr” ve “elbab" gibi zihinsel bir
eylemi ifade eden kelimelerin agikliga kavusturulup iizerinde durulmas: gerekmektedir.®
Ancak bu hususa, ¢aliymanin kapsam ve smmrlanim zorlamamak i¢in, girilmeyecektir.

Yukanda zikredilen kavramlarin karsilign olarak diigtiniildiigiinde, Kur’an, diigiinme,
akl kullanma, akil etme ve akh harekete gecirme gibi hususlarda akil kelimesini, eylem
ve aktif halinde 51 (bu rakam degisiklik gosterse de) yerde kullanmakla akh
galishrmamn 6nem ve farkim ortaya koyumktadlr.?

“Akil” kavramimin Kur’an’da isim olarak degil de, fiil olarak kullamilmas: dikkat
gekici bir husus olup, iizerinde diigiiniilmelidir. flk bakista ayetlerde bu kelimenin fiil
olarak gegmesi, onun statik degil de dinamik bir uygulama alamna sahip oldugunun
isaretlerini verir. Yine, Kur’an’da “akil” fiili, insanlar tarafindan yapilabilen, yapilmas
gereken ve ihmal edilmesi hos kargilanmayan zihinsel bir eylemi de hatirlatir. Bu agidan
akil, insam diger canlilardan ayiran ve ona o6zgii bir niteliktir.® Su halde “akal”
kelimesinin fiil halinde yer aldigi biitiin ayetlerde 6éne ¢ikan husus, bu kelimenin
erdemli bir faaliyeti simgelemis olmasidur.”

Ayirt edici bir nitelik olarak insana 6zgii bir yeti olan aklin farkli ve benzer bir gok
tamimi yapilmaktadir. Akhn séyle bir tammm yapmak miimkiindiir: Akil, insanm
yaratiigtan getirdigi, onunla varligin hakikatini kavradigi, iyi ve kotiiniin arasmm
ayirdign giictiir."”

Micheal Peterson, “Iman ve Akil”, (Din ve Bilim: Cagdag Bat: ve [sldm Diigiincesinden Seg¢me Felsefi
Yazilar, hz. Cafer Sadik Yaran), Samsun 1997, 14.

®  Bkz Ebu Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Mii ‘cemu 'I- Liigah, I1. baski, Beyrut 1982, 111, 617-618;
Régwp Isfehani, Miifraddtu Elfazi’l-Kur'n, tah: Safvan Adnin Davudi, Beyrut 1992, 578; Ibn Manzir,
Lisdnu'l-Arab, 11. baski, Beyrut 1994, X1, 458-461; Silleyman Hayri Bolay, FelsefT Doktrinler Sazligi,
VIL. bask:, Ankara 1997, 7; Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, 11. baski, Ankara 1997, 27.

Sakir Kocabas, Isldm ‘da Bilginin Temelleri, Istanbul 1997, 123.

Islam Gergegi, (Komisyon), Ankara 1995, 18.

Ibn Manzur, age, X1, 459.

Kocabag, 123-124.

'®  Kindi, Felsefi Risileler, ¢ev. Mahmut Kaya, Istanbul 1994, 57; Ali b. Muhammed Seyyid Serif Ctircani,
Kitibu't-Térifat, tah: Abdu’l-Muim el-Hanefi, Kahire 1991, 173; Musa Kazim Efendi, Kiilliydt (Dini ve
Ictimdi Makeleler), haz. Ferhat Koca, Ankara 2002, 156-157; Nureddin es-Sabiini, Matiridiyyve Akaidi,
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Bununla beraber akil, nesneleri tespit eden ve kendisiyle kavranamayacaklan ortaya
koyan biilyiik bir genisleticidir. Aklin agikh, sinrlann agikh@im miimkiin kilar,
diigiinme ve faaliyetin sahalarim genigletir.""

Bu gergevede akil olgusuna farkli bir agidan bakan Leibniz’in (1646-1716) dedigi
gibi, “sahip oldugumuz bu akal par¢asi, Tanri’mn bir hediyesi olup dért yammzi saran
bilgisizlik iginde bize dogru yolu gésteren tabii nurdan ibaret olduguna gére, aklimz
Tanri'daki kiilli akla uygundur. Ikisi arasindaki fark, bir damla su ile okyanus yahut
daha dogrusu sonlu ile sonsuz arasindaki farka benzetilebilir. Bu sebeple sirlar, insan
akhnt agabilirler, fakat ona zit olamaziar. Ciinkii pargaya zit olan, ister istemez biitiine
de zit olacaktr. "

Bu anlamda insam inanciyla sorumlu tutan Allah, aym zamanda dogal akhn da
yaraticisidir. Dolayisiyla onlarin birbiriyle ¢atigma halinde olmalar: diigiiniilemez.
Inancin akla aylart olan bir hususu zorlamas: pek miimkiin degildir.”

Bazen iddia edildifi gibi iman ile akil arasinda yabancilagma problemi, ozellikle
islam dini igin séz konusu degildir. Bununla birlikte onlarmn dogalan ile iliskileri gergek
hayat igerisinde kurulmahdir. Igerisinde bunun gerceklesecegi tecriibe, vahyi bir
tecriibedir. Vahiy, genel olarak “Cebrail tarafindan bizce mahiyeti tam olarak
bilinemeyen bir yontemle peygamberlere verilmig ilahi mesajlar ve bilgiler” olarak
anlagilmaktadir. Bu mesajlarin kabiiliine de iman denilmektedir. Béylesi bir tecriibenin
gerceklestii zeminde, iman da, akil da yenilenir. Igsel ve karsilikli miimkiin olacak
catigmalarin iistesinden gelinir ve yabancilagma yerini uzlagmaya terkeder. Nitekim
yukanda belirtildigi {izere, boyle bir tecriibede, iman ve akil arasinda bir catisma olma
ihtimali ve riski ortadan kalkar."*

Vahyin muhatab1 olan akil ve akletme olmadan ve bunun sonucunda da, aklin
insanda saglikl isler gérmesi olmaksizin kutsal bilgi elde edilemez. Insan, akh kendinde
gergeklestirecek ve onun miikemmel gekilde is gormesini saglayacak olan vahye daima
ihtiyag duymustur. Vahiy de akilli ve zeki olan peygamberlerin elgiligiyle insanlara
ulagmigtir. Ancak insanin aym zamanda peygamber oldugu ve akln insanda “dogal” bir
sekilde fonksiyoner oldugu, boylece her geyi ilahilik iginde miisahede ettifi ve
dogrudan kutsal bilgiyi edinebildigi zamanlar gegmiste kalnugtir. Geleneksel anlayiglar,
insanin yeniden “kalp gbziiyle” (akhn gozii) gorebilmesine olanak saglayan seyin
sadece vahiy olduguna inanmiglardur."

cev. Bekir Topaloglu, VIL baski, Ankara 2000, 180. Cesitli akil tammlan igin bkz. Hasan Sahin, [sldm
Felsefesi Tarihi Dersleri, Ankara 2000, 41-48; Ramazan Altintas, Istdam Diigiincesinde fflevse! Akal,
Istanbul 2004, 33-36.

"' Karl Jaspers, Felsefeye Girig, gev. Mehmet Akalin, II. basks, Istanbul 1981, 132.

Leibniz, Theodicee Denemeleri Imanla Aklin Uygunlugu Uzerine Konugma, gev. Hiiseyin Batu, Istanbul

1946, 81.

B Wilhelm Weischedel, Felsefenin Arka Merdiveni, gev. Sedat Umran, Istanbul 1997, 116-117.

" paul Tillich, Imamn Dinamikleri, gev. Fahrullah Tarkan, Salih Ozer, Ankara 2002, 74-75.

15 Seyyid Hilseyin Nasr, Bilgi ve Kutsal, gev. Yusuf Yazar, istanbul 1999, 162 (Naklen; Frithjof Schoun,
Under Standing Islam: Light on the Ancient Worlds; In the Tracks of Buddism, gev. M. Pallis, Londra
1968, 83).
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Su halde akil ile vahiy uyumlu olduguna gire, akil ile iman arasinda da bir ¢eligki
s6z konusu olmamaktadir. Peki, iman nedir?

IL. Iman Kavrami

Inanmanm kelime olarak anlamu tasdik, dogrulamak, itimat, giiven ve kanaattir.
Iman, bir seyin dogrulugu, varh@i hakkinda zihninin giiven iginde olmasi, emniyette
bulunmasi; dogru (gergek) oldufuna inamilan bir inanglar sistemini kabul etmesi;
stiphenin, yerini ikna olmanin kesinlifine birakmasidir. Dolayisiyla iman, yalanlamanin
ve inkarin zidd olmaktadir,'®

Insanin ve insan olmanin bir “varlik kosulu” olan inanma, kiiltiir ve bilgi diizeyiyle
kayith olmaksizin, insamn oldugu her yerde vardir.

Yasam;'ik i¢in bir ihtiyag ve gereksinim olan inanmanmn en yaygmn sekli, bir dine
inanma ve ona baglanmak seklinde tezahiir etmektedir. Birbirinden ¢ok farkh olsa da
dinlerin birlegtikleri bir nokta var ki, o da inanmamn, insanla, insam ve diinyay: agan
(askin) Varlik arasindaki bir bag olarak goriilmesidir."”

Inanma ister dar anlamda, isterse genis anlamda anlasilsin, insanin varlik temeline
kok salmistir. Insana inanmadan soyutlanmasi igin bask: yapilmaz, yapilirsa da kalici
olamaz. Dolayisiyla.inanma yok edilemez. Zira inanmayi yok etmek veya ciddiye
almamak bir anlamda, insamin varligim ve varlik alanim yok saymakbr.ls

Bazi Hiristiyan teologlann iddia ettigi gibi, bilim dis1, sagma ve bos sayilamayacak
kadar 6neme haiz olan iman, bir bilgiye ve bilgi veren, haber veren Gnermeye
dayanmaktadir. Ancak bu ®nermenin bilgi derecesi, kaynagiyla paralellik arzeder.
Dolayisiyla  ‘imanin  onaylamasina bakmadan, onayladigi dnermenin dayandigy
ogelerini, (yani)kaynag kontrol etmek lazimdir. Ondan sonra ona inanilip inanilmamas:
geregi iizerinde durulabilir.™

Bununla birlikte insan, tasdik (onaylama) hususunda birbirinden farkl: {i¢ tiir tavir
sergiler: Bir kismi; Allah’t ve Allah’tan gelen hususlan kalp ve dil ile tasdik eder. Bir
bagka kismy; dil ile tasdik eder, kalp ile yalanlar. Bir kisrm da; kalp ile tasdik eder, dil
ile yalanlar. Ancak burada gdz oniinde bulundurulacak olanlar sadece birinci kisma
girenlerdir.’ Bu {i¢ tutumun sonunda anlagilmaktadir ki, “hem nakil, hem alal yoluyla
sabit oldugu iizere, imamn olusmasina en layik olan yetenek kalptir. '

' Bkz. Ebu Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, age, 1, 102; Ibn Faris, Mekayisi'l-Liigah, tah:
Abdiisselim Muhammed Harun, Beyrut 1991, I, 133-135; Tehénevi, Kegsdfu Istilahdt'l-Funiin ve'l-
Uliim, tah; Ali Dehriic, Libnan 1996, I, 297; ibn Manzir, age., XIII, 23; Ragib Isfehani, Miifredam
Elfdzi'I-Kurdn, 91; Peter A. Angeles, 4. Dictionary of Phisophy, London 1981, 94; Bedia Akarsu, age.,
V1. Baski, Istanbul (trz), 104; Bolay, Felsefi Doktrinler Sozligi, 215; Cevizcei, age.,, 371-372; [Thami
Giiler, fman Ahlék [ligkisi, Ankara 2003, 19.

7 Takiyettin Mengiigoglu, Felsefeye Giris, VIL bask, Istanbul 2000, 291.

" Mengiisoglu, /usan Felsefesi, stanbul 1988, 202-203.

L Hiiseyin Atay, Kur'an'a Gére Aragtirmalar V, Ankara 1995, 71.

Ebu Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim, imam-1 Azam'mn Beg Eseri iginde, ¢ev. Mustafa Oz, Istanbul 1981,

17; Gazili, fhya‘n Uliimi ‘d-Din, gev. Ahmed Serdaroglu, istanbul 1975, 1, 300.

' Eb{ Mansir el-Matiiridi, Kitdbu t-Tevhid Terciimesi, gev. Bekir Topaloglu, istanbul 2002, 487.
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Bir anlamda Allah’in séziine baglanma ve otoritesine itaat olan iman; Allah’in
varhifmi, birligini, peygamberin Allah’in elgisi oldugunu, bu elgilerin getirdigi
kitaplarin Allah’mn kelamn oldugunu, Allah’m melek adi verilen bir kismu ruhani
varliklarimmmin oldugunu, 6ldiikten sonra dirilmenin yani 6te diinyamin var oldugunu
kabul edip, bu prensiplere siiphe etmeyerek kesin olarak inanmaktir. Ancak, imamn
temel ve genel anlamu agkin bir varlik olarak Allah’a inanmak olup, diger inang esaslari,
iman hususunda detayr ve miikemmelli§i ifade etmektedir. Zaten, Allah’a inanmanin
disindaki iman ilkeleri, Allah’a inanmanin dogal bir sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Diger bir deyisle iman, yaratici, yapip edici, tiim varlifa anlam ve yon veren, yiice bir
kudrete, insann 6zgiir iradesi ile kosulsuz baglanmasidir.”

Ozgiir tercihiyle iman sahasina giren kimse, hayatin kutsal bélgesine dahil olmusg
demektir. Bireyin kutsal ve mahrem alam olan imammn sonucunda, Allah’t bilme
(marifetullah) ve onunda sonucu Allah’in sevgisi (muhabbetullah) asamasma ulagilir.
Nihayetinde Allah inanci, kiginin sosyal hayatinda 6nemli bir yer iggal edecektir.
Boylece Allah’a iman, insanda Oyle bir ruhsal ve zihinsel varlik alam olusturur ki,
bunun akabinde inanan kigide sevk ve haz hali ortaya ¢ikar. Aksi taktirde, insana
mutluluk getirmeyen bir iman ve insami huzursuz kilan Allah inanci, yasamdaki gergek
konumunu yitirir.”

Bunun kargisinda imam igsellestiren fert, inang esaslanm biitiin benligiyle 6ziimser
ve bagka korkularin zorlanmasmma maruz kalmaz. Gergekte kisi, ya inanma, ya inkar
etme veya giiphe etme durumlarindan biriyle kargi karsiyadir. Analojik olarak
bakildiginda, tabiat i¢in kendi kurallarinin gergeklesmesi ne kadar dogalsa, insan i¢in de
inkar etmek, inanmak veya sliphe etmek bir o kadar gercektir. Fakat her iman sonucu
meydana gelen tasdik giiveni igerir ve her giiven, i¢inde tasdigi barmdinr.?*

Bu anlamda tasdik ve giiven cemberindeki insan, inanmay giindelik hayata yabanci
bir husus olarak degerlendirmez. Zira insamn var oldugu yerde inanma vardir. O,
vahyedilmis hakikatin hakemligine, sadece ihtilaf durumunda basvurma liiksiine sahip
degildir. Ciinkii, imanda diiglincelerimizin kavramlastirdiklanimi ve somutlastirdiklary
asan bir boyut bulunmaktadir.”

Nitekim Kur’an’da “kalbi imanla tatmin olan™ ifadesi son derece neme haiz bir
ifadedir (bkz. Nahl, 106). Yine Kur’an’da bu imamn hazzim ve huzurunu yasayan ve
hisseden kigiye hitap soyledir: “Ey huzura kavusan kisi! Sen Rabbinden razi, Rabbin de
senden razi olarak O’na dén”' (Fecr, 27-28).

2 [slam Gergegi, (Komisyon), 48-49.
2 Alparslan Agikgeng, Bilgi Felsefesi, istanbul 1992, 233-234,
¥ Blaise Pascal, Difgiinceler, gev. Metin Karabasoglu, T1L. bask, Istanbul 2000, 140-141.

~ Zeki Ozcan, 4 ugustinus 'ta Tanri ve Yaratma , Bursa 1999, 140 (Naklen; Saint Augustinus, De [‘ordre,
Pamis 1870, I, IX, 26.
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Burada Kur'an'in tamttifi Allah, béyle iman diizeylerini ger¢eklestirdigi halde;
insanin yalmizca aklina dayanarak gelistirdigi Allah kavram, benzeri yiice duygulan
tam olarak yasatamadig i¢in ne fert agisindan, ne de toplum agisindan iglevsel bir deger
tagtyabilir. insanda zihinsel ve ruhsal bir rahatlama ve dirilik hali gergeklestiren bir
Allah inanci, o insam cemiyet iginde de erdemli bir fert haline dﬁniiﬁiirecekti:.m

Kisacasi iman; insanin niyetlerine, diisiince ve eylemlerine yon veren igsel manevi
bir otoritedir. Bu otoritenin kaynagi vahiydir. Akil bize onun gergekligi hususunda fikir
verir. Sezgilerimiz ise, bu fikir konusundaki kanaatlerimizi imana doniistiiriir. Oyleyse
imanin akil ile diyalogu nasil ve hangi diizeyde gergeklesecektir?

HI. Akil ve Iman

Stiphesiz ki akli yok eden veya onu yok sayan iman, éncelikle kendisini sonra da
insamin beserilik vasfim yok eder.”’ Dolayisiyla akil, imanin 6n kosuludur. Iman,
igerisinde aklin kendisinin &tesine ulastifi eylemdir. Bu, onlarin birbirlerinde var
oluglarimin farkli bir ydniiniin ortaya ¢ikmasidir. Insanin gekillendirdigi biitiin kiiltiirel
eylemler, bu smurhlik kapsamndadir. Akil ise, kendi simrhlifiyla bagiml degildir.
Bunun bilincinde olan akil, onun iizerine yiikselebilir.”®

Diger taraftan akil, iman gibi “Tanri’nin bir hediyesi” olduguna gore, akilla imanin
¢atiyma i¢inde bulundufunu ileri siirmek, Tann’y:r kendi kendisiyle savastirmak
anlamma gelir.”

Siiphesiz imamn farkinda olan akil, aym: zamanda iman igin bir zorunluluktur, Bir
bagka cepheden bakildifinda iman, aklin aksiyona déniistiiriilmiig halini sembolize eder.
Bu gergevede imanm dogas: ile aklin dogas: arasinda bir ¢atisma séz konusu degildir;
iistelik var oluslanyla birbirini tamamlarlar.*®

Nitekim igletilen akil veya aklin isletilmesi, Kur’an nezdinde insan onurunun ve
iman gergefinin oziidiir. Isletilmeyen akil, yani dondurulan akil, imam ipotek altina
koyar. Bu durumda din, insanin aldatilmasina ve bozulmasina ortam hazirlayan bir
baski araci haline déniigiir. Buna firsat vermemek i¢in Kur’an; din ile ilim, iman ile akil
arasindaki yakin iliskiyi sik sik hatirlatir.>'

Diger taraftan imamn hazzim tadamarmg ve huzurundan nasiplenmemis ata kiiltiirii
ile aklin kullamlmas: arasindaki iliski de, Kur’an’in gegmis, an ve gelecek ile ilgili
olaylara bakisinda gbze ¢arpmaktadir: “Onlara (miigrikiere): Allah’m indirdigine uyun

26

Acikgeng, age., 235.

“ Tillich, age., 71-72.

% Tillich, age, 72-73.

¥ Leibniz, age., 56-57.

* Tillich, age., 72-73.

3 [slém Gergegi, (Komisyon), 96-97.
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denildigi zaman, ‘Hayw! Biz atalarimizi iizerinde buldugumuz yola uyariz’ dediler. Ya
atalart bir seye akil erdirmemis dogruyu da bulamamus idiyseler.” (Bakara, 170).”.

Bir de inang sahibi olup da dini savunmak amaciyla aklm igletilmesine ve dolasiyla
onun ortaya koydugu iiriinlerin kargisina ¢ikip siipheyle bakanlarin durumlan problem
olusturmaktadir. Zaten din olarak Islim’mn kendisi, akli zemine oturdugunu, hiikiim ve
ilkelerinin akla yatkin oldufunu kendisi haber vermektedir. Bunun aksini iddia
edenlerin, tehdit ve ithamlar bosta kalmaktadir. Bu ¢ergevede bir kimse su tutarsizlig
sergileyemez: “Ben akil giiciine dayanarak inancimin dogrulugunu ortaya koymak icin
bir takim deliller éne siirerim. Eger bu deliller fikrimi desteklerse, akla giivenirim, aksi

taktirde, aklin inang alaminda bir rolii olmadigim séyler ve igin i¢inden ¢ikarim #33

Su bir gercek ki, akla, yani tefekkiir, teemmiil, tedebbiir, taakkul ve tafakkuha
(bunlar aym1 zamanda Kur’ani kavramlardir) basvurarak Allah’in varh@ma iman
etmenin makul, inanmamamn ise hastakli (marazi) bir durum oldufunu bizzat Kur’an
bildirmektedir. Bunun icindir ki, daha sonraki dénemlerde kelami ve felsefi yollarla
Allah’in varligim kanmitlamaya ¢alisanlarin, Kur’an’a dayanmalan dogal karsilanmgtir.**

Zira kiiltiiriimiiziin diigiince boyutunda ortaya gikan en nemli meselelerden biri akal *
ile imam, felsefe ile dini, hikmet ile seriat uzlastirma gabasiydr.” Ancak, imanda akil
fizerine bina edilmeyecek bir durum stz konusu olmadig: gibi, akilda da imana ters
diisecek bir husus bulunmamaktadir. Eger bir diigiiniir iman ile akil arasinda bir geligki
oldugu fikrine kapilirsa, ona “bunun gériiniigte bir ¢eliski oldugu, nihayetinde bu sorun,
akilla zitlagmaya girmeden, imamn teviliyle sihhatli bir sekilde - ¢6ziimlenebilir”
denilmelidir. Bu anlamda, “alul, imann esasi; felsefe, dinin mikyasi; hikmet ise seriatin
mi'yaridir.” Bunlarin uzlasimi, sadece gayede gerceklesmeyecektir; aym zamanda
vesilede de gerceklesecektir. Bu vesile ise; akildir. Ciinkii, hakikatin hakikate karsit
olmas: diigiiniilemez, bilakis ona muvafik olur.*®

Oyleyse, Allah inancimi akli bulmayan bir tutumun da, kendisinin aklf oldugunu ileri
siirmesi dayanaksiz olmaktadir. Ciinkii, akla uygun kabul edilmeyen bir husus
hakkindaki yargilarmn biitiinii de, makul olamamanin sikintisim yasayacaktir.”’

Bu durumda, su hususu yiiksek sesle ifade etmenin bir sakincas: olmasa gerektir:
Allah inanci da dahil her konuda rasyonel olmak miimkiindiir. Sonucun olumlu veya
olumsuzlukla neticelenmesi ¢ok sorun ¢ikarmayacaktir. Allah’a inanan bir kisi, inancim

#  Kocabag, age., 132-133.

¥ Mehmet Aydimn, Din Felsefesi, I1. baski, izmir 1990, 8.

Aydm, age., 15.

3 Ibn Rilsd, bu konuda mistakil bir eser kaleme almistir. Bkz. [bn Riisd, Fasli'l-Makal fi ma beyne'l-
Hikmeti ve 's-Seriati mine ‘I-fttisdl, tah: Abdiilkerim el-Merrak, Tunus 1985.

Bkz. Ibn Riisd, age., 52; Hasan Hanefi, [sldmi Aragtirmalar, gev. Ibrahim Aydm, Ali Durusoy, Istanbul
1994, 32.

3 Aydin Topaloglu, Ateizm ve Elegtirisi, 1. baski, Ankara 2000, 61.
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akli ¢ikanmlarla tartigip savunabiliyorsa, bu tavrinda tutarli, mantikli, objektif ve
sistemnatik ise onun ras}‘onelliginde siiphe edilecek bir durum yoktur. Tabii ki, bir
insamin, aym $ekilde inangsizliga siiriiklenmesi de imkan dahilindedir.*®

Bununla birlikte insanlarin farkli psikolojik ve zihinsel kapasiteleri ve ayri sosyal
cevrelerde yasadiklan akla getirildigi zaman, her insanm imammi aym derecede akli
temellere dayandirmas: beklenemez. Her seye ragmen, yine de iman, insanlann giicli
nispetinde saglam temellerle insa edilmelidir.*’

Dogaldir ki, delillerle temellendirilmig bir rasyonellik, hem dogrulanmaya hem de
yanhslanmaya uygun bir durum arzeder. Nitekim bir diigiincenin mantiki ve ilmi
verilerle yanlislanmas: miimkiin degilse, o diisiince, inamlabilirlerin kapsamina dahil
olur. Stzgelimi, dini hassasiyeti yiiksek bir kigi, dinin éngérdiigii ama kendisinin izah
edemedigi baz1 fiil ve davramslan agiklayamiyorsa, onun “bu iste benim bilmedigim
hilmetler vardir” veya “benim ser olarak bildigim hayw, haywr olarak bildigim ser
olabilir” demesini normal kargilamak lazimdir. Ancak dikkat etmek gerekir ki, aym
sozler, bazi zamanlarda gergekleri gtrmezlikten gelmeye sebep olabilir ve sonugta,
rasyonel olmayan bir tavrin gerekgeleri haline déniigebilir. *

islam’in rasyonellik konusuna Kur’an’m penceresinden bakildiginda, imanim degil,
kiifriin rasyonel olmadigi sonucuna ulagihr. Mesela, iman yoklugunu kalpteki hastalik
olarak nitelendiren bir ayette, sdyle buyurulmaktadir: “/nsanlardan bazilar: vardir ki,
inanmadiklar: halde, ‘Allah’a ve ahiret giiniine inandik’ derler. Onlar giiya kendilerini
aldatirlar ve bunun farkinda degillerdir. Onlarin kalplerinde bir hastalik vardir. Allah
da onlarin hastahigim cogaltmistir...(Bakara, 8-10). Buradaki “kalplerdeki hastahk™
ifadesi, insanin bilme, idrak etme ve boylece karar verme yetenegindeki bir sakatlik ve
eksikligi anlatmaktadir ki, bu da, akh yeterince ve gerektigi yerde isletmemektir. Bu, bir
tiir rasyonel olmayan tavirdir. “Gogsiin agilmasi” ve imanla dolmasi i¢in Kur’an, insam,
zihninde ve dig diinyada miigahede ettii her sey iizerinde diisiinmeye ve yasamsal
onemi olan iman hususunda nihai karanm bu dogrultuda vermeye yonlerdirmektedir.
Suras1 unutulmamalidir ki, “aklima yatmiyor, ama inantyorum™ tutumu, Kur’an’in genel
ruhuyla hicbir zaman uyusmamaktadir. Bunun i¢in Kur’an, géklerin ve yerin, gece ile
giindiiziin yaratihsinda akh olanlar: ibret almaya (Al-i Imran, 190) agirmaktadir.*!

Nitekim bu gergevede Kur’an, diigiinmeyip akil yetenegini kullanmayanlan, kalpleri
oldugu halde anlamayanlar, gézleri oldugu halde gérmeyenler, kulaklar: oldugu halde
igitmeyenler olarak tasvir etmektedir. Bunun sonucunda kaginilmaz olarak bu insanlar,
ya arzu ve ihtiraslan ilah edinirler, ya gegmisi siirekli kutsallagtirip yenilenme ve

38

Topaloglu, age, 61.

Yaran, age., 51.

Aydn, age

1 Mehmet Aydin, “Allah’in Varhgina Inanmanin Akliligi”, fslami Aragtirmalar, say1: 2, Ankara 1986, 17-
18.
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degisime kapanirlar; ya da, gikarlarimin kélesi haline déniigiirler; dolayisiyla akallarim
isletemezler, rasyonellik dis1 tavirlar gosterirler. Daha da icler acisi olan, bu insanlar,
rasyonel fiil ve davramslarinin bile rasyonel olmadigim diisiinmeye baslarlar.” Su halde
Kur’an perspektifinden bakildiginda, imanin rasyonelligi beseri tecriibeyle paralellik
gosterir. Bu anlamda “akli” ve “nakli” aynmu da bir biitiinlik igerisinde
degerlendirilmelidir. Nitekim nakli olan her husus, aym: zamanda ve en genis anlamda
aklidir. Akli bir konunun, nakilde yer almasi, o konuya yeni boyutlar ve agihmlar
sunabilir; bunun sonucunda rasyonellik hususu agiklik kazanabilir.*

Anlagilan odur ki, imanla arasinda higbir rekabetin olmadigi* akil, imanm bir
geregidir. Bu anlamda iman, akhn fiiliyata gecirilmesini, insani tecriibe ve birikime
akseden yiiziinii ifade etmektedir. Akil ve iman birbirinin disinda veya karsisinda degil,
birbiriyle icicedir.*’

Hiilasa, ne iman akil i¢in, ne de akil iman icin feda edilebilir. Zira her iki olgu da
varliklarini birbirlerine borgludur; dolayisiyla birbirlerinin iginde ve birbirleri igindir.

1V. iman ve Bilgi

[nanma ve bilmenin ayn oldugu, bunun i¢in de Allah’in bilinemeyecegi problemi
diigiince tarihinde tartigilan bir meseledir. Eger Allah’1 tammayi, bilmeyi ve bu bilgiyi
gozler oniine sermenin gerektigini ileri siirerseniz, insanlar arasinda bir takim tepkiler
alabilirsiniz. Ancak, inanma ile bilme arasinda bu aynm gergekte bosuna yapilmig bir
tesebbiisten ileri gitmez. Ciinkii, inandigim seyi, ayni zamanda biliyorumdur da, ondan
siiphe etmemi gerektirecek bir sebep yoktur. Siiphesiz, dinde Allah’a ve onun tabiati ile
ilgili bilgileri ileten vahye inamilir; ancak insan her tiirlii siiphenin 6tesinde, aym
zamanda bilir de. Bilmek; bir seyi bilincinin kargisina konu olarak koymak, bundan asla
siiphe etmemektir. Zaten inanma da bundan ibaret degil midir?*®

Iman, mutlak olma iddiasiyla birlikte, bagimsiz bir bilgiye veya bagimsiz bir eyleme
baglanan, bir bilgi veya davramg bigimi olarak nitelendirilemez. Ancak bilgi ve anlaml
davrams i¢in iman zorunlu olarak gereklidir. iman olmadan bilgi ve davrams
anlamsizdir ve gergeklikten de yoksundur.’

Bu gergevede iman, akil ve bilgi iliglemesinin birbiriyle etkilesimine Frithjof
Schoun’un getirdigi yaklagim dikkate degerdir: “/man, akil ve iradenin vahyedilmis
hakikatlere uygunlugudur. Bu uygunluk ya sadece formeldir, ya da &ze miitealliktir;

2 Avdm, agm, 19-20.

B Aydin, agm, 20.

Papa I1. Jean Paul, Akl ve Iman, gev. Ismail Tagpinar, Istanbul 2001, 46-47.

*  Temel Yesilyurt, “imamin Rasyonel Temelleri”, Din Bilginin fmkan, Istanbul 2003, 31-32.

* Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Tarihte Akal, gev. Onay Sozer, 111 baski, Istanbul 1995, 49-50.
* Paul Tillich, Din Felsefesi, gev. Zeki Ozcan, Istanbul 2000, 88.
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soyle ki; imanmin nesnesi dogmatik bir form olup, onun étesinde bir Hakikat o6zii
mevcuttur. Irade akla egemen olursa, iman, inanca® doniigiir; eger alal iradeye hakim
olursa, iman, bilgiye yahut irfana tebdil eder. Fakat, &te yandan kesinlik ve igtiyak
unsurlart da vardir; istiyak, iradeye, kesinlik de akla aittir; istiyak inanca manevi
niteligini verirken, kesinlik, irfamn asli bir niteligidir. Iman, salt inang, yahut istivak ya
da bilgi ve kesinlik degildir; imanin inangtan ibaret oldugu séylenemeyecegi gibi,
bilginin imanla bir alakas: olmadigini soylemek de miimkiin degildir. Baska bir deyimle,
herhangi bir diizeyde iman, biri birlestirici, digeri ayirict olmak iizere iki vecheye
sahiptir; birlestirir, ¢iinkii onun konusu Hakikat'e “dikey olarak” istirak eden akildir;
ayirir, zira akil, onu ildhi Akil'dan aywan varolus diizeyiyle “yatay olarak”
smrlandirilnugtir. Birinci halde iman, “kesinliktir”, bu kesinlik ya maddi veyahut
rasyonel ispatlarin ya da saf Aklin bir neticesidir. Ikinci halde iman, “muglaklik”
demektir, c¢iinkii, inanan ézne esas itibariyle inan¢ nesnesinden ayridir. Ne kaba us
(reason) —yani diigiigtin bir sonucu olarak us- iistii istiraktan mahrum olan us- ne de a
fortiori® beden, semavi sirlar anlayabilir.™

Diger taraftan bilgi ve idrakin bir takum derecelerden olustugunu ileri siiren Islam
diisiiniirleri, ¢ogunlukla “bilgi” ile “iman” arasinda bir aymma gitmemislerdir. Bir
varhg eksiksiz bir gekilde akletmemek ve o varligi tasavvur edememek onun higbir
agamada tasavvur edilemeyecegi anlamna gelmez. Bununla birlikte, diigiiniirlerimiz,
Allah’in varhg: ile ilgili kamtlarin her problemi ¢ézemeyeceginin suurundaydilar. Her
seye ragmen, delillerin yetersizlifi ve eksikligi miisliiman diisiiniirleri, hi¢bir zaman
“iman konusunda aklin higbir rolii yoktur” ¢dziimsiizliigiine siiriiklememistir. Bunun
yaminda yine onlar asla, Kant (1724-1804) gibi, “inanca yer agabilmek igin bilmeyi
(bilgiyi) bir yana itme (inkar etme).”*' yolunu tercih etmemislerdir.*

Zira bilgi, her tiirlii insani tecriibenin ve birikimin (ilmi, ahlaki ve dini) temelinde
varlifim gdstermigtir. Bunun igindir ki, Kur’an, ilim sahibi, her seye hiikmeden, her
seye giicii yeten bir Yaratici’'mn eylemleri iizerinde tefekkiir etme ve bilgi sahibi
olmayi, imana giden yolun ilk evresi olarak kabul etmigtir. Benzer sekildeki fikri gayret,
iman yolunda derinleymenin de bir araci konumundadir. Diger bir ifadeyle, diisiinme ve
bilginin vazifesi, iman tecriibesini elde etmekle nihayete ermez. Bilakis, bu tecriibe,
derinlik ve zenginlik kazanmak i¢in daha ileri boyutta diisiince ve bilgiyi zorunlu hale
gv.el:i.n'r.53

*  Iman ile inang arasinda bir ayinm yapilmayacag: ilk dipnotta séylenmesine ragmen, burada alintimin

insicarnim bozmamak igin bir miidahale yapilmamstir.

A fortiori: Tikel olamin dogrulugunu, kamtlamak igin, timelin dogrulugunu gostermekten olugan akil
ylriitmeye verilen ad. Bkz. Ahmet Cevizci, age., 16.

*® Frithjof Schuon, Varlik, Bilgi ve Din, gev. Sehabeddin Yalgin, Istanbul 1997, 145-146.

Immanuel Kant, Ant Usun Elegtirisi, gev. Aziz Yardimh, IL bask, Istanbul 1997, 29.

. Aydin, agm, 19.

$* Aydin, agm, 19.
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Allah’mn varligim belirli kanitlanms dnermeler lizerine temellendirmek gerektigi
savunulursa, iman ve dolayisiyla insamin dzgiirliigii de sikintiya girer. Imann “dogru
inanca”, bilginin ise “dogrulanmis dogru inanca” baglh oldugu kabul edilirse, bilgi ile
iman arasindaki zitlasma ve birbirini digarida birakma durumu sz konusu olmaz.
Bununla birlikte bu iki alan birbirini tamamlamakta, hatta birbirinin i¢inde varliklarim
belirginlestirmektedir.**

Ancak Kur’an, Allah’in varligi hususundaki ayetlerde mantiktaki gibi bir ispat
yontemi sunmaz. O, Allah-insan iligkisini ele alirken “bilgiyi” degil, “gayba imani”
(Bakara, 3) giindeme ge'cil.'i.l'.55

Bu anlamda iman, Allah hakkindaki hakiki tecriibenin bir boyutu ve bilgisidir. Bu
iman ve nesnesi hakkinda diisiinmek, gizli olamn bir dereceye kadar agik hale
getirilmesidir. Allah hakkindaki bilgi ve ifadelerimiz “tammaya” y6nelik bir ¢aba olarak
alinabildigi gibi, Allah’n kavramaya yonelik gayretlerimiz de, dini gelenek ve
kiiltiiriimiiziin miras: olan isaret ve sembollerle kusatilmis hal almaktadir.*®

“Inanma”nm, dini baglamlar s6z konusu edildiginde, farkl: bir kullaniligi vardir. Bu
bakimdan “dini ifadeler sirf hakkinda sylendikleri sey agisindan farkli olmazlar. Farkli
baglantilar onlar: dini inang kapsamuna alir.” Omegin, eger bir kimse, “Kiyamet giiniine
inaniyorum” derse, boyle bir ¢ergevede inanma, “sanma”, “kanaat veya fikrine sahip
olma”, “farzetme” veya “deliline sahip olma”mn degil, imanmn yaptig: islevi yerine
getirir. Yine bu kapsamda “inanmayi”, genel olarak “bilme” kavramu gergevesinde
kullanamayiz. Iman denilince, bir varsayim veya ihtimalden séz ettigimiz gibi, bilgiden
de bahsetmeyiz. Dini igerikli ifadelerimizde “sunlann vuku bulacagina inammz” gibi
sozleri kullaniriz. Ancak bunlar bilimde kullanildig: sekliyle kullamlmaz.”’

Demek ki, iman konusu olan bir alanda sézii edilen bilgi, hakiki bir bilgi olmayip,
aslinda onun Gyle olabilecefi yolunda verilmis, bir tiir gxyabl bir yargidir. Yani bu bﬂgl
nihayetinde bir iman kimligi tasimaktadar.”®

Bir anlamda iman, anlayarak bilmek demektir. Ancak imami belli bir bilgi tiirii
olarak tanimlamamuz bir takim sikintilara yol agabilir. Zira bu ifadelerden bilgili olan
herkesin imanli olmas anlagilir ki, bunuri hakikatte boyle olmadif bir gergektir.

Anlasilan o dur ki, Kur’an’in genelinden elde edilen sonuglar, bilgisiz imam gercek
bir iman olarak degerlendirmez. Bunun i¢in “gaybimn bilgisinin” Kur’an agisindan nasil
elde edildigini birkag Gmekle ortaya koymak gerekir: “Inanmayanlara gelince onlar

3 Turan Kog, Din Dili, Kayseri 1995, 155.
¥ Aydm, age, 96.
% Kog, Din Dili, 209-210.

T Kog, age, 240 (Naklen; L. Wittgenstein, Lectures And Couvermﬂons On Ae.m‘tcﬂcs Psydm.’ogy anda
Religious Belief, Basil Blackwell Oxford 1978, 57-60.)
¥ Hanifi Ozcan, Matiiridi de Bilgi Problemi, Istanbul 1993, 149.



316 Siileyman Hayri Bolay Armagan Kitab

kulaklarinda bir agirlik vardir ve bu Kur'an onlara kapalidir. (Sanki) Onlara ¢ok uzak
bir yerden bagiriliyor da fur'an’da ne séyledigini anlamiyorlar.” (Fussilet, 44)

“Géklerin ve yerin yaratihsinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelip gidisinde
akl-1 selim sahipleri (ulu’l-elbab) igin gergekten agik ibretler vardir. Onlar ayakta iken,
otururken ve yatarken Allah’t anarlar; géklerin ve yerin yaratihgt hakkinda derin derin
diigiiniirler (ve séyle derler), “Rabbimiz! Sen bunu bosu bosuna yaratmadin. Seni tespih
ederiz. Bizi cehennem azabindan koru.” (Al-i Imran, 190-191 ).59

O halde, agkin alana bakan yonii ile iman, elde edilebilen bir bilgi oldugu halde,
gayb alemine bakan yonii ile sadece vahiyle verilen bir bilgidir.*

V. Iman ve Delil

Diger taraftan Islam fikir gelenefinde gesitli sufi yaklasimlar, iman konusunda
nazari aklin giiciine giivenmedikleri i¢in, felsefi delillere yonelmemislerdir. Yine onlar
derin diigiinme (teemmiil) ve tefekkiir hayat: igerisinde olmalarna ragmen, diisiinceyi
delil ile anlama (istidlali) yontemini faydasiz gérmiislerdir. Elbette boyle bir anlayigin
sebepleri iizerinde diigtiniilmesi gereklidir, Zira inang, cofunlukla akli delillere
yerlesmedigi gibi, devamu da mutlak gekilde delillerle kayith degildir. Nitekim, bir
insan delil getirmedigi ve onlara bagl olmadifi halde, hatta o deliller ¢ok giiglii
olmadig halde, yine de huzurlu ve tatminkar bir inang hayatma sahip olabilir.”'

Inanma olay1 psikolojik olarak ele alindifinda onun, diisiinen bir varhk olarak
insanin bir eylemi olmasi ve dolayisiyla sebepsiz meydana gelmesi de miimkiin
gozitkmemektedir. Sozgelimi insan sagma bir seye de inanabilir; bu inancin bir bagkas:
tarafindan sagma olarak algilanmasi, ona iman eden igin biiyiik bir anlam tagimaz. Yine
de bir kisim insanlara gore, o kigi inanci igin saglam deliller bulma arayis1 iginde
olmahidir. Bu zaviyeden bakildifinda, psikolojik olarak inang ile kesin bilgininin
surlanimi kahin gizgilerle ayirmay kolay bir eylem olarak gérmemek gerekir. Ciinkii bu
anlamda kesin bilgi de inancin 6zel bir halidir, dolayisiyla o da bir gesit inangtir.*

Bir kisim insanlar Allah’in varligina iligkin tam olarak dogrulanabilir deliller bulma
ve talep etme gabasi igindedir. Oysaki boyle bir tutum, inanmanin 6ziiyle uyusmaz.
Eger Allah’in varhifi somut bir nesnenin varhg gibi kamtlanabilseydi, dindeki
ifadesiyle inanma yok olurdu. Bu agidan inanma, iginde 6zgiirliigii barindirmaktadir.
Inanmadan bagka alternatifin bulunmamasi, yani zorunlu olarak inanma hali, gergek
imanla ortiigmez. Zira burada akil ve irade hiirriyeti sonlanmaktadir, Zaten inanma,
bilerek diigiinerek bir Gzgiirliik, bir tercih ve karar verme eylemidir. Nitekim

% Agikgenc, Bilgi Felsefesi, Istanbul 1992, 175-177.

Agikgeng, age, 223-226.

& Aydm, age, 17-18.

®  Necip Taylan, llim-Din (Jligkileri, Sahalari, Sirlary), Istanbul 1979, 22.
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“goriinmeyene inanmamin, “gayba inanma”mn nemi ve degeri de bu noktada ortaya
cikmaktadir,® '

Bu gergevede inanan bir kimse, inamcim destekleyecek bir kamita ulasamadifs
zaman, inancim terketmez. Yine inangsiz bir kimse de teizmin delillerini zihninde kabul
edilebilir gérse de inanmayabilir.** '

Ozetle kisi, inancimi pekistirecek bir kamit bulmamas: halinde, inanciyla kendisi
arasmna bir simir koymaz. Benzer gekilde bir inanmayan bir kigi de inancmn sundugu
saglam delilleri goz ardi ederek inangsizigina devam edebilir. Bunun igin Islim
filozoflarinin inang iizerinde yaptiklan akli tartigmalarda, higbir miisliiman diigiiniir
“delilim yok da onun igin inanrmyorum” gerekgesini sunarak rasyonel olmayan bir tavir
iginde siiriiklenmemistir. Zira o, garesizlik igerisinde kalmasimin sonucu olarak degil,
bilakis makul gérdiigii igin iman etmektedir.*® imam telkinleriyle harekete gegiren ise,
vahiydir. Bu anlamda iman, vahye verilen bir cevap niteligi tasimakta rmdir?

VI. Iman ve Vahiy

Kendisine kogulsuz ve aym1 zamanda kesin olarak inamlan Allah, din alaminda,
insana bahsettigi akla uygun ilkeleri bildirmistir. Ciinkii sahip oldugu akli sayesinde
insan, vahyin bildirdiklerini, sadece kendi basina elde edemezdi. Nitekim bu agidan
vahiy, aklin iistiindedir; ama akla uygundur (makul). O, “dogal akli bilgi”nin zorunlu bir
tamamlayicisidir; aklin kendiliginden bulamayacag), ama  kendisine uygun diye
anlayabilecegi sey vahyedilmistir.5 _

Eger imam zorunlu kilan akil olsaydi, Yaratici, peygamber géndermeden énce de
imam zorunlu tutardi. Ciinkii aklin konumu, peygamber gonderilmeden 6nceki bir
zamanla ilgili bir safhadir. Eger iman, peygamberin gelisinden énce zorunlu olsayds,
peygamberin gelmesinden o6nce Allah’t tammma ve bilme konusunda ihmalkar
davrananlar ilahi cezay: hak ederlerdi. Ancak Allah’in bildirdigi vahiy, bu sonucun
cikanlmasina firsat vermemektedir: “Biz, bir peygamber gindermedikge (kimseye) azap
edecek degiliz.” (Isra, 15).”

Zaten hidayet ve hakikat kapisim aralamas: i¢in kendisine peygamber gonderilen
insan, inanmaya mubhtag bir psikolojik yapi igerisinde var edilmistir. Bu psikolojik yapi,
vahyin telkinleri sonucunda harekete geger. Nihayetinde insana, i¢ huzur ve gbniil
rahathfini, en emin bir sekilde Allah’a iman saglayabilir. Bunu Kur’an goyle ifade

€ Aydin, age, 182,

#  Aydin, age, 182,

©  Aydin, age, 244-245 (Naklen; L. R. el-Faruki, Tawhid: lis Implications for Thought and Life, Kuala
Lumpar 1982, 226).

% Qzcan, age, 147.

']f;;hihiko lzotsu, fslam Digiincesinde Iman Kavrami, gev. Selahaddin Ayaz, II. baski, Istanbul 2000,
-137.
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eder: “Bunlar, iman edenler ve goniilleri Allah'in zikriyle siikunete erenlerdir. Bilesiniz
ki, Kalpler ancak Allah’t anmakla huzur bulur.” (Rad, 28).*

Kisaca, vahye verilen en uygun, en miispet ve en miikemmel cevap imandir. Vahiy,
ancak imanla kabul edilir ve bu agidan iman vahyin 6ziine aittir. Dolayisiyla iman,
insana Allah ile kendisi hakkinda yeni bir anlama firsat sunmaktadur,%’

Bu kapsamda imanm bilgiyle desteklenmesini ve ona dayanmasii 6neren Kur’an,
bununla insammn akil ve bilim disit yaklagimlarla arasina bir mesafe koymasmi
amaglamaktadir, Kur’an”, imani, ilim ve akilla desteklemesinin bir hedefi de, batil
itikat ve inanglann 1slah edilmesidir. Bu ¢ergevede, pozitivistlerin iman ile ilim (bilim)
arasina kalin duvarlar 6rmesi ve bu ikisinin higbir zaman bir noktada bulusup bir araya
gelémeyeccklerini iddia etmeleri, subjektif bir kanaatin &tesine gegmemektedir. Zira
imanin sagma ve bos oldugunu ileri siirmek de, kalipsal olarak bir inangtir ve 6znel bir
yargiya dayanmaktadir. Benzer itham ve iddialarn bu diigiince igin de gegerli
olamayacagim kimse savunamaz. O halde inang, inangla reddilemedilmedigi gibi tasdik
de edilemez. inancin yanhsh@ veya sagmaligi, ilimle ortaya konulabilir. Bunun
sonunda ilme dayanana iman, ilme dayanmayan imami gozden gegirme ve diizeltme
hakkim elde eder.™

Sonug olarak gergek dindar, hayati, olgu, ahldk ve inang boyutlariyla birlikte goren
ve yasayan insandir. Inang boyutu, onun biitiin kigiligine sinmis olmakla birlikte, en az
diger boyutlar kadar 6nemli ve gergektir. Stzii edilen boyut, onu 6yle bir noktaya tasir
ki, orada o bagkalarinin sadece “ahlaki” dedikleri hususu, iman hayatinin vazgecilmez
bir pargast olarak goriir, takdir eder, igsellestirir ve yagar. Dolayisiyla onun ahlék hayat,
aymi zamanda onun ibadet hayatmin ana omurgasini olusturur.”*

Nihaf olarak anlagilmaktadir ki, bu kargilikh iligkilerden akilla inan¢ arasinda
hi¢bir catiymanin s6z konusu edilmesi miimkiin degildir. Zira “allah, inancin hem
sebebidir, hem de akhn var edicisidir. Dolayisiyla, her ikisi arasinda bir celiskinin
bulundugu iddiasi temelsiz kalmaktadir ve gercekei defildir. Buna gire akla, ilahi
nesnelere yoneldiginde tam bir “itimat” (giiven) duyulmahdir.”

Bu durumda “itimat” olgusunun merkezindeki miimin igin, Allah hakkinda,
“hikmetinden sual olunmaz” denilmesi de, belirli bir asamada dogal kargilanabilir. Ama
ac1 ve felaketlerin, Allah’in varhg aleyhine sorgulanmasi ve yorumlanmasi, onlar
agisindan bakildiginda, delilin giiciinii degil, imanin zaafina igaret eder. Hicbir kotiiliik,
bela ve felaket imanm anlamsiz ve akli olmadiginin gerekgesi olarak kullanilamaz.

" Agikgeng, age, 233-234.

Recep Kilig, Modern Bat: Ditsiincesinde Vahiy, Ankara 2002, 98.
Atay, age, ¥, 72.
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™ Weischedel, age, 107-108.
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Kisacasi, iman, akli olan ve akli olmayan ayrnigmasina tabi tutulamaz. Olumsuz gibi
algilanan hususlar, nihayetinde Allah’in hikmeti ve rahmeti gz éniinde bulundurularak
yorumlanr.”

O halde dini inang, son asamada bir karar verme ve tercih etme meselesidir. Fakat,
bir kimsenin inanmasina sebep teskil eden kisisel sebepler, bir bagka kimse igin de
inangsizlifa gotiiren sebepler olarak degerlendirilebilir. Her ne sebepten olursa olsun o
gerekeelerin tartigilmas: gerekir. Sonunda inanmamizi saglayan gerekge saglam ve
giiclii de olmayabilir. Eger bu tiir gerekgeleri ortaya gikarmak ve onlarin yerine daha
saglam ve gii¢lii olam1 koymay1 arzuluyorsak, susmay1 degil, aragtirmay, diigiinmeyi,
konusmay: ve tarhigmay: tercih etmeliyiz. Zira Allah’in varhifina iman etmemiz, sadece
bizim sahsimizla ilgili bir mesele degildir; aym zamanda iman, toplum hayatinda,
dolay1styla tarih sahnesinde de ifadeye kavugma imkam aramaktadir.”

Su halde inang, Malebrance’in (1638-1715) giizel bir ifadeyle seslendirdigi gibi,
“ruhumuzun gidigini idare etmelidir; fakat onu deha ile dolduran yalmz en yiiksek
akildir”.” Ne iman akla, ne de akil imana feda edilebilir. Her ikisi de, vazgegilmez ve
hayati 6neme sahip olup, bir bakima diinya ve 6te diinya mutlulugunun gifrelerini
barindirmaktadirlar, Bilim ve teknolojinin nefes aldirmayan cenderesindeki insan igin
bir oksijen ve enerji merkezi konumundadir.

”  Kog, age, 186.
ke Ayd'll.'l, “ﬂgﬂl", |6-
N, Malebrance, Metafizik ve Din Uzerine Gériigler, gev. Bedia Akarsu, I1L baski, Ankara 1997, 142.





