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Sadreddin Konevi (EbG‘l-Meali Muhammed

b. Ishak), Malatya’da dogmus (dogum tarihi
yaklasik 1207), 1274'te Konya’da vefat etmis,
tasavvuf disiincesine kazandirdigi boyutlariyla
“donim noktasi” diye nitelenebilecek bir
mutasavviftir.! Konevi, varlikl bir ailenin cocugudur.
Babasi Mecdiddin Ishak, bir mutasavwif ve alim
olmasinin yani sira, Selcuklularin idari islerinde
gorev alan Ust dizey bir barokratti. Bu durumun
Konevi'nin iyi bir egitim almasina firsat teskil ettigi
anlasilmaktadir. Konevi, devrinin onemli
hocalarindan dersler almis, bir yandan dinf ilimlerde,
ote yandan felsefi ilimlerde iyi bir 6grenim
goérmustir. Bunun yani sira Konya, Sam, Halep,
Misir gibi devrin kaltir ve bilim merkezlerinde
bulunmus?, Islam diinyasindaki bilim ve tasavvuf
hareketlerini yakindan tanima firsat elde etmistir.
Konevi'nin eserlerinde ele aldigi ve inceledigi
konular ve tslubu, Islam bilimlerinin hemen her
dalinda iyi bir tahsil aldigin1 géstermektedir.
Kuskusuz Konevi’nin esas snemli yonii, tasavvufla
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iliskisidir ve islam disiincesi tarihinde kendisine
aynicalikh bir konum kazandiran da bu alandaki
calismalari ve etkileridir. Dolayisiyla Konevi'nin
biyografisinde tizerinde durmak istedigimiz husus,
tasavvuf anlayisini anlamamizi saglayacak sekilde,
tasavvuf ve sufilerle iliskisi olacaktir. Bu baglamda
Konevi'nin iki onemli sGfiyle irtibati Gzerinde
durmak istiyoruz: Bunlardan birincisi, hocasi ve
seyhi Ibnl'l-Arabf; ikincisi ise, Mevlana Celaleddin
Rami’dir.

Konevi’'nin hayatinda en dnemli isim ve
kendisinden en fazla yararlandig: hocasi, hic
kuskusuz, ibni'l-Arabi’dir. Konevi-ibnii'l-Arabi
iliskisine cesitli at;llardan bakilabilir. Oncelikle, bu
iliskinin Konevi'nin babasi Mecdiiddin ishak ile
baslamis bir dostluga dayandigini belirtmeliyiz.
Kaynaklar Ibnii'l-Arabi ile Mecdiddin arasinda iyi
bir dostluk bulundugundan s6z etmektedirler.
ibnii'l-Arabi, Konevi hentiz dogmamis iken
Mecdtddin ile tanismig, beraber haccetmisler, bazi
rivayetlere gore ise, onun davet ve israri (izerine
Anadolu’ya gelmistir. Mecdliddin'in genis cevresinin
ve dostluklarinin Konevi'nin sadece Ibnii'l-Arabi ile
degil, bagka pek gok mutasavwif-alimle tanismasini
da kolaylastirmistir.

Koneévi heniiz sekiz yasinda iken babasi
Mecdiddin vefat etmistir. Ibnd'l-Arabi’nin
Mecdiddin’in dul esiyle eviendigi, boylelikle
Konevi'nin tvey babasi oldugu cesitli rivayetlerde
yer almaktadlr Abdurrahman Cami Nefehati‘l-
uns‘te3, Muhammed Emin Dede de Konevi
Menakgbnéme'sinde bu rivayeti aktarmiglar, bu
sayede Ibn'i-Arabi’nin Konevi'nin terbiye ve egitim
isini deruhte ettiginden so6z etm|§lerd|r Hatta Ibni'l-
Arabi’nin Endilus’ten Dogu'ya gelisi de bu olayla
irtibatlandirilir. Menkibeye gére ibnii'l-Arabf,
Endulis'ten Dogu'ya sefer etmeye niyetlendiginde
bu hicretin gayesinin Konevi'yi terbiye etmek ve
onu yetistirmek oldugu kendisine bildirilir.4 Bununla
birlikte Konevi'nin eserlerinde bu konuda herhangi
bir bilgi veya isaret yer almaz. Ancak bdyle bir
evlilik gergeklesmis olsa da olmasa da, Ibni'l-
Arabi‘nin Konevi’'nin yetismesinde ve tasavvufi
tekamiulinde bayik bir katkiya sahip oldugu
kesindir.
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Konevi'nin lbnu'l-Arabi’yle iliskisinin bizi
ilgilendiren yonu tasavvufi irtibatlandir. Konevi,
batin eserlerinde Ibni'l-Arabf'yi zikreder ve bir
eseri de Ibnu'l-Arabi’'nin Fusdsu'l-Hikem'inin
serhidir>. Bu itibarla Ibni'l-Arabi ile Konevi
arasindaki entelekttel irtibatin delilleri Konevi'de
siklikla bulunabilir. Konevi, eserlerinde Ibni'l-
Arabi'ye atif yapar, goraslerini aktarir ve gesitli
vesilelerle Ibni'l-Arabi ile iliskisinden s6z eder.
Bunlarin bir kismina daha sonra deginecegiz.
Simdilik Konevi’'nin Ibn{'l-Arabi’yi hangi isim ve
lakaplarla zikrettigine bazi 6rnekler verecegiz.

Konevi, ibnii'l-Arabi’yi genellikle “seyhi/seyhim”,
"“es-Seyh”, "el-lmam"” gibi isimlerle yad eder. Mesela
el-Fukak'un girisinde bu eseri ve Ibni'l-Arabi'yi
soyle zikretmektedir: “Fusdsu'l-Hikem, seyhimiz,
imam, kamil, Gmmetin kilavuzu, kdmillerin imami,
imamlarin imami, Muhyi'l-hak ve’d-din Ebu
Abdullah Muhammed b. Ali b. el-Arabi et-Tai’nin
(r.a) muhtasar kitaplarinin en nefislerinden
birisidir.”® Bunun ardindan Ibnii'l-Arabi'yi genellikle
“seyhimiz” veya sadece “es-Seyh” diye zikreder.
Konevi, baska bir eserinde’ Ibni'l-Arabi'yi “kamil-
imam seyhimiz” unvaniyla zikretmektedir. Kirk
Hadis Serhi'nde® “Seyhimiz, imadm-Ekmel
Muhyiddin Ibnt'l-Arabi, es-Seyh” gibi unvanlar
kullanmaktadir.®

Ancak Konevi'nin baska baz ifadeleri ibnii'l-
Arabi ile iliskisinin “seyh-talebe” iliskisiyle sinirli
olmadigini, daha dogru bir ifadeyle boyle
kalmadigini géstermektedir. Bu konuda iki 6nemli
ifadesini aktarmak istiyoruz. Bunlardan birincisi,
Fusasu'l-Hikem serhi el-Flkuk'ta yer almaktadir.
Burada Konevi, serh yontemi hakkinda bilgi verirken
Ibni'l-Arabi'yi ve FusGsu'l-Hikem’deki Gslubunu da
tanitmaktadir. Ona gore FusGsu'l-Hikem, Ibni'l-
Arabi'nin en yetkin eseridir ve bu eserin kaynagi
“Hakikat-i Muhammediye"dir.10

Bilindigi gibi, safiler velayet ve niiblvvet
gorusleriyle paralel olarak, velilerin peygamberlere
ve onlarin Tanr hakkindaki bilgilerine tabi olduklar
gorlsh uzerinde durmuslardir. Bu baglamda,
“kademinde olmak” veya “kalbi Gizere olmak” veya
“mesrebi tizerinde olmak”11 gibi ifade kaliplari
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gelistirmislerdir. Bazi veliler, s6z gelisi Hz. Musa’nin,
baz veliler Hz. Ibrahim’in “kademi” veya “kalbi”
uzerindedirler veya “Museviyyi’l-mesrep”tirler.
Bunun anlami, kendilerinde o peygamberde tecelli
eden ilahi ismin baskin gelmesi ve bu sayede de
Tanri hakkindaki bilgilerinin de o peygamberin
bilgisi tartinden olmasidir. Peygamberlerin hangi
ilahi isimlerle iliskili olduklar ve bu isim sayesinde
Tann hakkindaki bilgilerinin temel niteligi Fusdsu'/-
Hikem'in ana konusudur.12

‘Bu tespiti tamamlayan baska bir ana fikir daha
vardir. O da Peygamberlerin belirli bir tekamiil
zinciri teskil ettikleridir. Bu bir anlamda zuhurun
belirli bir gayeye varmasinin sonucudur. Baska bir
ifadeyle Vichd-1 Mutlakin isimler ve sifatlar
vasitasiyla alemde zuh(r etmesi bir siirecte kemale
ermektedir ve bu kemal isimlerin kemali, baska bir
ifadeyle ikinci kemaldir.'3 Bunun gergeklesmesi
ise, btln ilahi hakikatlerin tek bir mazharda zuhar
etmeleridir. Bu kdmil mazhér insan-i1 kdmildir ve
bu anlamda insan-1 kamil birdir, o da Hz.
Peygamber'dir. Boylelikle bitlin zuhurun gaye ve
hedefi insan-1 kamil olan Hz. Peygamber’in zuhdru
olmaktadir. Velayet-niibuvvet iliskisi cercevesinde
meseleye baktigimizda ise, varligin gaye sebebi
olan son peygamber Hz. Muhammed'in “kademi”
tzerinde olan veli ise, “hatemii’l-evliya”dir'4 ve
onun Tanrn hakkindaki bilgisi de hakikat-i
Muhammediye’dendir. Konevi'ye gére Fusdsu'l-
Hikem bu kaynaktan yazilmis bir eserdir.15

Bunun ardindan kendisini degerlendirmektedir.
Konevi'ye gore sarih ile mGellif arasinda bir ortaklik
ve irtibat olmadan sarih serhini yapamaz. Ozellikle
s6z konusu olan Fusisu'l-Hikem ise, sarihin Ibni'l-
Arabi‘nin bilgi kaynagina ortak olmasi
gerekmektedir. Konevi, séyle demektedir: “Béyle
bir kitabin sirlarina muttali olmak ve bu mesabedeki
bir ilmin kaynagini 6grenmek, “tahakkuk” etmeye
baghdir; bu tahakkuk, bittin bu sirlan tadan, bu
sirlarin kendisine agildigi ve kegfedildiiji ve bu sirlari
getiren kimseye varis kilar.”1 ,

Konevi, Ibnii'l-Arabi’nin bilgi kaynagina ortak
oldugundan s6z etmekle kalmaz, bunun yani sira
bu bilgilerin gelecegi hakkinda da karamsarhgini
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dile getirir. Boylelikle, bir anlamda Ibnii'l-Arabi ve
kendisinin ardindan tasavvufta bir gerilemenin
gerceklesecegini zimnen dile getirmis olmaktadir.
Bu dustincesini soyle ifade etmektedir: “Hak, bu
bicareye, sonuncu olma sirrina kendisinin tahsis
edildigini ve —Rabbinden baska- Ibni’l-Arabi’yle
birlikte olan hi¢ kimsenin onun kusattig: sirlara
varis olamayacagini bildirmistir.”17 Konevi’'nin bu
gorisu, Vasiyetname'sirdeki bagka bir ifadesiyle
uyumludur. Konevi, “bu ylice yaygi dirilecegi ve
bu ulvi cadir bozulacagi igin tGzunti duyuldu”
demektedir. Burada Ibn('l-Arabi’nin s6z ettigi
hakikatlerden artik s6z edilemeyecegini ve bu isin
kemale erdigini dile getirmekte ve bunu ifade
etmek icin de “yayginin dirilmesi veya ¢adirin
bozulmasi” deyimlerini 6zenle kullanmaktadir.
“Cadirin bozulmasi” deyimi, daha 6nce gercek
tasavvufun artik kalmayip, onun yerini bidat ve
sapkinliklarin aldigindan serzeniste bulunan
Kuseyri'nin bir misramni hatirlatmaktadir.18
Konevi'nin hakikat ilimlerinin gelecegiyle ilgili
karamsarliginin baska bir ifadesi ise, gerek Fatiha
Tefsiri'nde9 ve gerekse Vasiyetname'sinde20 yer
alan Mehdi‘nin ve Deccal'in gelisiyle ilgili
gorasleridir. Konevi, yakin zamanda Mehdi ve
Deccal’in zuhQr edecegini, Mehdi'ye ulasan
talebelerinin kendisine selamini iletmelerini
istemektedir. Muhtemelen, Islam Diinya’sinin icinde
bulundugu vahim durum Konevi'nin bu
karamsarliginda etkili olmusgtur.

Konevi'nin Ibnii'l-Arabt ile iliskisinde ¢cok énemli
ikinci bir metin, en-Nefehat'ta yer almaktadir.
Buradaki ifadesine gore Konevi, Ibni'l-Arabi’nin
bilgi kaynagina muttali olmak ve baylelikle de
gercek varisi olmak istemektedir. Bu da, yukanda
Isaret ettigimiz distncesini teyit eder ve farkh bir
noktadan onu aciklar. Bunu Konevi'nin ifadeleriyle
soyle aktarabiliriz: “653 senesinin Sevval ayinin
17. cumartesi gecesinde Seyh (r.a)'i uzun bir
vakiamda gordiim. Aramizda, pek gok konusma
gecti. Sonra geldim ve ona yaklastim, elini 6ptim
ve dedim ki:

-"Talep ettigim bir tek hacetim kalmigtir.”
Dedi ki:
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Dedim ki:

-“Ben, ebedi ve daimi olan zati tecelliyi nasil
musahede ettigini gormek istiyorum.” Bununla
kendisi icin hasil olan zat tecelliyi misahede etmeyi
kastetmistim; bu tecellinin 6tesinde hicbir perde
ve kamiller icin hi¢ bir makdm yoktur.

Bunun Gzerine, “evet” dedi ve bu istegime karsilik
verdi.

Sonra bana dedi ki:

-“Bu, sana ikram edilmistir. Bununla beraber,
benim cocuklarim, dostlarim 6zellikle de oglum
Sadettin’in var oldugunu biliyorsun. Bu talep ettigin
sey, onlardan hic birisi igin gerceklesmemistir.
Cocuk ve dostlardan nicesini 6ldardiim ve dirilttim,
olen oldu, oldardlen oldarildd, buna ragmen hig
birisi igin bu hal gerceklesmemistir.”

Dedim ki:

-“Efendim Allah'a hamd olsun.”

Bununla, Allah’in bu nimeti bana tahsisini
kastediyorum.”21

Tasavvuf tarihine baktigimizda Konevi'nin gerek
Fusasu'l-Hikem serhinde ve gerekse en-Nefehat'ta
dile. getirdigi bu disince ve talebinin
gerceklestigini; lbn@'l-Arabi sonrasinda bu
dasinceleri yorumlayan ve onlara sistematik uslup
kazandiran kisinin Konevi oldugunu géririz. Bu
itibarla da o, “seyh-i ekber (en buyiik seyh)” Ibni'l-
Arabi’'nin ardindan “seyh-i kebir (biyik seyh)”22
lakabini almayi hak kazanmistir.

Konevi'nin Mevlana Celaleddin Rami ile iliskisi
tzerinde de durmak gerekir: Bu iki safinin yakin
iliskileri ve dostluklan kaynaklarda yer almaktadir.
Bu baglamda Menakibu’l Arifin'de gesitli bilgilere
yer verilmistir. Nitekim Muhammed Emin Dede bu
rivayetleri “Menakib-1 Sadreddin Konevi” adiyla
toplamistir. Bu eserde Mevlevi kaynaklardan
derlenen menkibelerin Mevlana-Sadreddin Konevi
iliskisine kismen 1sik tutugunu gérmekteyiz.
Menkibelerdeki ana fikir, Mevlana ile Konevi'nin
iki yakin dost olduklaridir. Ancak yine de satir
aralarinda Konevi'ye yonelik bazi elestiriler s6z
konusudur.
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Buna gére Mevlana daha cok bir “s0fi”, Konewvi
ise bir “medreseli” ve “alim” olarak tezahur
etmektedir. Bu bakis acisi menkibelere cesitli
sekillerde yansir: Mevlana'nin bir hadis yorumundan
kusku duyan Konevi riyasinda bizzat Hz.
Peygamber tarafindan ikaz edilir; veya Konevi
Mevlana'yi Allah’a cok yakin gordiigtini dile getirir,
Hz. Peygamber’in kendisine cokga iltifatlar edip,
“gergek evladim” dedigine rilyada taniklik yapar.23

Konevi ve Mevlana iliskilerini “Mevlevi” bakis
acistyla yorumlayan bu gibi ifadeler, bir yonlyle
sufiler ile “zahir ehli” arasinda gegen tartismalari
ve iligkileri andirmaktadir. Bunun énemli bir delili
Sadreddin Konevi'nin menkibede Mevlédna
Celaleddin Rimf'yi “inkar eden” birisi olarak tezahr
etmesidir. Ustelik Konevi'nin bu inkari, genellikle
tasavvuf kitaplarinda “zahir alimlerin” sfileri inkar
edislerinde belirtildigi tarzda bir ikaz ile ortadan
kalkmigtir. Bu bakis acisinin baska bir tezahrt ise,
Mevlana hakkindaki bir suglamada ifade edilmistir.
Bu rivayete gére bazi seckin yonetici ve bilim
adamlari Mevlana‘ya karsi Konevi'yi tercih etmisler
ve Mevlana'yl “cevresinde siradan insanlarin
toplandigi bir vaiz” diye gormuslerdir. Bu elestiriye
karsi Konevi, Mevlana'yl savunur ve Hz. Ebu Bekir’in
bir “tliccar” veya buylk sGfi Hallac-1 Mansur'un
“hallac” olduguna dikkat cekerek, marifet ile sanatin
veya ticaretin celismeyecegine isaret eder. Diger
menkibelerde de Mevlana’nin sema etmesi veya
baska nedenlerle elestirildigini, gerek bilim
adamlarinin ve gerekse onlarin etkisiyle yoneticilerin
Mevlana'ya karsi tepkilerinin oldugunu
gérmekteyiz.

Konevi ve Mevlana arasindaki tasavvuf anlayisi
farkini yansitan bir 6rnek ise, Mevlana’nin zahidane
yasantisi ile Konevi'nin zengin ve gosterisli
yasantisini anlatan menkibedir. Bu da bir anlamda
s6z konusu kapali elestirinin devami gibidir.
Konevi'nin zenginligi ve ihtisamli yasantisi sadece
Mevlana‘nin degil, basta Selcuklu yoneticileri olmak
tzere, pek cok kisinin dikkatini cekmis ve “bu
zenginlikle marifet nasil bir araya gelebilir?” sorusu
menkibelerde sirekli dile getirilmistir. Bununla
birlikte Konevi'nin Mevlana hakkinda ¢ok évtici
ifadelerinin bulundugu, Mevlana’'nin vasiyeti
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Uzerine cenaze namazini kildirdigi gibi rivayetler
aralarindaki dostlugun baska delilleridir. Bir
menkibeye gore ise, Mevlidna'ya “Mevlana” lakabini
veren de Sadreddin Konevi'dir.

Temel Gorasleri:

Konevi'nin éncelikle bir “mutasavwif” oldugunu
ve “temel gorigleri” derken bu alandaki
goruslerinden soz ettigimizi belirtmeliyiz. Tasavvuf,
pek cok tanima sahip olmakla birlikte, kisaca kalbi
arindirmak, miicahede ve riyazet yontemleriyle
nefsi olgunlastirmak ve ahlaki gtizellestirmek diye
tanimlanabilir. Konevi'nin temel amaci da bu
gayenin gergeklestirilmesidir. Ancak tarihsel gelisimi
itibariyle tasavvufun farkl streclerden gectigini ve
Konevi'nin dénemi ile 6nceki tasavvuf anlayislari
arasinda onemli farklar bulundugunu
belirtmeliyiz.24 Tasavvufun gelisim sireci, diger
Islam bilimlerindeki gelismelerle benzerlikler andirir
ve bir anlamda bu sireg, s6z konusu gelismelerin
dogrudan ve dolayl tesirlerine acik olmustur. Bu
yoniyle Konevi’'nin tasavvuf anlayisi ile soz gelisi
Kuseyri'nin veya Kelabazi'nin temsil ettikleri tasavwuf
arasinda farklar vardir.

Tasavvuf, ortaya cikisindan itibaren cesitli
tartismalara konu olmustur. Bunlarin basinda
tasavvufun mahiyeti ve bilimler hiyerarsisindeki
yerinin tespiti gelmistir. Acaba tasavvuf, fikih veya
kelam v?fa tefsir gibi bir bilim midir, yoksa sadece
bir ziihd hareketi ve ahlaki egitim olarak mi
gorilmelidir? Safilerin sayisinin artmasi ve sosyal
bir olgu haline gelmeleriyle birlikte bu soru daha
da 6nem kazanmistir.

Bu sorunun cevabi, éncelikle “sGfi” ve “tasavvuf”
kelimelerinin analiz ve tanimlarinda aranmistir.
Safiler, tasavvufu farkh sekillerde tanimlamiglardir.
Bu tanimlarin kuskusuz ortak bir yonu vardi,
bununla birlikte batin tarifleri kusatacak genel bir
tanima ulasmak zordur. Boylelikle, basindan beri
bizzat terimin kendisinde bir miiphemlik var olmus,
bu belirsizlik, tasavvufun tekamuliine ve farkl
formlar kazanmasina zemin tegkil etmistir. Bununla
birlikte ilk klasiklerde tasavvuf hakkinda yapilan
genel tanimlar, tasavvufun daha cok bir ziihd ve
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ahlak egitimi olarak gorildigiint gostermektedir.
Bu yonuyle ilk déonem tasavvufunu bir “ziht
hareketi” diye yorumlamak mimkindur. Nitekim
sfilere verilen ilk isimlerden birisi de, “zahidler”
veya “abidler"dir.25 Islam bilimlerinin ve toplumsal
yapinin degisimiyle birlikte tasavvuf da cesitli
asamalardan gec¢mistir. Bu siregte sdfiler, Islam
bilimlerinin cesitli alanlarinda gorus belirttikleri
gibi, bazen herhangi hir sekilde bu bilimlerin ilgi
alanlarina girmeyen konulardan da séz etmislerdir.
Boylece ziihd déneminin ardindan tasavvuf en
onemli asamasina ulagsmistir, Bu dénemde 6ne
cikan isimler ise, Keldbazi (6l. 380), Ebu Nasr es-
Serrac, Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri (6l. 465)
gibi bir yandan tasavvufun tarihini, 6te yandan
teorik sorunlarini ele alan yazarlar olmustur.

Bu yazarlara goére tasavvuf, Ehl-i Siinnet
alimlerinin tespit ettigi sekliyle, Kur'an-1 Kerim ve
Sunnete dayanan itikadi gorisleri batanayle
benimsemis, ana konusu bu hikimler cercevesinde
ahlaki yetkinlestirmek ve nefsi anindirmak olan bir
ahlak ve ziihd hareketidir. Bu tavrin en acgik ifadesi
Kelabazi‘de gériilmektedir. Kelabazi, eserinde
“gercek” sQfilerin gorislerinin her konuda Ehl-i
Stnnet'in, 6zellikle de Esariligin gortisleriyle uyumlu
oldugunu ispatlamaya calisir.26 Ebu Nasr es-Serrac
ise, tasavvufun bir bilim ismi olmadigina dikkat
cekerek, benzer anlayisi yansitir, séyle demektedir:
“Bir insan, hadisciler hadis ilmine, fikihgilar fikih
ilmine nispet edilmislerdir; ayrica, sabreden
kimselere ‘sabirin (sabredenler)’, sikreden kimselere
‘sakirin (stikredenler)’ ve tevekkiil eden kimselere

e ‘mutevekkilin (tevekkil edenler)’ ismi verilmistir.
Nigin, safiler de belirli bir ilme veya hale nispet
edilmemislerdir? diye sorabilir. Bu soruya
verecegimiz cevap sudur: Safiler, sadece bir ilme
sahip degillerdir; sadece bir hali ve davranisi da
benimsememislerdir. Onlar, bttin ilimlerin kaynagdi,
butin ahlaklarin mahalli, fitri ve kesbf bitiin glzel
huylarin sahibi olmuslardir.”27 Bununla birlikte
Kuseyri'nin tavri, kismen farkhdir ve bu tavir daha
sonra tasawufun gelisiminde énemli rol oynamistir.
Kuseyri, tasavvufun kendi istilahlarimi gelistirip, bir
bilim olarak bilimler hiyerarsisinde yerini alma
hakkini savunmustur.28
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Tasavvufun bu doénemi ile zirvesini Ibni'l-Arabi
ve Konevi'nin teskil ettikleri donem arasindaki
dontim noktalarindan birisi, Gazali'dir. Gazali,
hakikat taliplerini dort ana grup olarak ele alir ve
her bir gurubun hakikate ulagsmak icin kullandigi
yontemin nihai basarnsini tahlil eder. Gazali'nin
tasavvufu “hakikate ulastiran bir yontem” olarak
goérmesi tarihi agidan biylik énemi haizdir. Nitekim
Gazali’'nin bu tavr), Fahreddin Razi tarafindan
tamamlanmis ve onun tarafindan sGfiler ilk kez bir
“bilim grubu” olarak bilim tasnifi kitabinda
zikredilmiglerdir.2®

Tasavvufun bu dénemde kazandigi yeni boyut
ve bicim, sadece tasavvuf ici gelismelerle
aciklanamayacak derecede karmagiktir. Islam
toplumunun siyasi ve sosyal g elisimlerini dikkate
almak gerektigi gibi, islam bilimleri arasindaki
sentezci ve telfikci egilimlerin de tasavvufun yeni
tarzinda muhim bir rol oynadigini kabul etmeliyiz.
Bu itibarla kelamin felsefi bir bicim kazanmasi
sureciyle, tasavvufun bazen kelam ve bazen de
felsefeyle girdigi iliski buylik benzerlikler arz
etmektedir. Bu durumu, ibn Haldun ayrintili ele
alir ve agirlikh olarak kelam-felsefe iligkisi tzerinde
dursa da, benzer gelismenin tasavvuf icin de gegerli
oldugunu dile getirir.30 ibn Haldun’a gére kelamin
felsefi bir bicim kazanmasi Fahreddin Razi ile
gerceklesmistir. Bu itibarla, bir benzerlik kurmak
gerekirse, Konevi'nin tasavvuftaki yerinin ve islevinin
Fahreddin Razi'nin kelamdaki islevi ve yeriyle i)enzer,
hatta ayni oldugunu soyleyebiliriz.

Yeni donemde tasavvufun felsefi bir tarz
kazanmasinda Ibn Sind’nin eser ve diistincelerinin
biytk etkisinin oidugu anlasiimaktadir. Nitekim
Konevi, ibn Sind’nin distinceleriyle sfflerin
gorisleri arasinda buytik benzerliklerden s6z eder.
Konevi, daha da ileri giderek, ibn Sind’nin 6zellikle
son eserlerinde tasavvufa intisap ettigi |zIenlmln|
veren gorusleri ve ifadeleri bulundugunu belirtir.31
Tasavvuf-felsefe iliskilerine tarihsel olarak daha
eskiye dayanan keldm tesirlerini32 de ekledigimizde,
tasavvufun felsefe ve kelam ile ayni anda etkilesim
icinde oldugunu tespit edebiliriz. Bunun neticesinde
ise, yeni bir tasavvuf anlayisi ortaya ctkmis, kismen
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kelam, fakat 6zellikle felsefenin konusuna giren
varlik meseleleriyle ilgilenen bir tasavvuf bilim
siniflamasindaki yerini almistir.

Bu baglamda iki énemli sfi ile karsilasmaktayiz:
Bunlardan birincisi ibnti'l-Arabi, digeri ise, Sadreddin
Konevi'dir. ibnii'l-Arabi, pek cok konuyu “tasavvuf”
ile irtibatlandirarak ele almig, boylelikle genis bir
zemin olusturmustur. ibni'l-Arabi’nin tasavvufa
lazandirdig bu boyutlardan hareket ederek,
tasavvufi bilgiye ve “misahede” yontemine yeni
bir bakis acist getiren ise Sadreddin Konevi olmustur.
Konevi, bir yandan Ibni'l-Arabi’nin genis bir
zeminde ortaya koydugu verilerden yararlanirken,
ote yandan bu verilere sistematik bir Gslup
kazandirmaya calismistir. Bu yonlyle o, ilk kez bir
bilimden soz etmis, subjektif nitelikteki bir bilgiyi
ve verileri objektif kriterlere baglamanin imkanini
arastirmistir. Boylece Konevi, varlik konusundan
bilgi goriusine, riyazet ve micahede
yontemlerinden ahlak meselelerine varincaya kadar,
tasavvufun hemen her alaninda “miyar” ve “mizan”
islevi gorecek kural ve ilkeleri ortaya koymak
istemistir. Bunun icin de, yeni donemde sifilerin
ana konusu haline gelmis olan ilm-i ilahi veya
marifetullahi, Ibn Stha’nin terminolojisiyle
“metafizik”i, bir bilim haviyeti ve disipliniyle
temellendirmeye caligir.

Konevi, dncelikle bilim tamimindan hareket eder:
Bir seyin bilim olmasi, o seyin belirli bir konuya, -
buna bagl olarak meselelere ve bu meselelerin
arastinlmasi icin de mebadi, yani 6nce kavramlara,
ardindan da bu kavramlara dayandirilan tasdiklere
sahip olmasi demektir. Konevi'ye gére metafizik
~veya ilm-i ilahi- de bu anlamda bir bilimdir.
Metafizigin bir mevzusu, meselesi ve mebadisi
vardir. Metafizigin mevzusu, lbn Sind’nin “mevcut
olmasi agisindan mevcut” degil, daha 6zel anlamda
Tanr'nin varhgr meselesi, Tanri-dlem, 6zel olarak
da insan irtibati; mebadisi ise, Tanri’nin isimleridir.
Boylelikle Konevi, metafizigi teknik anlamiyla bir
“bilim” olarak insa ederken, ardindan ona subjektif
bilgiyi degerendirme islevini yiikler.

Konevi, metafizigi —ki burada kast edilen yontemi
musédhede ve “iyan” olan bir bilimdir- bilim olarak
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insa ederken, iki asamali bir yontem takip
etmektedir: Bunlardan birincisi, Konevi'nin felsefe
re akil elestirisi; ikinci olarak da misahede
fonteminin bir hakikat arama yontemi olarak
temellendirilmesi. Konevi, “miisdhede” yontemini
/e 6zin( istidlal ve kiyasin olusturdugu “akilct”
yontemleri iki miustakil yontem sayar. Soyle
demektedir: “Sahih bilginin elde edilmesinin iki
yolu oldugu ortaya ¢ikmstir: Birisi, nazar ve istidlal
ile “burhan yolu”; digerivise, kesf sahibi icin batinini
. tasfiye ve Hakk'a iltica etmekle gergeklesen “iyan
(misahede) yolu”.33 Bu ikinci yol, “soyutlanma
(taarri) ve tam muhtaclik (fakr), “lubb (akil)"t de
kevni ilgilerden, ilimlerden ve kanunlardan
butinlyle bosaltarak Hakk’a yonelmekten
ibarettir.”34 Bunun ardindan ise, “burhan”
yontemini tahlil ederek, metafizik alaninda kesin
bilgiye ulasmadaki eksikligini ortaya koyar. Bu
yoniyle Konevi, kismen Gazali’yi ve onun filozoflar
elestirisini hatirlatir; ancak akil ve felsefe elestirisinde
Konevi'nin Gazali'ye gore daha toleransh ve tarafsiz
hareket ettigini belirtmeliyiz. Bunun yani sira
Konevi’'nin soz konusu elestirisi, Ibni'l-Arabi’nin
“filozof" ve peygambere tabi olan “sifi"nin hakikati
arayislanyla ilgili mukazesesiyle benzerdir.35 Konevi,
metafizik alanda aklin basarisizligini ortaya
koyduktan sonra, baska bir yontemin imkanlarini
ele alir. Bu da, musahede yontemidir ve 6zinu
kalbin arindirilmasi, riyazet ve micahede
yontemleriyle gercege ulasmak teskil eder.
Konevi'nin gorislerini ayrintili olarak ele almak
galismamizin sinirlarini asar, ancak burada kisaca
sunu belirtebiliriz: Konevi‘de 6nceki tasavvufta
g6zikmeyen iki 6nemli unsur bulunmaktadir:
Bunlardan birincisi, kendisini tasavvufi gelenege
baglayan “misahede” veya tasavufi yontemi
“hakikate ulastiran yetkin bir yontem” diye
savunmus olmasidir. '

Konevi’nin ikinci yeniligi ise, tasavvufi bilgiler ve
s(filerin genel gorusleri icin bir “miyar” ve “6l¢i”
arayisidir. Boylece Konevi, misahede verilerini bir
“bilim"” disiplini altina alirken, tasavvuf tarihinde
ilk kez bir takim genel kdidelerden s6z etmis, bu
kaidelerin s6zlind ettigi ilmin gerek bilgi ve gerek
varlik anlayisinin genel cergevesini belirleyisini dile
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getirmistir. Gerci Konevi'den once de sifilerin ittifak
ettikleri temel gorislerden s6z edilmistir, ancak
onlar, sGfiler arasinda bir “icma” veya “genel kabul”
diye isimlendirilebilir. Konevi'nin soézlini ettigi
kaideler sGfiler arasindaki bir uzlagsma veya goris
birliginden daha ileri seylerdir. Bu kaideler, “tahkik”
kdideleridir ve bunlar, safilerin bilgilerini
subjektiflikten olabildigince objektif bir alana
tasimalarini, buna bagh olarak da onlar kritik
etmelerini temin etmektedir. Boylelikle Konevi,
sGfinin ferdi tecriibesine bagh bir bilgiden, bir
“bilim” inga etmeye calisir.

Kuskusuz ki bu, ¢cok 6nemli bir iddiadir ve
elestirilere aciktir. Her seyden énemlisi, subjektif
nitelikli bir bilgiden objektif bir ydontem veya bilim
gitkartmak nasil mimkin olabilir? Bir sGfinin
musahede veya kesfi hakkinda hangi gerekceye
dayanarak “dogru” veya “yanlis” hikmini
verebiliriz? Konevi, bu sorunun gigliglnin
farkindadir, Ustelik yaptigi ise bizzat tasavvuf
iginden elestiri gelebilecegini de kabul eder. Ancak
her seye ragmen bunun yapilmasi gerektigini, aksi
halde “sahih bilgi” ile “yanls bilgi"yi ayirt etmenin
muimkin olamayacagini belirtir. Sayet objektif
kural ve yontemler gelistirilmezse, o zaman sifilerin
butdin gordsleri “subjektif” ve “indilik” suglamasina
maruz kalacaklardir. Nitekim bu suclamanin varligini
Davud el-Kayseri'nin ifadelerinden 6grenmekteyiz.
Kayseri, Konevi'nin tavirinin bir benzerini
savunurken, bunu soyle gerekgelendirir: “Bu ilim
(ilm-i ilahi veya metafizik), zevke dayanan kesfi
ilimdir ve sddece bundan vecd ve viicid sahibi
musahede ve lyan sahibi kimseler nasiplenebilir.
Fakat, zahir ilim mensuplarinin bu ilmin dayandigi
herhangi bir aslinin bulunmadigini, onun birtakim
sairane tahayytllerden ibaret oldugunu
zannettiklerini gordtigiimde, bu fennin mevzQsunu,
mesele ve mebadisini agikladim.”36 Kayseri'nin
ifadelerinin tam anlamiyla Konevi’nin goruslerini
yansittigini belirtmeliyiz.

Bunu yaparken Konevi, iki alani ayirt etmistir:
Bunlardan birisi, bir sGfinin stl(ki neticesinde elde
ettigi bilgi ve kesifler; ikincisi ise, bu bilgileri ifade
ettigi dizlem. Konevi, sGfinin stl(k ve tezkiye
yontemleri sayesinde aklin salt diisiince yetenegiyle
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asla ulasamayacagi kesin bilgiye ve hakikate
ulasabilecegini belirtir. Baska bir ifadeyle Konevi,
kesif veya musahede yoluyla veya ilham ile bilginin
mumkin oldugunu kabul eder. Bununla birlikte,
bu bilgiler makul ve anlasilir bir dille ortaya
konulabilirler; Gstelik, tam olarak yararlanmasi
miimkin olmasa bile, stilik etmemis bir insan da
bu sayede safinin bilgilerine ortak olabilir. Baska
bir acidan meseleyi degerlendirdigimizde Konevi,
bir bilginin kaynag ile bilginin yapisi ve ifade
. dUzlemi arasinda bir ayrima giderek, 6zellikle ikinci
- alanda akla genis bir anlama ve idrak islevi tanimis,
astelik akhin bu ikinci alandaki islevini zorunlu
saymistir. :

. Konevi'nin bu tavri, pek ¢cok unsurunu basta
Ibni'l-Arabi olmak Uzere kendisinden onceki
stfilerden almaktadir, ancak gerek meseleleri ortaya
koyusu ve gerekse getirdigi sistematik yapi,
Konevi'yi bash basina bir olgu haline getirmistir.
Nitekim tasavvufun Konevi sonrasindaki
gelismelerine baktigimizda, 6zellikle lbni'l-Arabi
ve Konevi sarihlerinin ve takipgilerinin olusturduklari
bir gelenek ortaya giktigini ve bu gelenekte egemen
uslubun ise, Konevi'ye ait oldugunu gérmekteyiz.

Etkileri:

Konevi’nin tasavvuf tarihindeki ikinci bir 6nemi
ise, tesirleridir. Belki de hi¢ bir mutasavvif teorik
tasavvuf tarihinde onun kadar etkili olmamustir.
Bunun bir istisnasi olarak Ibn{'l-Arabi gordlebilir,
ancak Konevi'nin yaklasim ve yorumlarinin lbnt'l-
Arabi'nin anlasilmasindaki rolt dikkate alindiginda
Ibnti'l-Arabi’nin de Konevi vasitasiyla miessir oldugu
goralir. Konevi'nin [bnd'l-Arabi’nin gorislerinin
anlasiilmasindaki katkist Abdurrahman Cami
tarafindan soyle dile getirilmistir: “Seyh Sadreddin
Hz. Seyh'in sohbet ve hizmetinde terbiye gordu.
Vahdet-i viicda dair gorls ve sozlerini akla ve
seriata uygun gelecek tarzda Seyh’in maksadini
iyice anlamis olarak gtizelce yorumlamistir. Onun
bu konudaki arastirma ve yorumlarini gérmeksizin
meseleyi geregi gibi anlamak mimkin degildir.”37
Vahdet-i viictd, Ibni'l-Arabi’nin varligin birligi
ogretisidir.
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Bu 6gretinin esasi, varligin bir oldugu ve yiklem
oldugu seyler nedeniyle cogalmayacagidir. Varlik,
sadece gorlintl ve tezahrleri itibariyle cogalabilir.
Ibni'l-Arabi, bunu “Varligin sinirlanmasi” veya
“taayyln etmesi” gibi terimlerle dile getirir. Bu
terimle Ibnii'l-Arabi, esasta Tanri-alem arasindaki
iliskiyi Tanri’nin birligini esas alarak aciklamak
istemektedir ve bu yoniyle vahdet-i viicid, mebde
ve mead yorumunu iceren bir yaratilis gorisidur.
“Vahdet-i viicid” Ibni'l-Arabi’nin gérusleri icinde
cok 6nemli bir yer tutsa bile, bitlin gérﬁjerini
ifade etmez. Clinkl Ibnu'l-Arabi’nin eserleri, Islami
ilimlerin hemgn her konusuyla ilgilidir. Cami’nin
ifadesi ise, Konevi’'nin Ibni'l-Arabi’nin gorislerinin
anlasilmasi ve yorumlanmasindaki katkisinin
f:‘:zel?ikle vahdet-i viicQd ile ilgili oldugunu
belirtmektedir. Bu noktada Konevi'nin genel olarak
tasavvuf, 6zel olarak da Ibni'l-Arabi’nin onctliigind
yaptig stfiler arasindaki yerini ele alabiliriz.

Konevi'nin etkisi, 6ncellikle teorik tasavvufta bir
yazi dilinin ve Gslubunun gelisiminde kendisini
gosterir. Basta ilk FusGsu'l-Hikem sarihi Mieyytddin
el-Cendi, Ibnii’l-Fariz’in kasidesinin sarihi Saidiiddin
Fergani, Ibni'l-Arabi ve Ibnii’l-Farz sarihi Davud
el-Kayseri, Sadreddin Konevi sarihi Molla Fenari,
Kutbuddin Izniki vb. pek ¢ok sGfinin eserlerinde
meselelerin ele alinig tarzi ve Uslubu Konevi'nin
tslubuna pek cok sey borcludur. Bu dénemde,
varlik ve buna bagh sorunlar tasavvuf kitaplarinda
onemli élctde yer tutmus, eski klasiklerde ele
alinmayan pek ¢ok sorun tasavvufla ilgili sayilmis,
bunun yerine eski eserlerdeki pek ¢cok konu da ya
onem kaybetmis veya bitiinlyle g6z ardi edilmistir.
Bir yonuyle ortaya ¢ikan tasavvuf, felsefi veya
kelami bir ton tagimistir. Bunu en azindan ifade
dizlemi itabariyle “felsefi tasavvuf” diye
isimlendirmek mimkunddr. Nitekim basta Konevi
olmak Uzere, Cendi, Fergani Davud el-Kayseri,
Molla Fenari gibi yazarlar bu benzerligin
farkindadirlar ve okuyucularini tasavvuf ile kelam
veya tasavvuf ile felsefe arasinda bir ayniyet
kurmamalar konusunda ikaz ederler.

Konevi‘nin bu alandaki tesiri iki sekilde
gert;ekle§mi§tir: Bunlardan birincisi, genis talebe
alkasiyla olusturdugu gelenek; ikincisi ise, bir
yandan kendi eserleri Uzerindeki serhler, 6te yandan
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ibni'l-Arabf ve ibnii’l-Fariz gibi sGfilerin eserleri
tzerindeki calismalarin Konevi'yi ve birinci nesil
talebelerini kaynak ve otorite haline getirmesi.
Konevi, bazi talebelerini bagta Ibni'l-Arabi’nin
FusOsu'l-Hikem'i ve Ibni’l-Fanz’in siirleri olmak
tzere cesitli tasavvuf kitaplarini yorumlamaya
yonlendirmistir. Ibni’l-Fariz bu anlamda kjsmen
daha az bilinen bir sGfidir, ancak Fergani’nin lbni’l-
Farniz'in bir kasidesi tizerinde yazdigi serhin Ibnii’l-
Fanz'i anlamada 6nemli etkisi olmustur. Ancak
. bundan daha énemlisi Ibnii'l-Arabi yorumlarinda
- Sadreddin Konevi’'nin dolayli veya dogrudan
etkisidir. Gerek Konevi'nin el-Flikuk'u ve gerekse
bizzat Konevi'nin yénlendirmesiyle yazilmis olan
Cendi serhi Ibni'l-Arabi’nin anlasiimasinda buytk
o6neme sahip olmustur. Cendi, eserini bu anlamda
Konevi'ye ait olarak gérmektedir.38 Fergani de
Taiyye serhinde ayni ifadeleri kullanir ve serhin
gercekte Konevi'nin fikirlerinin yazilmasindan ibaret
oldugunu belirtir.

O halde Konevi, bir yandan kendisinin yazdigi
eserlerle, dte yandan talebelerine yazdirdigi eser
ve serhlerle Ignﬁ'I-Arabi‘ sonrasinda tasavvufun
anlasiimasinda belirleyici bir katki saglamistir.
Boylelikle Konevi ve talebelerinin temel gorisleri
ve yorumlari kendilerinden sonraki tasavvufta adeta
bir “referans cercevesi” haline gelmistir.
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gﬁrt‘i;leri icin bkz. Afifi, Fustsu'l-Hikem Okumalari Igin
Anahtar.

15- Bkz. Konevi, el-Flikuk, s. 11
16- Bkz. Konevi, age., s. 12
17- Bkz. Konevi, age., s. 12

18- Bkz. Abdtilkerim el-Kuseyri, Risale, s. 95 (Terclime,
Stileyman Uludag)

19- Konevi, Hz. Peygamber'in istikbalden haber
vermesini anlatirken dunyaya gelisinden alti asir 6nce
Mehdi’nin 6zelliklerini belirttigine dikkat ceker. Bu
durumda Mehdi’nin gelis tarihi Konevi'ye gore, 13 ila
14. asir oimaliydi. Bkz. Konevi, Fatiha Tefsiri, 445

20- Konevi, soyle demektedir: “Dostlarima benden
sonra zevki bifgilerin sorunlanyla ve kapaliliklaryla
ilgilenmemelerini tasviye ederi}é Herhangi bir tevil veya
yoruma sapmadan, onlarin acik ve kesin olanlariyla
yetinsinler. S6z konusu olan ister benim ifadelerim,
isterse de Seyh lbni'l-Arabi’nin ifadeleri olsun, aynidir.
Bu, benden sonra kapanmistir. Baska sdfilerin gordslerini
de kabul etmesinler. Ancak Mehdi'ye ulasanlar onun
verdigi bilgileri kabul etsinler ve benim selamimi



sadreddin konevi / ekrem demirli

kendisine ulastirsinlar.” Bkz. Sadreddin Konevi,
Vasaretname, (el-FiikQk fi-mistenidati FusQsu'l-Hikem
iginde).

21- Bkz. Konevi, ilahi Nefhalar, s. 78

22- Bkz. Muhammed Emin Dede, age., s. 123

23- Bkz. Muhammed Emin Dede, age.,.s. 142 vd.
(Marifet Yolcusuna Kilavuz icinde) -

24- Tasavvufun gelisim siireci ve ortaya gikan ekoller
hakkinda bkz. Ebu'l-Ala Afifi, Islam'da Manevi Hayat

25- ilk dénem sifilerin ziihd hayati ve bu konudaki
gorusleri icin bkz. Kuseyri, Risdle, s. 253 vd. ;
Abdurdrahman Siilemi, e~Mukaddime fi't-tasavvuf, s.
127 v

26- Bkz. Kelabazi, et-Tearuf, 32 vd.
27- Bkz. Serréc, age., s. 21 ;

28- Bkz. Kuseyri, Kuieyri‘, Risale, s. 179 Bununla
birlikte stfiler, karsilagtiklar gesitli tepkiler nedeniyle
“istilah” yerine daha ¢ok mecaz ifadeler gelistirip,
kullanmay: tercih etmislerdir. Bu durumu Mesnevi sarihi
Rus(hi Ankaravi, soyle dile getirir: “Mesayih-i sfiyye,
Huseyin b. Mansur katl olunduktan sonra, esrar-i
ildhiyyede bazi istilahat vad’ etmislerdir ve sirr-1 vahdeti
ve raz-1 ru'yeti soylemek lazim geldiginde kendi
meyanlarinda ol istildhat ile soylediler. Na-mahrem
olanlar ol istilahattan onlarin muradi ne idiglint asikare
bilemediler. Bdzi miiritler ve muhibler sonra, onlarin
istilahatini taliplere tefhim icin kitaplara yazdilar ve
risdleler duizdler.” Bkz. Ankaravi, Mesnevi Serhi, c. VI,
5. 400

szzgé Bkz. Cabiri, Arap-Islam Kdltirinin Akil Yapisi,
S. -

30- Bkz. ibn Haldun, Mukaddime, c. Il, s. 605

31- Bkz. Konevi, Yazismalar, s. 45 (el-Mdraselét, s.
43) Konevi, Ibn Sind'dan baz iktibaslar yapmustir ki, bu
iktibaslar genellikle “et-Talikat”"indan yapilmistir.

32- Tasavvufun mensei ve gelismesinde kelamin rolii
hakkinda bkz. Afifi, age., s. 70

33- Bkz. Konevi, Fatiha Tefsiri, 52 (I'cézii’l-beyan, s.
120 ); Konevi, bu distincesini pek gok eserinde
tekrarlamaktadir. Burada 6rnek olarak, Tebsiratii’l-
mubtedi (Méarifet Yolcusuna Kilavuz) isimli rislesindeki
ifadelerini aktaracagiz: ?6er demektedir: “Hazret-i
kayzumiyyeti talib ve cemal-i samedi mistak olanlar
iki kisma munhasirdir: Bahs ve efkar ashabi, kesf ve
ebsar erbabi. Onlardan her birinin bu matlubu elde
etmek icin tarik-i muayyeni vardir. Amma ehl-i bahs ve
nazar, terkib-i mukaddemat ve takrir-i edille ile

otuz / otuzbir



miintehasina vasil olmak isterler. Ve kitaplari onunla
meshun ve tarikleri bu usliip ile meshurdur ki,
mimkanatin vicddundan Vacip Teéld ve tekaddes
hazretlerine istidlal ederler. Halktan, Halik’a ve su’ndan
Sani'a giderler. Bu tarik de makbul ise de, feyz-i nlri-i
nebevi aleyhi’s-selamdan hali olursa, akibet onun hasih,
hayret-i mezmimdan baska bir sey olamaz.” Bkz. Konevi,
age., s. 37

346 E)!kz Konewi, Fatiha Tefsiri., s. 52 (I"cazii’l-beyén,
514

35- Bkz. ibnii'l-Arabi, el-Futahati’l-mekkiyye, c. I, s.
+ 356, Ibni'l-Arabi’nin benzer ifadeleri icin bkz. Kitabi't-
terdcim, s. 12 vd.; ayrica “akli mirac” ehlinin de icinde
yer aldig iegitli insanlarin miraglan icin bkz. Ibni'l-
Arabi, Kitabu'l-isra, s. 2 vd. Ayrica degerlendime igin
bkz. Afifi, Isldm’da Ménevi Hayat, 123 vd.

36- Bkz. Kayseri, Risdle-fi-ilm-i tasavvuf, s. 111

37- Bkz. Abdurrahman Cami, Nefehatii’l-lins, s. 705

38- Bkz. Mueyyidtiddin el-Cendi, Serh-i Fustsu'l-
Hikem, s. 10
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