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Mevlana'yr dogru anlamaya dair

(Sosyal tarihcilik acisindan bir yakiasim)

Ahmet Yasar Ocak | Tirkiye

Girig

BU bildirinin konusu, Tiirkiye'deki bazi Mevliana imajlanndan yola
citkmak suretiyle, Mevldnad'nin bir mutasavvif olarak sahsiyetini, tasavvufi kim-
ligini ve diislince yapisim1 hazirlayan tarihsel ¢evrenin ve faktérlerin iyi anlasil-
mas! konusunda, “sosyal tarih¢ilik” acisindan kendimizce bir bakis acis1 sunma-
ya calismaktan ibaret olacaktir.

I[slam diinyasinda giiniimiize kadar pek cok sufi, pek cok mutasavvif,
pek cok evliya gelip gecmistir. Bu terimlerin arasindaki anlam niianslan sa-
niyoruz dikkatlerden kacmamis olmalidir. Burada biz bu terimlere biraz fark-
l1 bir zaviyeden bakarak kendimizce su anlamlan yiiklemek istiyoruz: Bizce
her sufi mutasavvif olmadig1 gibi her mutasavvif da veli mertebesinde goriil-
memigstir. Burada sufiden, kendine mahsus tasavvufi bir doktrin veya sistemi
olmayan tasavvuf erbabini; mutasavviftan, kendine mahsus tasavvufi doktri-
ni veya sistemi olan tasavvuf erbabini; veliden ise her iki kategoriden birine
mensup olmakla beraber, ayni zamanda hem tasavvuf cevrelerinde, hem halk
arasinda, “ildhi bir takim lituf ve kerametlere mahzar ve mazhar kilinmis”,
takdis ve tazim konusu yapilmis, yahut &yle oldugu kabul edilen sahsiyetle-
ri kastettigimizi hemen belirtelim. Iste Mevidna Celdleddin-i Rtmi bu iiciin-
cii kategoriye dahil edebilecegimiz, sayilari ¢cok da fazla olmayan sahsiyetler-
den biridir. ’ '

Aymca, yasadif1 caf1 agarak diinya capinda mesajim giinlimiiz insanina ka-
dar ulastirabilen, nddir mutasavviflardan, belki bunlann en basinda gelenlerin-
den biri de yine Mevlana Celdleddin-i Rami’'dir.
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Kanaatimizce Mevldnd'min kimliginin iyi anlasiimasi acisindan dikkati ¢ek-
mesi gereken ilk 6nemli nokta, genc bir IslAim hukuku miiderrisinin, nasil bir ila-
hi ask pmanna doniistiigl meselesi clmalidir.

Biiytiik doniistim

Mevlani Celdleddin Muhammed, bilindigi tizere, Belh sehri gibi, daha 8.
yiizyildan itibaren Ibrahim b. Edhem (61. 778), Sakik-i Belhi (1. 810) ve biz-
zat Mevlana'nin babas: Bahdeddin Veled benzeri. inlii mutasavviflar yetis-
tiren ve Islam oncesi tarihinde de Budizm'in 6nemli merkezlerinden biri ol-
mus bir sehirde, sifi bir ailenin ¢cocugu olarak diinyaya gelmisti. O daha beg
yaslarindayken aile, Mogol istilas: yiiziinden oradan ayrilmak zorunda kal-
mis, 6énemli tasavvuf merkezlerinde {inlii muitasavviflarla goriiserek dolas-
tiktan sonra, Celdleddin Muhammed on yaslarindayken, beg yillik uzun bir
seyahatin sonunda Anadolu Selcuklulari’nin bagkenti Konya'ya yerlesmistir.
Kiiciik Celdleddin bu yeni vataninda bir yandan tahsilini stirdiiriirken, bir
yandan da 6énce babasi, sonra onun halifesi Burhdneddin Muhakkik-1 Tirmi-
zi’den (6l. 1244) ilk tasavvuf egitimini almistir. Tahsilini Halep’te zamanin
en iinlii medreselerinde ve Kemaleddin Ibn el-‘Adim gibi en tinlii hocalar-
min dniinde tamamlamis, Islim hukuku sahasinda genc bir uzman olarak
Konya'ya dénerek Karatay medresesi'nde gérev almistir' Kader giiniin birin-
de bu agir bash Isldm hukuku miderrisinin karsisina cezbe dolu Iranh bir
Melameti-Kalenderi siifisini, Sems-i Tebrizi'yi ¢ikarir. Onunla gecirdigi giin-
ler, icinde gizli mistik coskuyu aciga cikararak bu genc miiderrisi bir il&hi
ask ve cezbe dbidesine doniistiirecektir,? Vefat ettigi 1273 yilina kadar da bu
hiiviyetiyle yasayacakfir.

Bu doniigiimiin nasil gerceklestifi kanaatimizce Onemli bir meseledir.

! Meviana'nin Konya'ya gelinceye kadarki hayati ve tahsil dénemi igin meseld
sunlara bk. Bediuzzaman Firuzanfer, Zindegdni-i Mevidna Celdleddin Muhemmed
Meghiir be-Mevlevi, Tahran 1453, 3. bs,, ss. 4-33, 335-347; Abdiilbaki Golpinaris,
Mevldnd Celdleddin, Istanbul 1958, ss. 44-49; Franklin D. Lewis, Rumi: Past ond
Present, Fast and West: The Life, Teaching and Poetry of Jaldl al-Din Rumi,
Oneworld Oxford 2000, ss. 119-133.

2 Firuzanfer, ss. 55-66; Gélpinarh, ss. 44-49; Lewis, ss. 162-185.
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Cinki burada, akilcr ve tasnifci bir mantik kullanan Fikih biliminde uzman-
lasmis birinin, Allah askini biitlin hayatinin merkezi yapan farkli bir sahsiye-
te déniismesi s6z konusudur. Bu, bir tarihci icin 6nemli bir konudur ve tahli-
li gereklidir.

Tﬁrkiye’deki Mevldni imaijlan

Iste bu doniisiimle tarihin yetistirdigi en biiylik mutasavviflardan biri haline ge-
len Mevlanj, kullanilmas: yayginlagmis bhir ifadeyle bu “ask peygamberi”, Tiirki-
ye'de ona dair kaleme alinan bazi popiiler veya akademik yayinlarda, uzun za-
mandan beri birbirinden ¢ok farkli imajlarla bize sunulmaktadir. Bunlann genel-
de su iic kategoride toplandig goriiliir:

A) Mevlina, Tiirkler'i hor gordiigii icin isgalci Mogollar'la isbirligi yapmay:
uygun bulup kendi c¢ikarlarimi giivenceye almayi amaclayan oportiinist bir
sufidir.

B) Mevlini, Anadolu Selcuklu bagkentinin zengin ve kozmopolit aristokrat cev-
relerinin, yani, 13. ytizy1l “Konya sosyetesi’nin zevk ve diisiince ihtiyaclanna ce-
vap veren, halktan kopuk, Fars kiiltiirtintin propagandacisy, Tiitk ve Tirkce
aleyhtan bir sufidir.

C)} Mevlanj, biitiin dinlerin istiinde, higbir dini inanc sistemine mensup ol-
mayan “hiimanist bir sair filozof"tur. Baska bir deyisle, Islam kiiltiiriinden zi-
yade, antik Anadolu kiiltiiriiniin 13. yiizyil Selcuklu Anadolu’sunda yeni yo-
rumlarni yapmis, biitiin kiltirel hamuru bununla yogrulmus “hiimanist” bir
distinirdiir. :

Bunlardan Tﬁrkiye’de en cok dillendirileni ve ozellikle baz1 entelektiiel
veya elit kesimlerde tutunmus ve tercih edilmis olani, daha ziyade bu sonun-
cusudur.

Gercekten Mevlana bunlardan biri midir? Dogrusu biz bu {i¢c imajin hic bi-
rinin tarih 6niinde gecerli oldugu inancinda degiliz. Bizce bu ¢esit imajlann hem
metodolojik hem ideolojik cesitli sebepleri vardir ve bunlan tahmin etmek hic de
zor degildir. Fakat biz burada bunun tartsmasina girmeyecegiz.
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Mevlana literal anlamda bir sir veya bir filozof, yahut diisiiniir mii?

Bir bagka bakis acist ise, Mevlana'y1 bir sdir, diisiiniir (miitefekkir) veya filozof
gibi kavramlarla nitelendirir. Dogrudur, bir acidan baktifimmzda, yani eserlerinin
¢cogu manzum oldugu icin o bir sairdir. Eserlerinde Allah-insan-varlik konulan-
ni ele aldigi, bunlar arasmdaki iliskiyi irdeledigi icin bir diisiiniir, bir filozof ola-
rak da nitelendirilebilir. Bir edebiyat tarihcisi onu muhakkak ki sdir olarak ele
alacak ve degerlendirecek; bir diislince tarihcisi ise onu diigiiniir veya filozof ola-
rak irdeleyecektir. Hatta “onun adini anmadan, onun eserlerinden rahatlikia fel-
sefi metinler tiiretebileceklerini” diisiinenler vardir.

Véakia o, az dnce de isaret edildigi {izere -iistelik her mutasavvif gibi- Al-
lah-insan-varhik konulariyla mesgul olmus, o konularda pek cok sey sdylemis,
ama bunlara bir filozof gibi rasyonel bir mantikla degil, kendi tasavvuf anlayisi
cercevesinde ve cogu yerde kendinden 6nceki mutasavviflar gibi tamamiyle ta-
savvufl acidan yaklagsmustir. Esasen felsefe ve tasavvufun amag ve metot itiba-
riyle tamamen farkl: seyler oldugunu bilenler icin onu yalnizca bir filozof teldk-
ki etmek s6z konusu olmamaldir. Zira felsefenin amaci ildhi ask olmadig gibi,
metodu da kesif ve miikdsefe degildir.

0 halde Mevlana'y: sadece siir veya diisiiniir olarak gérmek, bu ynlerine
vurgu yapmak, onun asd kimligi olan mutasavviflik yoniinii, onu Mevlana ya-
pan asil hiiviyetini golgelemek olmayacak midir?

Aslina bakilirsa su vikiayr gérmemek de miimkiin degildir: Mevlana ashn-
da giir yazmak igin giir yazmadig gibi, siir onun hayatina tasavvufa intisap et-
meden &nce degil, ettikten sonra girmigtir.{ 0, ne Omer Hayyam, ne Hafiz-1 Si- -
razi, veya Fuzdli, Baki, Nefi gibi, suf san’atkar sifatiyla stibjektif duygulanm
dile getirmek icin siir sdyleyip yazan bir sair, ne de el-Kindi, Farébi, Ibn Sina,
Ibn Riisd v.b., akil ve g6zlem metodunu kullanarak felsefe yapan Aristocu bir
filozof ve diisliniirdir.

Mevlédni, kendinden 6nceki pek cok megreptas: gibi, mistik cezbesini, ildhi
agkini, tasavvufl diisiincelerini terenniim icin siiri bir arac olarak kullanmistir.
Zaten cok iyi bilinir ki, siirin tasavvufta bir anlatim araci olarak kullanilmasz, Is-
lam diinyasinda ta 9. ylizyila kadar uzanan cok eski bir gelenektir. Bu sebeple,
Arap, Fars ve Tiirk kokenli pek cok siifi, mutasavvif, siiri tasavvufi fikirlerini ifa-
de icin kullanmuglardir. Iste Mevlani Celaleddin bu siifi gelenefine uymaktan
baska bir sey yapmamustr. Ustelik, siirlerini baz1 zamanlar cezbe halinde teren-

Ahmet Yasar Ocak Mevldnd'y1 dogru anlamaya dair



niim ettigi icin, bizzat kaleme alamamus, cevresindeki miiritleri yaziya gecirmis-
lerdir. Bu yiizden, onun siiri ¢cok sanatkarane bir bi¢cimde kullandig1 da tartisma-
lidir. Nitekim Fars edebiyat: uzmanlarn, bu sebeple onun nazminda zaman zaman
kusurlara rastladiklanmi belirtmiglerdir.’

Ayrica, bir mutasavvif oldugu icin pek cok &zel tasavvufl kavram, terim,
sembol, mecaz ve niikte kullanmigtir. Bu ise, onun siirlerini, dolayisiyla kendisi-
ni dogru anlayabilme konusunda bizi énemli bir meseleyle kars1 karsiya birak-
maktadir. Ciinkii siirlerinde terenniim ettigi diisiince ve duygular, kendinden 6n-
ceki giiclii bir tasavvufl diisiince gelenegine dayandig: icin kullandig: kavram te-
rim, sembol, mecaz ve niikteler ancak bu takdirde dogru anlasilabilir.

13. ylizy1l Selcuklu Anadolu’sunun insam Mevlana

Mevlana'nin asil kimligi olan mutasavviflik vasfimi gélgede birakircasina sadece
zikrettigimiz sifatlarla anilmasina itirazimizi kisaca belirttikten sonra, Mevla-
ni'ya bir de sosyal tarih¢i goziiyle bakmanin onu dogru anlamakta bize nasud
yardimcl olacagi sorusunu sorabiliriz.

Bu acidan bakildiginda, Mevldnd'nin her seyden énce “kendi zaman ve ze-
mininin insanm1” oldugu gercegi hemen dikkati ceker. 0, 1273 yili Aralifinda ve-
fat edinceye kadar, Anadolu Selcuklu caginin zor zamanlan olup, yasadig: za-
man dilimini icine alan 1220'li 30'Tu yilardan 1270’li y1llara kadar olan kesitinin
biitiin siyasal ve toplumsal sikintilarim bizzat yasams, g&rek yOnetim cevrelerin-
de, gerekse giinliikk hayatta ortaya cikan biitiin etkilerini bizzat miisahede etmis-
tir. Elbette bunlar onun ic¢ diinyasim derinden tesir altina almis, her giin birlikte
yasadigl, sokakta, cargida, pazarda gordiigii insanlann elem ve kederlerini, se-
ving ve istiraplanm ona yakindan tanmima imk&nini sunmugtur. Mevlana, hangi
dine veya sosyal cevreye mensup olursa olsun, hicbir ayinm yapmadan o devir
Anadolu'sundaki biitiin cilekes insanlara, kendi i¢ diinyalanm tanimanin yolla-
rin gostererek bir 151k sunmak istemis ve sunmustur. Onu bu ¢ileden habersiz,
sirim Selcuklu aristokratlarina veya Mogol otoritelerine dayamig, giiniinil giin
eden bir oportiinist telakki edenler, Mevladna'ya biiyiik haksizlik yaparlar. Ciinkii

3 Bu konuda bk. Ali Nihat Tarlan, Mevldnd, istanbul 1974, s. 65.
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0, elinden geldigince Mogol yonetim cevrelerine yaklasarak onlarnin yumusak bir
tutum icine girmelerini saglamaya caligmugtir.

Eflaki’nin Mendkibu'l-Arifin'i ve bizzat kendi eseri Mektibdt, Mevland'min
nasil bir sosyal cevre icinde yasadifini, ne tiir problemlerle kars: karsiya oldugu-
nu ve bilhassa icinde bulundugu iligkiler agimi anlamak bakimindan cok degerli
veriler sunarlar. Ayni zamanda onun son derece engin mistik diinyasmi, hassas
rub yapisina niifuz edebilmemiz acisindan da ayni derecede degerli bilgiler ihti-
va ederler. Ozellikle sunu da vurgulamak gerekir ki, Mendkibu’I-Arifin, bu husu-
sa paralel olarak Mevland'min saglam Islami inancin ve hayat tarzinin da red-
dedilmez belgelerini ihtiva eder. o

Kisaca, surasim bir defa daha altini cizerek belirtelim ki, o her seyden &n-
ce bir 13. ylizy1l Selcuklu Anadolu'sunu insanidir, o0 donem tasavvuf diinyasinin
bir mensubudur. Bu onun, kendinden 6nceki ve kendi zamanindaki tasavvuf
akimlannin etkilerinden bagimsiz diistiniilmemesi gerekti§i anlamina gelir ve
sahsiyetinin temelinde hig stiphesiz bu gercek yatar.

Bu durumda, Mevlanad'y: dogru anlayabilmek icin biz, tarihcilik acisindan
su li¢c temel sartin yerine getirilmek zorunda oldugunu diistintiyoruz:

1) Once biitiin siyasi, sosyal, ekonomik, kiiltiirel ve psikolojik yonleriyle Mevla-
ni'nin icinde yasadig tarihsel cevreyi, yani 13. yiizy1l Selcuklu Anadolu’sunu iyi
tamimak ve analiz etmiek ve Mevlani'yl bu cerceve icine yerlestirmek,

2) Bununla baglantil olarak, gerek Anadolu disinda gerekse icinde, onun tasav-
vufi diigiince ve anlayisimn olusmasina genis olctide katkida bulunan tasavvuf
akimlanni ve bunlan temsil eden zamanin mutasavviflanm dikkate almak.

3) Bu iki olmazsa olmaz sart cercevesinde eserlerini tahlile tabi tutup anlamaga
calismak.

Kanaatimizce bu 6nemli metodolojik mesele, bugiine kadar Mevlana konu-
sunda, kismen Batida ama bzellikle Tiirkiye'de, pek dikkate alinmadig1 icin,
énemli yanliglara ve gercegi yansitmayan yorumlara sebebiyet vermistir, verme-
ge devam ediyor.*

# Bugiine kadar gérebildigimiz kadariyla Meviana'nin biyografisini belirttifimiz bu
metadla kaleme iki calismadan ifki, Fuat Kpriild'niin Tiirk Edebiyatinda Itk

Ahmet Yagar Ocak Mevldnd'y: dogru anlamaya dair



Tiirkiye'deki bu tiir anakronik ve ahistorik yorumlar kanaatimizce, Mevla-
na'y1 dogru anlayabilme konusunda yanhs istikametlere isaret etmektedir. Bir ta~-
rihci, her seyden 6nce onun 13. ylizy1l Orta Dogu’sunun bir parcasi olan Anado-
lu'nun Islam kiiltiir gelenegi icinden yetismis bir mutasavvif oldugunu unutma-
mak durumundadir.

Mevldna’min tasavvuf diisiincesi

Iste sosyal tarihcilik agisindan bu tespitler dogrultusunda Mevlana'mn hayat ciz-
gisine ve eserlerine bakildiginda, onun tasavvuf diislincesinin daha ¢ok su iig
mektebin tasavvuf anlayislanindan esinlenmis bir sentez oldugunu sdyleyebile-
cegimizi saniyoruz:

A) Necmeddin-i Kiibra'min (6l. 1221) Siinni esaslara dayali ve kismen ziihdcii ni-
telikteki tasavvuf sistemi,®

B) Horasan Meldmetiyyesi'nin, ilahi ask ve cezbeye dayali, Kalenderane tasavvuf
anlayist,

C) Muhyiddin-i Arabi'nin -cok iyi bilindigi iizere- miikemmel bir sistem haline
getirdigi Vahdet-i Viiciid mektebi.®

Mutasavviflar adindaki iinld kitabinda Mevlana'ya aynlan kisim ile (bk. 9. basks,
Akeag Yayinlar, Ankara 2003, ss. 213-224) Abdilbaki Glpinarli'nin Mevidnd
Celéleddin (Remzi Kitabevi, istanbul 1958) isimli biyografisidir. Meviana ve
Mevlevilik konusunda bugiine kadar yazilmis olan en iyi calismalardan biri olan
Franklin D. Lewis'in Rumi: Past and Present, Fost and West: The Life, Teachings and
Poetry of Jald! al-Din Rumi (Oneworld, Oxford 2000} isimli gergekten mikemmel
eseri de bizee bu tarihsel cevre ve altyapi meselesini ihmal etmistir.

5 Necmeddin-i Kiibrd ve Kiibrevilik hakkinda msl. bk. Henri Corbin, L'Homme de
Lumiere dans le Soufisme Iranien, Paris 1971, 2.bs,, ss. 95-147; Browne, c. I, ss.
491-494; E. Berthels, "Nadjm al-din Kubra®, E/7; ayrica guna da bk. Mustafa Kara,
Tasavvufi Hayot, Istanbul 1980, ss. 9-27.

& Muhyiddin-i Arabf hakkinda pek cok yayin yapilmigtir. Bunlanin belli baghlarini bile
burada zikretmek uzun ver tutar. Bu itibarla sdace birkac isim zikretmekle
yetinecefiz. Meseld A. E. Afifi, Henri Corbin, Nihat Keklik vb. tarafindan yapilmis
eski calismalar oldugu gibi bilhassa son yillarda tiirkce'ye de cevrilen Michel
Chodkievicz, Claude Attas, William Chittik ve Denis Gril'in yayinlarina bakmak
gereklidir.
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Mevlana bunlardan birincisine babasi ve onun halifesi Burhdneddin Mu-
hakkik-1 Tirmizi aracihigiyla mirasct oldu. O bu sebeple Siinni esaslara dayali
zithdi yasantisini hayatinin sonuna kadar stirdiirdii.” Hatta, Sems-i Tebrizi'nin
zaman zaman karsi koymasina ragmen, kendisinin, babasinin dislince ve hati-
ralarina sonuna kadar bagh kaldigim yakinen biliyoruz.® Oysa Mevlanad'mn cok

miihim olan bu ydnii {istiinde pek fazla durulmamistir. Mevlana'nin

Eger Hz. Mevldné-y1 biiziirk (Bahdeddin Veled) birkac yil daha hayatta kalsayd: ben

Sems-i Tebrizi’ye muhtac olmayacaktim.

dedigini, Ahmed Eflaki'nin {inlii Mendkibu’Arifin isimli kitabi, bilhassa kaydeder.®
Nitekim yukanda da belirtildigi {izere, Mevlana Celaleddin’in, babasinin Madrif
adh kitabimi &liinceye kadar elinden diisiirmedigini cok iyi biliyoruz'®. Oyle gérii-

nityor ki, Mevlana'mn en iyi biyograflarindan Bediuzzaman Firtizanfer'in dedigi

gibi, “Sems-i Tebrizi yalnizca bu coskun rmagin éniindeki seddi yikmignir,”"!

Sems-i Tebrizi'nin Mevlana'ya olan tesirleri bugiine kadar cok tartisilmus,
cok yazilip cizilmistir. Ancak bu tesirin sanildi kadar tek tarafli olmadigi bu-
giin daha iyi ortaya cikmakta ve anlasiimaktadir. Hattd bu kabma si§mayan mii-
cessem cezbe Abidesini asil Mevlani kendine baglayabilmis ve Konya'ya yerles-
mesine bile 6nayak olmustur. Dolayisiyla, Mevlana'nmin da Sems-i Tebriz1'yi etki-
ledigini kabul etmek gerekir. Mevlana'daki derin cezbeyi aciga gikaran, tasavvu-
fun yalniz zithd, mutasavvifin da yalmz zdhid demek olmadigim1 gésteren, bu
konuda onu smavlara ¢ceken de odur. Mevldna'da Kalenderlige kars1 sempati

7 Meviana'nin bu zithdi hayatina dair Efiaki'nin Menékibu'l-Arifin‘inde cokea pasaj
butunur. Mesela onun giinliik vakit namazlarinin disinda tipki Hz. Muhammed'in
yaptidt gibi tehecciid denilen gece yansi nafile namazini hig ihmal etmedigi
(Eflaki, ¢, ss. 201, 350, 406, 441}, her Ramazan tikafa (inziva) gekildigi (c. I, s.
227) ve riyazeti hi¢ terk etmedigi (c. I, 5. 395) hep vurgulanir.

® Bu konuda da yine Mendkibu'l-Arifin'de pek cok kayit bulunmaktadir. Bunlar
Mevland'min, miiritlerine sik stk babasimin sGzlerini yazdirdig {c.l, s. 216); daima
babasimin zikir usulnil takip ettigi (c. |, 251}; stk sik babasimin kabri basinda
murakabeye daldigi (c. |, s. 273) benzeri haberlerdir. Bitiin bunlar, Sems-i Tebrizi
ile tamsmasindan sonra bile onun istlinde babasinin ne kadar -giicli etkisi
oldufunu gostermeye yetecek kadar acik ve kesin kayitlardir.

® Bk. EfI&K, c. I, 5. 102.

1% Bk. Eflaki, c. 1, 5. 176.

1 B. Firuzanfer, ss. 87-88.

Ahmet Yagar Ocak Mevland'yt dofru anlamaeya dair



uyandiran ve eserlerinde bu sempatinin defalarca dile gelmesine sebep olan da
odur. Ancak bizim sdylemek istedigimiz, Sems-i Tebrizi'nin Mevlani'y: Mevlina
yapan tek etken olmadigidir.

Mevlana Sems-i Tebrizi'deki kalenderane tavra hayran goriinliyor. Onun
derin melamet anlayisindan kaynaklanan, diinyaya zerrece deger vermeyen, ken-
dini harap edercesine diinyanin pesinden kosan insanlara kars: takindigi o tepe-
den bakis tavrina sanki hayrandir. Nitekim Meldmeti tasavvufun en belirgin ka-
rakteristigi olan kuvvetli cezbe, onun siirlerinde de cogkun bir tarzda kendini agi-
ga vurur. Bizce Mevlani'y:, Vahdei-i Viiciid gibi karmasik bir metafizik sistemi
bile cok sade ve anlasilir bicimde rahatca terenniim eder hale getiren faktériin,
Melameti stfiligin ruhunun ta derinlerine islemis bu kuvvetli cezbe karakteri ol-
dugunu diisiiniiyoruz.

Mevlana, Vahdet-i Viicud'culugu siiphe yok ki, tasavvuf tarihinin akisim
derinden etkileyen en sistematik mutasavvif Muhyiddin-i Arabi’ye borcludur.
Ancak o, bu sistemin karmasik ve ahlakei karakterinin {istiine kendi estetikci ve
cezbeci damgasini vurmus, onun varlik meselesine verdigi agirlig, insan fakt6-
riine kaydirmis, boylece bize gore tasavvuf tarihinin en ilging sentezlerinden bi-
rini meydana getirerek biiyik bir is basarmistir. Mevlana Celaleddin’in orijinal-
ligi buradadir. Ama o, bazilarinin sandig1 ¢gibi panteist degildir. Yani evren-in-
san-Tanrt birligini kabul etmez. Bu nokta ¢ok énemlidir. Buna karsilik Seyh Bed-
reddin bir panteisttr.

Iste Mevlana, isaret ettigimiz bu biiyiik tasavvuf mekteplerinin kendi sahsin-
da basariyla gerceklestirdigi sentezi sayesinde, ilahi cevheri dziinde taslyan yega-
ne yaratilmis olmasi dolayisiyla insani 6ne ¢ikartmis, ama sanildig: gibi, ne “insa-
mt ve evreni tanrilastirmis”, ne de “Tann'yr insanlagtirmis veya evrenlestirmistir.”
Aksine, insana Yaratan'indan 6tiirii deger verdigini 6zellikle vurgulamistir.

Onun icin onun géziinde, dinleri, cinsleri ne olursa olsun biitiin insanlar
ayni Yaratan'in yarattiklar olmalari sebebiyle birdir. Eger Mevlana'nin diisiince-
sini nitelemek icin mutlaka “hiimanizm” terimini kullanacaksak bu, Tanr’siz bir
felsefeden kaynaklanan bir hiimanizm degildir. Aksine bu, giiciinii Tann askin-
dan alan, insam 6ne cikaran Isldm sifiliginin hiimanizmidir. Kanaatimizce, bu
noktanin ciddiyetle ve titizlikle vurgulanmasi, bu bilyiik mutasavvifi dogru an-
lamak bakimindan biiyiik bir 6neme haizdir.

Onun hiimanizminin, bugiin anladifimiz Yenicaglar Avrupa’s: tarzi bir hii-
manizm oldugunu disiinmek bizce bir anakronik ve hatta ahistorik bir yaklasim-
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dir. Clinkii Mevlana kesinlikle Miisliiman kimligini reddeden biri degildir. Aksi-
ne o, Misliman kimligiyle, Miisliiman kalarak insanlig1 kucaklayan mesajlar ve-
rilebilecegini fiilen gostermistir. Iste asil zor olan da budur. Kendi kimligine sa-
hip cikarak, ama bunu bir fanatizm haline getirmeden, “6teki” kimliklerle diya-
log kurabilmek, onlara hoggorii ile yaklasabilmektir. Bu sebeple o, bir yandan
“Bir ayag1 simsiki seriatta duran, 6bilir ayagiyla yetmis iki milleti dolasan” bir
pergel oldugunu séyler. Diger yandan, “Ayaginin tozu” olmakla iftihar ettigi
peygamberine ve onun, “8liinceye kadar bendesi” olmaya ahdettigi kitabina bag-
liligim kuvvetle vurgular. S

Bu sayededir ki Mevldn3, Islim'in insanlifa yonelik mesajmndaki evrensel
temalan bu konumda yakalayabilmis, yasadig: ildhi agk ve cezbe késesi icinde
biitiin insanlara sunmay1 basarmistir. Aksi bir yaklasim, bizzat kendisinin séyle-
digi gibi, Mevlana'y1 bizden de, bizim sozlerimizden de bizdr kilacakfir.

Ahmet Yasar Ocak Mevlind'yi dogru anlamaya dair
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