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SEKULERIZM KARSISINDA HINDUIZM:
MAHATMA GANDHI ORNEGI

Prof. Dr. Ali Ihsan YITIK
DEU. Iléhiyat Fak. IZMIR

Giris

Bugiin yeryiiziinde Hindularin ¢ogunlukta oldugu iki tilkeden biri Hindistan, digeri
Nepal Kralhgidir. Hindistan, Ingiliz esaretinden kurtuldugu 1947 yilindan beri kendini sekiiler ve
demokrat olarak tanimlayan bir devlettir. Nepal ise, 18 May1s 2006 tarihine kadar Hindu krallig:
olarak tanimlandig halde, Maoist gerillalarin son yillardaki isyan ve zorlamalar: sonucunda,
bugiin geleneksel kiiltiirden ziyade rasyonalist ve sekiiler prensiplere dayali bir anayasa igin
hazirhiklarin hizlandig: ve devletin demokratik ve sosyal adalete 6nem veren bir hukuk devleti
olarak tanimlanmaya baglanmistir.

Sekiilerizmin, Hindistan’da herkesin tizerinde uzlastigi ortak bir tanim: yoktur. M.K.
Gandhi, J. Nehru ve S.Radhakrisna gibi taninmis politikaci ve devlet adamlarina gore sekiilerizm,
“devletin, Hindistan’da var olan biitiin dinlere egit uzaklikta durmasi veya biitiin inang sistemlerinin
varhigini korumasidir”. Halbuki RSS (Rastriya Swayamsevak Sangh- Ulusal Géniillii Birlikler),
Vishva Hindu Parishad, Shiv Sena ve Bajrang Dal gibi Hindu kimligi ve kiiltlirtinii 6n planda tutan
radikal akimlara gore ise sekiilerizm, Miisliiman, Hiristivan ve komiinistler ile yerli isbirlik¢ilerin
Hint kiiltiiri ve Hindu halkinr sémiirmek igin kullandiklari bir kalkandir. Baska bir ifadeyle,
bu akunlara gére sekiilerizin, Hindistan Kongre Partisinin kendini desteklemeleri karsilifinda
zikredilen azinliklara tamidigi imtiyazlarin genel adidir. Bharatiya Janata Parti (BJP)’nin
kaybettigi son Mayis 2004 secimlerine bile bu tartigmalar damgasmi vurmus goriinmektedir.
Nitekim 28 Mayis 2004 tarihli Hint gazetelerinin Kongre Partisinin se¢im zaferini duyurdugu
baslik “Hindistan’da Sekiilerizm kazandr” seklindedir.!

Hint Anayasasinda Din

1947 yilindaki bagmmsizitk sonrast hazirlanan Hindistan Anayasasi biiyiik oranda
aydinlanma felsefesini esas alan Kanada, Avustralya, ABD, Irlanda ve Ingiltere? gibi Batil
iilkelerin anayasalar1 6rnek alinarak hazirlanmigtir. Dolay151yla, dogrudan Hindu dini ve kiiltiirel
degerlerine dayal bir anayesa degildir. Bununla birlikte onun dinle iligkili bazi maddeleri
sOyledir:

Temel Haklar 3

Madde 14- Hindistan topraklar: icinde yasayvan herkes dini, dili, irk: ve cinsiyeti ne
olursa olsun kanun éniinde egittir ve aynt haklara sahiptir.

Madde 15/1- Devlet, hichir vatandagsina din, wk, cinsiyet, kast veva dogum verini géz
oniine alarak ayrimeilik yapamaz.

' National Catholic Reporter, May 28, 2004, s. 10.
2 http:/india.suramya.com/india_constitution.php
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2/u- Hichir Hint vatandasi din, ik, cinsivet, kast veva ‘a'ogum yeri nedenivie alis-
veris merkezlerine. lokantalara, otellere veya eglence verlerine gitme hakkindan mahrum
birakilamaz. _

Muadde 17- “Dokunulmaziik” kaldirilnustir ve herhangi bir bigimde devam ettirilmesi
kesin olarak yasaklanmigtir. “Dokunulmazlik” nedeniyle bir kimseye avrimciik yapilmast kammna
karst islenmis bir ciiriim sayllacaktir.

Mudde 25/1- ...Herkes din ve vicdan dzgiirliigiine; kendi inancini yagama ve vayma
hakkina sahiptir.

Maudde 26- Herkes kamu diizeni, saglik ve ahlak icin kendi kurum ve vakiflarin kurma
ve yasarma hakkina sa/;iptir.

Madde 27- Hi¢ kimse belirli bir din veya mezhep adina bagis yapmaya zorlanamaz.

Mudde 28- Deviet okullari veya deviet destekli egitim kurumlarinda din egitimi ve
dgretimi yapllamaz. Ancak dzel vakif okullart bu hitkmiin digindadir.

Bu hitkiimlerin yani sira devletin birligini korumak ve 6zellikle 70°li yillarin sonfarinda
Pencap’ta ortaya ¢tkan dinsel ayirima dayal ayriliker hareketleri 6nlemek amaciyla 1976 yilinda
yapilan 42 numarali degisiklikle anayasanin sekiiler niteligi bir kere daha vurgulanmistir. Konuyla
ilgili tartismalarda sik sik sekiilerizm ifadesiyle devletin biitlin dinlere egit davranmasi ve dinsel
hosgorilyti tesvik etmesi kastedildigi dile getirilmistir. Ayrica Hindistan devletinin resmi bir
dininin olmadig; herkesin kendi inancin1 yagama, 6gretme ve yayma hakkinin anayasal giivence
altinda oldugu ve devletin her hangi bir din lehinde veya aleyhinde olamayacag da tekrar tekrar
dile getirilmistir. Yine devlet okullar: ve devlet destekli vakif okullarinda din egitimi ve 63retimi
yapilamayacag1, bununla birlikte, Sosyoloji dersi kapsaminda tarafsizlik ilkesine uymak sartiyla
geleneksel ve kurumsal dinlere dair genel bilgiler sunulabilecei de Hint anayasasinda ver alan
hususlardandir.

Bununla birlikte 1355°li yillardan baslayip 1990°Ii yillara kadar stiren, ekonomik
bakimdan geri kalmig siniflarin refah diizeylerini arttirmak amaciyla yapilan yasal diizenlemeler
ve pozitif ayrimcilik yapildigina dair tartismalar da anayasanm sekiiler niteligine zarar verdigi
seklinde itirazlara yol agmistir. Kendilerine 6zel imtiyazlar saglanmasi diisiiniilen gruplarin
Hindu, Budist ve Sihlerin disindaki topluluklar olarak tanimlanmas: bu konudaki tartismalarin
temel nedenidir. Medeni hukuk (miras, evlenme ve boganma gibi) konusunda Miisliimanlara ve
Huristiyanlara taninan ayricaliklarin da stirekli olarak devletin sekiiler niteligiyle ilgili tartismalar
alevlendirdigi goritlmektedir.

Nepal Kralhgimin yeni anayasast heniiz hazirlik asamasinda oldugu i¢in Hinduizm’in bu
iilkedeki mevcut yasal statiisiinii tespit edemiyoruz. Ancak eski anayasanin 19/1 ve 2. maddeleri,
her vatandasin geleneksel dinlerini yasama, yasatma ve dgretme hakkimi, bunun icin ibadet
yerleri agma ve vakiflar kurma 6zgiirligiinii giivence altina almakta ve her tiirlii misyonerligi
yasaklamaktaydi. Ancak buradaki “geleneksel” ifddesinin, ¢ogunlukla Hindu kiiltiiriiniin
korunmas: ve yasatilmasi seklinde yorumlandig1 ve uygulandig: séylenebilir. Ornegin, 23-27
‘Mart 1988 tarihlerinde, Nepal Krali Birendra’nin ev sahipliginde 26 iilkeden 1500 katthmciyla
gerceklestirilen ve dért giin stiren Ikinci Hindu Diinya Kongresinde alinan kararlardan bazilar:
soyledir: 1- Inek 6ldiiren kimse tipki insan 61diirmiis gibi cezalandiriimalidir. 2- Hindu 6gretilerini
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bilimsel temellere gore yorumlayan ve yayan bir komite kurulmalidir. 3- Sanskritce, her tiirlii
imkanlar kullanilarak gelistirilmeli ve yayginlastirtimalidir. Hindu gocuklarina yonelik, diizenli
Sanskritce kurslari ve kamplar diizenlenmelidir. 4- Klasik Hindu literatiirii tahkik edilerek ilgili
iilke dillerine cevrilmeli ve okunmalari saglanmalidir’ Goriildiigii gibi s6z konusu Kralligin
diizenledigi bir toplantida alinan bu kararlar tamamen Hindu kiiltiiriintin ihyasi ve yagatiimasina
dair hiikiimlerdir.

Hint Kiiltiiriiniin Batiyla Karsilagmasi

Hint kiiltiiriiniin Bat1 aydinlanmasi ve sonuglariyla ilk karsilagmasi on dokuzuncu yiizyil
baslarma uzanir. 1803 yillarinda baglayan, 6nce Kalkiita ve Bombay’da agilan Ingiliz okullarinda
egitim goren 6grencileri etkileyen, daha sonra ise Hint yarimadasinin hemen her tarafina yayilan
rasyonalist, hiimanist ve bireyselci diisiincelere kars: ti¢ farkl: tepkiden s6z edilebilir.*

Bunlardan birincisi, Raja Ram Mohan Roy’un liderliginde kurulan Brahma Sumaj
hareketinin temsil ettigi tepkidir. Buna gére Hint gelenegi Bati Hiristiyan ahlak ilkeleri ve
rasyonalist dl¢iitlere gore yeniden yorumlanmali, bunlara uygun olmayan geleneksel inang ve
uygulamalar derhal terk edilmelidir. Dolayisiyla doguma dayali olarak olusan ve ruhbanlarca
kutsanan simifli toplum yapisi (kast veya varnasramadharma sistemi), sati uygulamas (kocasi
olen kadinin kendini onunla beraber yakmasi), kiz ¢ocuklarinim kiigiik yaslarda babalari tarafindan
evlendirilmesi ve putperestlik gibi yiizlerce yillik Hind gelenekleri siddetli bigimde elestirilmis
ve bunlarin yasaklanmast igin yasalar hazirlanmigtir. Ram Mohan Roy’dan sonra Debendranath
Thakur (1817-1905), Keshab Chandra Sen (1838-84) liderliginde devam eden hareket, Bengal
bolgesinin bir elit hareketi olarak kalmis, hi¢bir zaman bir kitle hareketine déntisememistir.

Modernizme ikinci Snemli tepki, Hindistan Yarimadasinmn ticari baskenti konumunu
her dénemde devam ettiren Bombay’dan geldi. 1875 yilinda Davananda Saraswati tarafindan
kurulan Arya Samaj hareketi, elestirilere kars: Arfler donemi din anlayisina geri dénmeyi
oneriyordu. Ciinkii onlara gore Hintli ve Batili modernistlerce elestirilen put perestlik, kast
sistemi, dokunulmazlik ve gocuk yasta evlilik gibi bircok uygulama, gercekte Vedalarda
olmayan, daha sonradan Hinduizm’e sokulan inang¢ ve uygulamalardir. Dolayisiyla Hinduizm’in
biitiin bunlardan temizlenmesi ve yeniden yorumlanmas: i¢in reform gereklidir, ancak bunun esin
kaynag: Batinin rasyonel ve liberal diistinceleri degil, Vedalar dénemi diisiincesi ve din anlayis
olmahidir. Bu arada Dayananda tarafindan ortaya atilan ve birgok gelenekeiyi kizdiran diger
bir goriis ise, geleneksel anlayisin aksine, Vedalarin sadece brahminler degil, herkes tarafindan -
okunup incelenmesi seklindeki anlayigtir.

Arya Sama)’in bu ditsiinceleri maalesef gerceklesemedi. Ciinkii tipki Brahma Samaj gibi
o da sinirlt sayida taraftar bulabildi ve kitlesel bir reform hareketine dniisemedi. Ancak onun,
“Hinduizm, her bakimdan kendine yeter bir dindir, reform ve ilerleme igin bagka bir gelenege
ihtiyac yoktur, diinyada bizim i¢in gerekli her gey Vedalarda mevcuttur” geklinde 6zetlenebilecek
goriisleri Bal Ganghadar Tilak gibi asir milliyetci liderler vasttasiyla gliniimiiziin militan ve
saldirgan Hindu milliyet¢iginin dogmasina ve bir din anlayvisinin giderek radikallesmesine yol

5 The Times of India, 30 Mart 1938
* Trevor Ling, A History of Religion East and West, 1974-London, s. 364-374
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actig1 soylenebilir. Bilhassa ona atfedilen “Hindistan Hinddlarindir? veya “Biiyiik Hindustan
icin biitiin Hindilar bir araya gelmelidir” seklindeki goriigler, bugiin Hindistan’daki [slam karsiti
koktenci olusumlarm ve 6 Arahk 1992 tarihinde Ayodha’daki Babiir Mescidinin yikilmasiyla
zirveye cikan ve giderek artan saldirganliklarin ategleyici sloganlari haline gelmistir.

Zaman zaman sekiilerist hareket olarak da tanmmlanan iigiincii tepki ise, ashnda
Hinduizm’in diger dinlerden dstiinliigiinti savunan milliyetgi-diglayict bir harekettir. R.
Ramakrigna, S.Vivekenanda, M.Gandhi, R. Tagore, Sri Aurobindo, S.Radhakrisna gibi birbirinden
oldukga farkli 6zelliklere sahip son donem dini veya siyasT liderlerince temsil edilen bu hareketin
temel niteligi, “din, insan i¢indir” ilkesini vurgulamalari, insanlari sevmek ve hizmet etmenin
nihai kurtulus icin yegane yol oldugunu ileri siirmeleridir. Ozellikle M.Gandhi, S. Vivekenanda
ve R.Radhakrigna’nin yazilarinda 6n plana ¢tkan bu evrenselci anlayis, zamanla ¢ok iyi gizlenmis
ormek bir diglayici tavra déniigmiigtiir. Ciinkii onlara gore Hinduizm, neredeyse biitiin dinlerin ve
giizelliklerin anasidir, meveut kotiiliikk ve uygulamalar ya onun yanhs yorumlanmasinin ya da
anlagilamamasinin bir sonucudur.

Neo-Hinduizm diye de bilinen bu anlayis birgok bakimdan geleneksel Hinduizm’den
farklidir. 11k olarak, Neo-Hinduizm, geleneksel anlayisin aksine savunmaci, magrur, saldirgan
ve hoggoriistizdiir. Hindu diisince ve uygulamalarini insan aklinin ulastii en tstiin ve en yiiksek
{irinler olarak telakki eder. Onu, Tanriya ulagmasinin/Tanriy: idrak etmenin en kisa ve en kesin
yolw/yontemi kabul eder. Diger din ve gelenekleri ise kiiciimser ve onlar1 Hinduizm'in daha
asag1 bicimleri olarak goriir. Ikincisi, yayilmact ve misyoner egilimlidir. Hindu inancini yabanci
ilkelere tagimaya isteklidir. Neo-Hindular gegmiste rigilere vahyedilen, Vedalar veya diger
kutsal metinlerce kendilerine ulasan hakikati biitiin insanhga yayilmas: konusunda kendilerini
sorumlu goritrler. Zaten Hincuizm, Hindular kabul etmeseler bile, her zaman misyoner bir din
olma 6zelligini devam ettirmistir. Gineydogu Asya’nin degisik yerlerindeki Hindu kolonileri
bu durumun agik delilleridir. Ugiinciisii, Neo-Hinduizm genellikle Vedanta felsefesinin Tanr ve
ibadet anlayisint benimser. Veda metinlerini yorumlamak icin sik sik Bat bilimsel terimlerinin
kullamldig1 dikkati ¢eker. Sonuncusu, Neo-Hinduizm’de gii¢lii bir siyasi egilim vardir ve nihai
hedefleri Ram-Raj adi verilen Hindu inang ve ilkelerine siki sikiya bagl bir devlet kurmaktir.
Biitiin bu 6zelliklerinden 6tiirii Neo-Hinduizm, RSS, Vishva Hindu Parishad, Shiv Sena ve Ananda
Marga gibi dinsel ve sosyal hoggoriiniin olmadigy 1slahatgi bir hareket seklinde tanimlanabilir.

M.K.Gandhi’nin Géziiyle Hinduizm

Geleneksel Hindu degerleri ile sekiilerizm arasindaki gatigmay, Hindistan bagimsizlik
hareketinin lideri Mahatma Gandhi'nin 6 Ocak 1921 tarihinde Young /ndia’da yayimlanan
“Hinduizm” baglikl: kisa, fakat klasik savunmasinda agik olarak gérmek miimkiindiir. Bu yazi
hem yukaridaki iddialarimiz: delillendirmek hem de genel Hindu tavrini 8grenmek bakimindan
onemlidir. Ayrica, Batili egitim kurumlarinda yetismis dindar Hint aydmnlarmin Batilt yeni
fikirlere karsi tavirlarint ve kendi gelenegini yorumlama bi¢imlerini 6grenmek bakimindan da
dnemli ve érek bir yazidir.

138



Temel Esaslar

M. Gandhi yazisina ilk olarak bir Hindi amentiisii belirleyerek baslar ve sévle der:

“Ben kendimi sanatani Hindu diye isimlendiririm. Ciinki,

1- Vedalar, Upanisaclar, Puranalar gibi Hindu metinleri olarak isimlendirilen her seye,
dolayistyla avataralara ve yeniden dogusa inanirim.

2- Hali hazirdaki kaba ve popiiler bigimine karst olmakla birlikte, Vedalardaki manasiyla
varnashrama dharmaya inanirim.

3- Popiiler bi¢ciminden daha genis sekliyle ineklerin korunmasini kabul ederim.

4~ Puta taparliga karst ¢tkmam.™

Bilindigi gibi Hint dinsel geleneginin en belirgin 6zelligi “belli bir kurucusu ve
amentiisiiniin bulunmayigidir.” Ama unutmamak gerekir ki, onun &rnek aldig: Hiristiyanhkta
amentii vardir ve snemlidir. Oyleyse Hinduizim’de de olmalidir!

Kutsal Metinler

Yazinin devaminda Gandhi, dinin temeli kabul ettigi bu esaslar1 dénemin fikri gelismeleri
is1gindayorumlar. Dogal olarak bu yorumlar, geleneksel kabul ve agiklamalardan farklidir. Ornegin
o, asagidaki satirlarda bir taraftan Vedalar ve diger kutsal metinleri ilahi kaynakli metinler olarak
nitelemekten kacinirken, Hiristiyan, Miisliiman ve Zerdiist kutsal metinlerinin de ilahi kaynakh
kitaplar oldugunu soyler ki bunlar1 Ortodoks bir Hindu'nun kabul etmesi séz konusu degildir.

“Okuvucu, burada Vedalar: veya diger kutsal metinleri ilahi kaynakl sozler olarak
nitelemekten bilingli bigimde kacindigimi gorecektir. Ciinkii ben, sadece Vedalarin tanrisal
ithama dayali olduklarint degil, Kutsal Kitap, Kur'an ve Zend Avesta'wun da onlar kadar ilahi
kaynakl olduguna inanwrim.”

Yine Kutsal metinler ve yorumlarmin igerigini kabul konusunda da onun geleneksel
anlayisin aksine parcact veya segmeci olarak tanimlanabilecek bir tavir igerisinde oldugu
goriiliir.

“Benim Hindu kutsal metinlerine inancim, onlarin her ciimlesi veya her kelimesinin
ilahi ilhama dayandigina inanmami gerektirmez. Ayn sekilde bu harika kitaplarin birinci elden
bilgisine sahip oldugumu da iddia edemem. Ancak 5oz konusu metinlerin temel ogretisivie ilgili
gercekleri bildigimi ve hissettigimi soéyleyebilirim. Eer akla ve ahldka aykirt ise, ne kadar -
anlii olursa olsun, herhangi bir yorumu kabul etmeye kendimi mecbur hissetmem. Bugiiniin
Sankaragaryalar: ve Sastrilerinin Hindu metinlerinin dogru yorumunu verdikleri iddialarina da
kesinlikle kargi ¢ikarim. Aksine ben, bu metinlerle ilgili mevcut bilgimizin en kaotik durumda
oldugunu diiginiyorum. “Ahimsa (masumiyet), satya (dogruluk), brahmacarya (nefs kontrolii)
konularinda mitkemmel noktava gelemeyeén ve dz’i;zyevi servet peginde kosmayt birakmayan kimse,
Shastralar: anlayamaz " seklivdeki Hindu dzdeyisinin dogruluguna kesinlikle inanirim.”

> M. K. Gandhi, “Hinduism”, Maharma Gandhi, Essays and Reflections on His Life and Work, ed. S.
Radhakrishnan, 5. baski, 1985, Bombay, ss. 384-388
¢ M. K. Gandhi, agm, s. 384
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Gurular

Gandhi’nin manevi rehber veya miirsid anlamina gelen, gerek gecmiste gerekse
giinlimiizde Hinduizm’in 6nemli 6zelliklerinden guwru anlayigina dair goriisleri de oldukea
ilgingtir ve biz gore kendi iginde gelisiktir. Zira Gandhi der ki:

“Gurular gelenegini kabul ederim, ancak bu ¢agda insanlarin gurusuz yollarina devam
etmeleri gerektigini diisiintiyorum. Ciinkit tam saflik ile mitkemmel bilgi bilesimine ulasmak hi¢ de
kolay degildir. Fakat bir kimsenin kendi dininin hakikatini highir zaman égrenemeyecegi seklinde
bir duyguva kapimasina da gerek yoktur. Clinkii Hinduizm’in esaslari, biitiin biiyiik dinlerde
oldugu gibi degismezdir ve kolayca anlagiabilir™

Halbuki gurular, Hint toplumunda tanrinin yasayan avafaralari olarak kabul edilen ve
kendilerine pek cok keramet veya mucizeler atfedilen kimselerdir. Ornegin, Gandhi gibi Hindu
kiiltiirtiniin ¢agdas savunucularindan S.Vivekenanda bile guru konusunda soyle der:

“Guruya Tanr1 gibi tapimimalidi. O Tanridu, ondan daha asag degildir... Gurunun
resmi bizatihi Tanri yerinedir. Aslinda guru, Tanrinmn bize gelmek icin givdigi parlak bir maskedir.
Biz siirekli olarak ona baktigimizda maske diiger ve Tarurnin gergek yiiziit ortaya ¢tkar.

Nitekim ¢agdas gurulardan Sathya Sai Baba’nin Siva ve Sakti’nin avataras! oldugu ve
Siva Ratri festivalinde Siva lingamin kutsanmast i¢in agzindan kiiller ¢ikardigi, Maharishi Mahesh
Yogi’nin miiridlerinin aklindan gecenleri bildigi zikredilir. Ayrica M. Gandhi’den Narasimha
Rao (1991-96 arast Bagbakan) ve Chandra Shekhar (Bagbakan 1990)’a varincaya kadar bir¢ok
siyasetginin 6zel gurulart oldugu da bilinmektedir.®

Kast Sistemi Ya da Varnasrama

Ayni sekilde onun, kast sistemi veya varnagramadharma 6gretisinin (herkesin vasina ve
bulundugu sosyal statiiye uygun davranma zorunlulugunu ifade eden 6greti) kaynag: ve 6nemine
dair yorumlar da oldukga ilgmg ve yenidir. M. Gandhi der ki:

“Kanaatimce varnagrama, insan dogasinda meveuttur. Hinduizm sadece onu bilimsel ve
sistematik hale getirmis ve onu doguma baglamstir. Bir kimse segimle varnasint degistireme:.
Kiginin kendi varnasina bagh kalmamasi, onun kalitim yasasint hice saymasi demektir. Bununla
birlikte sayisiz kastlara boliinme, 6greti savesinde gergeklesen haksiz bir dzgiirliiktiir: Aslinda
dort temel siruf yeterlidir.

Beraberce oturmawin, hatta farklt kastlarla evlenmenin, kisinin dogustan getirdigi
Statiisiine zarar verecegini veya ondan mahrum birakacagini kabul etmem. Dort kast, insamin
beklentilerine karsiliktir. Kast boliinuneleri sosyal kaynagmayt ne sinirlar ne de diizenler. Kastlar
gorevieri tanunlar, insanlara hichir imtivaz vermez. Bana gére, bir kimsenin kendine viiksek bir
statit tanrken, digerine daha digiik bir statiide gormesi Hinduizm 'in ruhuna aykiadi:. Herkes
Tanrwun yarattiklarina hizmet igin dognustur: dolayisyla brahmin bilgisivle, ksatriva giiciiyle,
vaisya ticari yetenegiyle sudra da bedensel ¢alismasiyla hizmet edecektiv. Fakat bu, 6rnegin, bir
brahminin bedensel ¢alismadan, kendini veya baskalarint koruma sorumiviugundan tamamen

* M. K. Gandhi, agm, s. 385

*David Smith. “Hinduism™. Religions in rhe Modern IVorld, ed. Linda Woodhead, New York-2003, 5.29°dan
nakien

*David Smith, Hinduism and Modernity, Blackwell Publishing, 2003, 5.168-173
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azade olmasi demek degildir. Dogumu, bir brahmant hakim bigimde bir bilim insam kidar:
yani o, kaliimsal ve egitimsel olarak baskalarim efitmeye en ldvikir. Ayrica bir sudrayvi da
istedigi seyleri 6grenmekten clikoyan bir sey yoktur. Fakat o, bedenivle en ivi hizmet sunabilecek
durumdadur; bagkalarimn da onun ézel yeteneklerini kiskanmalar: gerekmez. Bilgi edinme ve
dgretme hakkindan otiiri distinlitk iddiasinda bulunan Brahman sahip oldugu mevkiden diiser.
onun hicbir bilgisi yoktur. Kendi ozel yetenekleri nedeniyle baskalarina distiinliik taslayan diger
kastlara mensup insanlarin durumlart da aymidi: Varnasrama insamin kendi kendini kontrol
etmesi, enerjinin korunmasi ve ekonomik kullanimidu.

Varnagrama, farkly kostlardan insanlarin bir arada olmalari ve birbirivle evienmelerinden
ethilenmez. Buna ragmen Hinduizm, farkli kast mensuplarmin bir arada yasamalari ve
birbirleriyle evienmelerini de kesinlikle tegvik etmez. Hinduizm, nefis kontroliiniin en iist
noktastna ulasmistir. Stiphesiz o, ruhun dzgiir kalabilmesi icin bedensel hazlardan vazgegilmesini
savunan bir dindiv. Ogluyla bir arada oturmak bir Hindu nun vazifesi degildiv. O, bir gelinin
tercihini belirli bir grupla simivlayarak nefs kontrolii yapamaz. Hinduizm, evliligi, kurtulus icin
zorunlu bir arag olarak gérmez. Dogum bir diisiis oldugu gibi evlilik de bir diisiistiir. Kurtulus,
dogwumdan ve dliimden azade kalmaktir: Kastlarin bir arada yagamalar: ve birbirlerivle evlienme
konusundaki vasaklar, rubun hizl tekdmiilii icin zorunludur. Ancak bu dzveri, varna igin bir test
degildir. Bir Brahman bilgiye hizmet etme gorevini birakmadik¢a, sudra kastina mensup bir
kardegivle bir arada bulunsa, viyip-igse bile, bir brahmin olarak kalabilir. Demek istivorum ki,
evlilik ve bir arada yeme i¢meye dair vasaklar distiinliik fikrinden kaynaklianmaz. Bir baskasiyla
birlikte yemek vemeyi distiinliik ditsiincesivle reddeden bir Hindu kendi dinini yanlis yorumlanitg
demektir. Maalesef bugiin Hinduizm sadece yeme ve vememe kurallarindan olusan bir din olarak
goriniiyor. Bir zamanlar ben, dindar bir Hindu’nun bir Miisliimamin evinde yemek vemesinden
dehsete kaptlirdim. O kisi, beni bir Miisliiman arkadaginmin uzattigt fincana siit kovarken gorse
biiyiik sikintt duyardr. Hele bir Miisliimanin uzattigi tostu alirken beni gordiigiinde diziintiisi sinur
tammazdi. Bugiin Hinduizm, kendisini kimin, neyi ve kiminle yivecegi gibi ayrinuli kurallardan
kurtaramadig siivece éziingi kaybetme tehlikesivle karsi karswadi: Siiphesiz, alkollii iceceklerden
ve uyusturucudan uzak durmak, ozellikle et ve benzeri yiyeceklerden kaginmak ruhsal gelisimin
en biiviik varduncisicir: Fakat o, baglt bagina bir amag degildir. Et yiven, ancak Tanrt korkusuvla
vasavan bir¢ok kimse, ozgiirliige et ve diger seylerden kaginan, fakat her bir davranistyla Tanrt yi
inciten kimselerden daha yakwd.”*

Goruldugii gibi sekiilerizmin dayandigi rasyonalist, himanist ve esitlik¢i anlayis
Gandhi’nin burada dile getirdigi geleneksel Hint diisiincesinden farklidir. Nitekim Manu
Kanunnamesi’ne gore insanlar arasindaki sosyo-ekonomik esitsizlikler karma yasasma, sosyal
tabakalasma da ilk yaratihsa dayandirilir ve séyle aciklanir: Brahmin, ksdatriva, vaisva ve sudra
siniflarina mensup kimseler sirastyla bu alemin yaraticisi Brahmanin agiz, kol, Karin ve ayak
bolgelerinden varatilmistir, (Manusmriti (MS)1/31) Dahasi Manu, kendi eserini de yaratan ve
dgretenin yine ayni tanri oldugunu séyler. (MS 1/58)

Bu gruplardan Brahminlerin kutsal metinleri 6grenmek, 6gretmek, dini torenleri icra
etmek veya yapilmasma yardimer olmak, hediye almak ve vermek icin yaratildiklari ifade
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edilir. (MS 1/88) Ksatriya sinifimn ise birincil gorevi, iilkenin vatandaglarini her tiirlii tehlikeden
korumaktir. Bunun yani sira onlarin hediye vermek, dini térenlerin icrasina uygun ortam saglamak
ve kutsal metinleri 6grenmek gibi sorumluluklar da vardir. (MS 1/89) Faisyva adi verilen titccar
ve esnaf smifi ise, ticaret, ¢ificilik, hayvancilik, hediye vermek, dini térenleri icra ettirmek gibi
sorumluluklara sahiptir. (MS 1/90) Sudralar ise, yukarnda zikredilen gruplara hizmet etmek icin
yaratilmiglardir. (MS1/91)

Buna gore denilebilir ki, kutsal metinleri 6grenme, dini metinleri icra ettirme ve sadaka
verme/hayir yapma brahmin, ksatriya ve vaisya smiflarinin ortak sorumlulugudur. Buna karsihik
kutsal metinleri 6gretme, hediye ve sadakalari kabul etme ile dinsel térenleri icra etme vetkisi
sadece brahminlere verilirkzn, sudralarin, kutsal metinleri okuyup-63renme, dini tdrenleri
yaptirma veya hedive verme haklar bile yoktur.

Bunun yant sira brakminler tanrinmn agzindan sudur ettikleri, diger simiflardan daha 6nce
yaratilmis olduklar1 ve Tanrisal bilgileri iceren Vedalar koruyup muhafaza ettikleri i¢in biitlin
alemin efendileridir. (MS 1/93;X/3) Onlar tanri ile diger insanlar arasindaki aractlardir. Bu yiizden
hi¢ kimse onlardan daha {istiin olamaz, (MS 1/95) herkes onlarin merhametine muhtactir. (MS
I/101) Manu’ya gore Vedalar, vahyedilen eserler olduklar: igin din konusundaki yegane temel
kaynaktir. Bunlar 1si8inda kaleme alinan dharmashastralar da dini hayatin diizenleyen temel
kaynaktir. Dinin temel kaynaklar olan bu eserleri elestiren ve otoritesini kabul etmeyenler sosyal
olarak boykot edilmelidir. (A4S 1I/10-13)

Bunlara ilaveten, Manu’daki kasta dair diger goriisleri de s6yle 6zetleyebiliriz:

I- Kast dogumla belirlenir. Dért smiftan sadece ilk ii¢iine mensup erkekler kutsal
metinleri okuma- dinleme ve dine giris térenlerini diizenleme hakkimna sahiptir. Sudralarin yam
sira kadinlarin kutsal metinle:i okuma ve dini térenlere katiima hakk: yoktur.

2~ Her bir sinifa 6zel sorumluluk ve meslekler vardir. Herkes buna razi olmak zorundadir.
Yoneticiler bu kurallarin uygulanmasi konusunda gerekli titizligi gostermelidir. Kendi kastina ait
gérevleri veya meslekleri begenmeyip daha iist kastlarin mesleklerine talip olanlar, biitiin mallarina
el konulmak ve iilkeden ¢ikarilmak suretiyle kral tarafindan cezalandirihir. (MS VI11/410; X/96)

3- Cahil bile olsa brahmin sinifindan olan herkese mutlaka sayg: gosterilmelidir. Ayni
sekilde alt kastlara mensup kimseler iist kast mensuplarini bir tanrt gibi gérmeli, saygida kusur
etmemelidir. (MS II/135) Aksi takdirde, 6rnegin bir sudra iist kastlardan birine kiifrederse dili
kesilir; (MS VI1/270) onlarla alay etmeye kalkisirsa dili ve yiizii daglanir. Aym sekilde bir
brahmine ahlaki 6giitler veren bir sudranin kulagina ve agzina kizgin yag dokiilir. (MS VI1/272)
Bir brahminin koltuguna oturmaya cesaret eden bir sudranm ise alni ve kabalar1 daglamr. (MS
VII/281) '

4- Kadinlar Vedalari okumaya ve dini térenleri icraya layik degildir. Onlar i¢in nikah
toreni bir ¢esit dine giris ayiai, evlerinde kocalarma-yapacaklari hizmet de mabetlerde yapilan
ibadetlere es degerdir. (A5 I1/67) Kocast ahlaki bakimdan kotii biri olsa bile esi onu bir tanri gibi
gormeli ve saygida kusur etmemelidir. (MS V/154) Dul kalan erkeklerin yeniden evlenmelerine
izin verilirken, (MS V/168) dul bir kadinm yeniden evlenmesine izin verilmez. (MS V/168)
Kadin higbir zaman kendi basina birakilmamali; o, ¢ocuklugunda babasi, yetiskinliginde kocast,
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yashihiginda veya dul kaldifinda ise ogullarinin kontroliinde kalmahdir. (MS V/148) Bir kadmn
evinde bile babasi, kocasi veya ogullarinin rizasi olmaksizin hicbir sey vapamaz. (MS V/147)

5- Ayrica, esit suca egit ceza kurals, geleneksel Hint hukukunda gecerli degildir. Bir sucun
cezast, suglunun veya magdurun mensup oldugu kasta gére degisir. Ornegin Bir sugtan 6tiiri
gliim cezasina carptirilan bir brahminin cezasi, sadece sagini tiras etmek seklinde uygulanirken
diger kast mensuplart ceza mutlak surette infaz edilir. (MS VIII/379) Yalan gahitlikte bulunan
bir brahmin sadece iilkeden/kralliktan striildiigti halde diger siniflara mensup kimseler ayni
sucu islediklerinde hem cezalandirilir hem de siirgline gonderilir. (MS VIII/123) Ayn: sekilde
iist siniflara mensup bir erkek, ayn kasttan rizasi olan bir kadinla zina etse hapisle cezalandirilir.
(MS VIII/364) Ancak agag: kasttan birisi, Uist kastlara mensup bir kadinla, rizasi olsun veya
olmasin, zina ederse derhal dldiiriiliir. (MS VIII/366) Yine bir brahmin ii¢ tist kasttan birine zorla
is yaptirirsa cezalandirtlir. Ancak swdra kastina mensup birini zorla ¢alistirirsa cezalandirilmaz.
Ciinkii sudralar sadece digerlerine hizmet i¢in yaratilmislardu. (MS VIII/413) Yine bir brahmin,
sudra kastina kiifreder/kotii muamelede bulunursa hafifce cezalandinihir, (A4S VII1/268) ayni sugu
sudra kastina mensup olanin islemesi halinde ise idam edilir. (WS VIII/267) Kisacasi, Manu
sinifl1 bir toplum yapisina dayanan, sucta ve ceza da esit olmayan bir hukuk 6ngériir.

6- Farkli simiflarin birbiriyle evlenmeleri ve ayni sofrada yiyip i¢gmeleri yasaklanmistir.
(MS 111/4) Bununla birlikte sudralar disindaki diger siniflar sehvetlerine galip gelemedikleri
durumlarda alt siniftan bir kadmi1 ikinci es olarak alabilir. (MS 111/12) Ancak Manu, Brahmin veya
Ksatriya simifina mensup erkeklerin sudra kastina mensup bir kadini ikinci es olarak almalarina
karst ¢gikar ve béyle kimselerin sudra kastina diiseceklerini soyler. (MS 111/14-19)

Kisacasi, sinifli toplum yapisma dayanan geleneksel Hint hukuk sisteminde, brafuminler,
diinyanin diger medeniyetlerinde goriilmeyen hak ve giiclere sahiptir. Cinkii onlar kendilerini
diinyanin yaraticis1 Brahman'in bilgisine sahip olarak goriirler. Onlar insanlar arasinda tanni
konumundadir. Onlar yaratiklarin efendisidir. Onlar dharma/seriat: korumak igin yaratimislardir,
Onlara atfedilen sorumluluklar tamamen dinidir; yani onlarin gérevi sadece Vedalar1 ve diger
kutsal literatiirli 6grenmek ve ogretmektir. Hem kendisi hem de baskalari i¢in dini ayinleri icra
etmelidir. Bagkalari adma dini toren icra ettifinde mutlaka kendine 6deme yapilmalidr. Nitekim
ksatriva ve vaisya simflarinin en faziletli amellerinden biri brafiminlere hediyeler sunmaktir.
Sudra kastina mensup birinin verecegi hediyeler ise brahminin kutsiyetine zarar verecektir.

Sudra kastina mensup olanlar kole olarak yaratilmislardir. Efendileri tarafindan azad -
edilmis olsalar bile onlar yine koledir. Zira insanoglu hangi sinifa mensup olursa olsun ilahi
yasay! degistirme hakkina sahip degildir.

Ksatriya ise savasgi/asker sinifidir, kral onlarm basidir, Onlar brahminierce konulan ve
uygulanan dinin korunmasi ve kutsal torenlerin eksiksiz yapilabilmesi i¢in ortam hazirlamakla
garevlidir. Krahn ilk gorevi tebasmi korumaktir; o gerektiginde savagi bile goze alarak kraligmnm
sinirlarini genisletmekle sorumludur. Bu smifa mensup herkes §liimi diisiinmeden savasta yer
almalidir.

Vaisya smifi brahinin ve kgatriya mensuplarina gore daha fazladir. Onlarin asil meslegi
¢iftilik ve ticarettir. Kast hiyerarsisinin prakritinin ti¢ 6zelligine dayandigi s6ylenir. Buna gore
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brahminlerde sattva (iyilik), ksatriyada raja (enerji), vasiyada raja ve tamas (uynsukluk) karigimy,
sudralarda ise tamas (uyusukluk) hakim unsurdur.”

Sanirim, klasik metinlerde ifade edilen bu diisiincelerin insanlarin esitligini savunan
ve insan toplumlarinin giinden giine gelistikleri, buna bagh olarak toplumsal smiflarin siirekli
degistigini ve toplumsal siiflar arasi gecislere imkan veren modern Bat: anlayisindan farkh
oldugunu izaha gerek yoktur.

Inek Kiiltii

Aymi sekilde, Hint geleneginde Vedalardaki Kamadhenu efsanesiyle bolluk ve bereketin,
Tanrinin insanhiga inayetinin, Xrisna efsaneleriyle de Tanriya sadakét ve bagligin sembolii haline
gelen ve bedeninde binlerce melegi barindirdig: dugiiniilen, Gopastami bayramiyla (Temmuz
aylarinda kutlanan ve gliniimiizde 6nemini bliyitk oranda kaybetmis inege tapim bayrami) da
tapinma objesi olan'?, siit ve tereyaginin gerek dinsel gerekse sosyo-ekonomik dneminden 6tiirii
bugiin Hint kiltiiriiniin ayirt edici unsuruna doniisen inek kiiltiine dair M. Gandhi’nin su gériigleri
de oldukea ilginctir ve geleneksel anlayistan farklidir.

“Ancak Hinduizm'in merkezi nokrast ineklerin korunmasici. Bana gére bu, insanliin
gelisimindeki en harika olaylardan biridir. Ciinkii o, insam kendi hemcinslerinin dtesine gétiiriir.
Kanaatimce inek, insanligin asagisindaki biitiin alt-Glemleri jfade eder. Inek araciligiyla insana
biitiin varliklarla dzdegligini idrak etmesi emredilmistir. Tanrilagtirma icin (apotheosis) neden
inegin se¢ildigi bana gore agikdrdi: Hindistan'da inek en iyi arkadagsti, bolluk ve bereket
kavnagrodi: o, sadece siit vermez, avni zamanda tarimi da mimbkin kdarde. fnek bir merficunet
siaridir. Insan, bu kibar havvanda merhameti, sefkati goriir. Ayrica o, milvonlarca Hintlinin
anasidur. [negin korunmast demek, Tanrwun biitiin dilsiz yaratid arimn korunmast demektir: Kim
olursa olsun, gecmigin azizi bunu inekle baglatmistiv. Daha ayar yaratiklar! koruyvup gozetmeye
dair bu ¢agri, Hinduizm'in diinyaya bir hediyesidir. Hindular inegi korumeay sirdiirdiikleri
sitrece Hinduizm yvasayacaktir:™"

S6z konusu yazinimn ilerleyen bolimlerinde ifade edilen su goriisler de M. Gandhi'nin
Hint dinsel gelenegine iliskin yorumlarinin biitiin rasyonel ve pragmatik goriintiisiine ragmen son
derece duygusal ve savunmaci oldugunu acikca gstermektedir.

“Benim Hinduizin le ilgili duygularim, esime karsi duygudarimdan farklt degildir: Crinkii
o, beni diinvadaki diger kadinlardan daha fazla etkiler. kusursuz goriiniir, hatta benden bile daha
tistiin Ozelliklere sahiptir. Bundan dolayt da ona karst konulamaz bir bagliltk duvausu vardur.
Tipki bunun gibi, biitiin kusur ve yetersizliklerine ragmen ayni duygulari Hinduizm ve onunla
ilgili konular icin de hissederim. Diinvadaki hichbir sey beni. Hinduizm hakkinda bilehildigim
vegdne kitaplar olan Gita veya Tulsidas in Ramavana’sinin melodileri kadar mm/u eimez. Son
nefesimi verirken de Gita benim tek sigmagim olacaktir:

# hitp://www.infidels.org/library/modern/ramendra_nath/hindu.html

2 M.PF isher-R.Luyster. Living Religions. New Jersey-1991, 5.63

© Tadeusz Margul. “Present-Day Worship of Cow in India”. Mumen, vol.15. Fasc. 1 (Feb., 1968). pp.63-80,5.70
¥ M. K. Gandhi, agm, s. 386- 387
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Giiniimiiz Hindu tapinaklarinda bir¢ok yanligmve kétiiltigiin hitkiim sitrdiigiini bilivorum,
fakat biitiin kusurlarna ragmen onlart sevivorum. Beni baskasina degil, onlara ¢eken ézel bir
neden vardir. Ben bastan beri reformcuyum. Fakat hevesim beni hi¢hir zaman Hinduizm 'in é=ziine
dair bir hususu inkdra gétiirmez. Puta taparliga karg: olmadigimi biraz énce sdyledim. Bir put
bende hichir zaman bir saygi hissi uvandirmaz. Ancak puta tapmarn, insan dogasinun bir pargasi
oldugunu digiintirtim. Bizler, sembolizm peginde kosariz. Nigin insan kilisede diger verlerden
daha fazla yogunlasmak zorundadir? Tasvirler, ibadetin yarduncilarid:. Highbir Hindy, bir tasviri
Tanri olarak diigiinmez. Ben puta taparlig bir giinah olarak gérmem.

Anlatdanlardan agik¢a anlasidmaktadir ki, Hinduizin diglayicr bir din degildir. Onda
diinvamin biitiin peygamberlerinin ibadetine yer vardir. Kelimenin swadan anlamyla o, misvoner
bir din degildir. Siphesiz o bir¢ok kabileyi biinyesine almigti. Fakat bu kabul. gelisimei ve
anlasilabilir niteliktedir. Hinduizm, herkesin kendi inancina gore Tanrt’ya ibadet edebilecegini
sayler ve bundan étiirii biitiin dinlerle barisiktir %

Dokunulmazlhik

Onun, modern doénemde oldukca elestirilen geleneksel Hint uygulamalarindan
“dokunulmazhik™ ve kaynagina dair yorumlar da olduk¢a meshurdur. Ciinkii o, dokunulmazhk
anlayigint dini 6ziine aykirt ve Hinduizm’deki bir ur olarak tamimlamakta ve onun akla aykin
oldugunu soylemektedir. Ayrica boyle bir anlayisin inek kiiltine biiytik 6nem veren Hint
diigiincesine aykirt oldugunu haykirmaktan cekinmemistir. Bununla birlikte onun biitiin bu
¢abalan belki “dokunujmazlik™ anlayigini savunmanin sug oldugunun Hint anayasasina girmesi
igin yeterli olmus, fakat tamamen terk edilmesini saglayamamistir.

“Din anlayisun bu oldugu icin highbir zaman kendimi dokunulmazlik anlavisiyla
uzlastiramadim. Bunu her zaman dinde bir ur olarak diigiindiim. Onun asirfardan beri devam edip
geldigi dogrudur; ancak giindimiize kadar ulasan pek ¢ok koui uvgulama da boyledir. Kizlarin
Jfahiselik igin tapinaklara adanmasuun Hinduizm'in bir parcast olarak ditgiiniiimesinden wtang
duvarun, duymak zorundayim. Onu, kegilerin Kali'ye kurban edilmeleri gibi din dist bir uygulama
olarak kabul ediyor ve dinin bir par¢ast clarak gormitvorum. Hinduizm asiwrlarin birikimidir.
Bizzar Hinduizm ismi bile, biitiin Hindistan halkinun dini olarak yabancilar tarafindan verilmistir.
Stiphe yok ki, bir zamanlar din adia hayvan kurbanlar: sunuluyordu. Ancak o, din degildi; en
azindan Hindu dini degildi. Bana dyle geliyor ki, inegin korunmasi atalarimuzca imanin bir pargasi
haline getirilince, sigir eti yemeyi sirdirenler dinden ¢ikarildi. Geemisteki i¢ gekismeler korkung
olmaliydr. Asilere sudece sosyal bovkot uygulanmakla kalimmadi, onlarin giinahlart cocuklarinmn
omuzlaring da intikal ettivildi. Muhtemelen baglangicra ))-'i niyete davanan uvgulama, zamanlu
sertlesti, hatta kutsal metinlerin ciimleleri wwgulamanin devamhiligi ve mesruiveti icin haksiz yere
kullamddi. Teorim ister dogru olsun, isterse olmasin, dokunulmazlik akla, merhamet, sefkat veya
sevgi duvgularina aykiridir. Inek ibadetini tesis eden bir din, insanoghunun kaba ve gavri insani
bovkotuna izin veremesz, riza gosteremez. Ezilmig swuflart inkdr etmek yerine boyle anlayislart
yok etmeyi disiinmeliyim. Hindula, soylu dinlerini dokunulmazlik lekesivle rezil etmeyi
sirdiirdiikleri siirece hichir zaman ozgiirliige lavik olamayacak ve onu elde edemeveceklerdir.

5 M. K. Gandhi. agm, s. 387

145



Ben Hinduizmi hayatin kendisinden daha degerli buldugum icin s6z konusu leke beninm icin hog
goriilmez bir yiiktiiv: Haydi, irkimizin begte birine kendimizle egit mevki vermeyerek Tanri’yr inkdr
etmeyelim.”'®

Geleneksel anlayisin temel kaynagi Manu Kanunnamesinde de “dokunulmazlar”
smifinin varligini kabul edilir ve desteklenir. Fakat bu sinifin olugumu, Gandhi’nin yukaridaki
goriislerinin aksine, karigik kastlarin birbiriyle evlilikleri olarak agiklanir. Nitekim orada anuloma
(iist kastlardan erkek ile alt kestlardan kadin) ve pratiloma (alt kastlardan erkek ile tist kastlardan
kadin) olmak fizere karisik evliklilerin iki tiirinden bahsedilir. (MS X/25) Ornegin nishad kasti
anuloma tiirii evliliklere dayanirken, (MS X/8) chandala kast pratiloma tiirti evlilikler sonucu
olusan bir sinf olarak tanimlanir ve en asag1 sosyal sinif kabul edilir. (MS X/12) Manu onlarin
koylerde diger sosyal siifiarla birlikte oturamayacaklarini, daglarda, korularda, mezarliklarda
vb. 1ss1z yerlerde yagayabileceklerini; sadece esek ve kipek besleyebileceklerini, bunlarin diginda
koyun, keci, inek vb. evcil hayvanlari besleyemeyeceklerini sdyler. Ayn: sekilde onlar demir stis
esyalari kullanabilir, altin ve glimiis esyalar kullanamaz. Ayni1 yerde uzun siire kalamaz, stirekli yer
degistirmek zorundadir. (MS X/50-52) Sehir ve kdy merkezlerine sadece yoneticilerin izniyle ve
kolayca taninmalarini saglayacak 6zel kiyafetleriyle giindiizleri girebilir ve eger varsa cenazeleri
yakma yeri veya mezarliklara tagtyabilir. Ust simiflara mensup kimselerin onlarla konusmasi veya
onlara dokunmasi s6z konusu degildir. Ancak zorunlu durumlarda hizmetgileri onlara yiyecek
veya para verebilir. MS X/54-55)

Sonug
Sonuc olarak diyebiliriz ki, sekiilerizm, Bati’da genellikle din ve devlet islerinin
birbirinden ayrilmasi, dinin toplumsal ve kamusal alandaki etkisini yitirerek tamamen bireysel

" bir ilgi veya tutum haline gelmesi seklinde anlasildig: halde, Hindistan’da 1947°den 1990’lara

kadar, devletin belli bir dinin etkisinde hareket etmeden burada var olan biitiin dinlere esit

" davranmast seklinde anlagilnig ve uygulanmistir. Ancak bu tutum 90’11 yillardan itibaren bazi

Hindu siyasetgilerce Miislitman ve Hiristiyan azinliklarin lehine bir tutum olarak yorumlanip
siyasi propaganda malzemesi yapilinca, sekiilerizm karsiti radikal soéylemler gii¢ kazanmus,

_ézellikle Aislam eserlerine ve Miisliimanlara saldirtlar artmigtir.

Ikincisi, geleneksel Hindu inang ve uygulamalarindan kast ve dokunulmazlik anlayisi,
brahminlere taninan imtiyazlar ve gurulara atfedilen olaganiistii dzellikler, kiz gocuklarinin
kiigiik yaslarda zorla evlencirilmesi veya bazen tapmnaklarda fahiselige zorlanmalari, kutsal
metinlerin igerigi ve belli sosyal gruplara tahsis edilmesi modern donemde en fazla elegtirilen
konular arasinda yer almistir. Bununla birlikte geleneksel din anlayist ve yorumlart Hint
toplumundaki etkisi ve 6nemini tamamen yitirmemistir. Bagka bir ifadeyle, Hint anayasasinda
suc kabul edilmesine ragmen “dokunulmazlik™ hala fiili olarak siirmekte; sasi uygilamas: da
héla bir sadakat ve dindarlik 6l¢iitit olma konumunu devam ettirmektedir. Ayn: sekilde Ram-Raj
(Efsanevi Hindu krali Rama d6nemindeki gibi bir altin ¢ag 6zlemi) da Hint siyasilerince siyasi

“ M. K. Gandhi, agm, s. 387-38%
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bir idedl vasfint korumaktadu. Biitiin bunlar Batili tarzda sekiiler bir anlayism Hindistan’ta hi¢bir
zaman );erlesmedigi veya benimsenmedigi seklinde yorumlanabilir.

Ugiinetisii, modern dénemin bireyselci din anlayisina uygun Hint yoga egzersizleri ve
Tantrist uygulamalar ile rasyonalist sdylemin agkina dair séylemleriyle ortiisen klasik Vedanta
tanr1 anlayist (nirguna Brahman=insani niteliklerden uzak ve sadece akilla idrék edilebilen soyut
Tanri) modern dénemde geleneksel dinin (Hiristiyanhigm) giic kaybettigi Avrupa ve Amerika’da
taninmaya ve yayillmaya baslamistir. Bunun Hindistan’daki etkisi ise, bu ve benzeri 6zelliklerin
Hint dini sdylemleri ve uygulamalarinda 6n plana ¢ikmasi, klasik saguna Brahman (insani
tzelliklere sahip ve insanlar tarafindan algilanabilen bir Tanr1) veya karma-marga (dini t6renleri
eksiksiz icra ederek nihai amaca ulagma yolu) gibi 6gretilerin yerini almaya baglamasidir.

147



