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Molla Fenarirnin Alem Anlayist

Tevfik Yiitcebogm, Dog. Dr. Moll?% Fenari’nin  yasadigt  ¢ag
Uldag Universitesi itibariyle bu cografyada algilanan

I[abi;gat Fakiiltesi alem anlayisi  sekillendiren temel

e unsutlarin ¢6zden gecirilmesi ve ise
Bursa, Tuvklye g ges 3

bu yonden bakilmasi yararli olacaktir.
Cinkti Molla Fenari’nin yasadigt ¢ag
itibariyle alem anlayisindaki diinya
gorisiinde ihtilaf  edilmemekteydi.
Islim filozoflarinin sud@rcu anlaysslart bir tarafa birakilacak olursa Islim
distncesinin bir ve tek alem anlayist aynt ortak mirasin dillendirilmesiydi. Fakat

Islam cografyasinda iki ayrt anlatim tarz1 benimsenmisti.
I. Avam Kitaplarinda Alem

Bunlardan ilki avamin anlayisina uygun bir dille anlatim tarziydi ki,
cesitli kaynaklarda halka hitap eden sekliyle ifadesini bulmus ve masalimsi
anlatim diyebilecegimiz bir tarzi benimsemisti. Bu anlatim sekli hem ¢ok yaygin
olarak kullamlmakta ve hem de karmagitk olmadigt icin Osmanlt ilim hayatina
etkin bir sekilde hakimmis gibi anlasilmaya misaitti. Bu anlatim seklinin en
yaygin oldugu eserler Yazicioglu Ahmed ve Mehmed Bican kardeslerin kaleme
aldigt Diirri Mekniin, Mubammediyye ve anonim Mizrakl Iimihal ile benzerleridir.
Bu esetlerde dogru algilanan alem anlayisinin, masalimst bir dille harmanlanarak
anlatdmis oldugu ve on besinci asrin hakim renginin tablolastigt gorilir.
Gazzali, Fahreddin er-Razi ve Muhyiddin Ibni’l-Arabi cizgisinin tortu ve
izlerini tagtyan bir gelenegin halkin anlayabilecegi tarzda anlatimi 6n plana
cikmaktadir. 1lim adamlarinin bu yola basvurma sebep veya sebepleri nedir ve
bu tarz ne kadar devam etmigtir? Bunu kestirmek giic olmakla birlikte halkin
anlamasina en uygun bir anlatim tarzi oldugunda stiphe yoktur. Molla Fenari’nin
eserlerinde bazt izlerin bulundugu bu anlatim tarzi genellikle onun tercih
etmedigi bir alem anlatim anlayisini yansitir.
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Aynntisna  girmek istemedigimiz bu tarz eserlerde anlatidanlar;
Allah’tan bagka her seyin O’nun tarafindan yaratildigi ve varliklarin devaminda
tek etkin olanin da Allah oldugu gercegidir. Bu yiizden dogru bir alem anlayist
olarak nitelemekteyiz. Bundan sonra arz, gokler, Ars, Kiirsi, Levh, Kalem,
Ugmag (Cennet), Tamu (Cehennem), Ay, Giines, yildizlar, melekler,
yeryliziinde meydana gelen degisiklikler, iklimler, daglar, sular, Simiirg, Anka ve

bunlarin nasil meydana geldigi ve sonlarinin ne olacagi konularina yer verilir.!

Diger anlayisin anlatimi havassa yonelik olup bu anlatim tarzt 6zel bir
alant ilgilendirmekte ve daha ¢ok devrin hakim rengi diyebilecegimiz tasavvufi
anlayisin Girinii olarak acilim saglamaktaydi. Genel olarak Ibnii’l-Arabi etkisi
cok actk olan bu anlayis vabdet-i viiciid olarak bilinmekte ve fakat agilimi aynt
tonlarda  olmayabilmekteydi.  Yaratihs  anlayisimin = 6ne  ctkarlarak
anlamlandirldigs bu teorik anlayls avamin anlamasindan daha O6zgiin ama

onlarin temel dini algilamalarina da yardimer olabilecek nitelikte idi.
I1. Teorik Tasavvufta (Vahdet-i Viicidcu Diigiincede) Alem

Ilkc stfiler, Allah Teili’nin ezelde yaratict oldugunu ve alemi yoktan
yarattigint eserlerinde zikretmislerdir. Akaid kitabi olarak ¢ok ragbet ettikleri ez
Ta'arrufta; “Allah Teala’nin, ezelde yaratict, icad edici, suret verici oldugunda
stiphe yoktur? denmektedir.

Teorik tasavvuf doéneminde, vahdet-i vicadcu distnce, ilk Once,
“Allah, bu kainati ni¢in yaratmistir?” sorusuna cevap aramustir. Bu soruya
verilen cevap, kendilerince sahih olan “Ben gizli bir hazine idim, halki bilinmem
igin yarattm.” hadisi ve “sepg/’dir. Stfilerin, “seneden zayif ve kesfen sahih”
dedikleri bu hadis, onlarca, “hadis-i kudsi” olarak degerlendirilmis ve yaratilis
sebep ve hikmeti bu hadisin ifadesi etrafinda Grillerek: “hubb (ilahi sevgi), alemin
yaratilistnin sebebidir”* denmistir. Bu distince daha sonralar tasavvufl kiltir ve
edebiyatta cokea kullandmis ve bir “keng-i malf?” kiltiri olusmustur. “Bilesin

U Yazcioglu Ahmed Bican, Diirr-i Mekndin: Sakls Inciler (cevtimyazi ve notlar Necdet Sakaoglu), Tarih
Vakfi Yurt Yaymlar, Istanbul 1999, 21 vd.

2 Kelabiz, Ebt Bekr Muhammed b. Tbrahim el-Buhiri, e+Taammf li-Mezhebi Eblit-Tasarmnf (nst.
Mahmud Emin Nevevi), Mektebeti]-Kut’an, 2. bs., Kahire 1980, 53.

3 Hadis ve kritigi igin bk. Aclini, Ebivl-Fida Ismail b. Muhammed b. Abdiilhadi, Kegfii’-Hafi ve
Alﬁ(i/ﬁ’/—f/bds anmmid f;tebem mine’ l-Ehadis ald Elsinetin-Nds, Mektebeti’l-Kudsi, Kahire 1351, 11, 132,
hadis no. 2016.

4 Konuk, Ahmed Avni, Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi (haz. Mustafa Tahralt & Selguk Eraydin),
Istanbul 1987, 1, 43.
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ki, Allah, bu alemi kendisi i¢in bir ihtiya¢ olarak yaratmus degildir. Allah onu,
ancak Kendi’sinin bilinmesine delil olarak yaratmustir.”> denilir.

“Bu hadis+i serif, kable’z-zuhur kendi kemalatinin yine kendisine hafi
oldugunu beyandan ibarettir. Yani, kable’z-zuhur kendimden gizli olan
kemalatimi zevk-i stthudi ile bilmege muhabbet ettim ve halki bu zevk-i stthudi
ile bilinmem i¢in yarattim, demektir.”¢ seklinde izah etmislerdir. Ancak dikkat
cekici olan, alemin, Alah'm varkgima delil olmasz, seklindeki izahlarin kelamcilarin
yaratilis hikmeti ile ayn1 olmasidir.

N 9

Bu diistince, “alemin hangi maddeden yaratildig1” problemini de ele
almis ve ‘@mdin yaratlisin maddesi oldugunu savunmustur. “Allah, mahlukati
yaratmadan Once, altinda ve Ustiinde hava bulunan’ ‘@wd’daydi. Allah’in ilk zahir
oldugu yer burasidir.””® hadisi bu disiincenin dini temeli yapilmustr. ‘Ami’a
yuklenilen nitelikler ise, bu dustincede sOylece actklanmustir: “*4Ama’, butin
alemin cevheridir. ‘Amd’, dlemin cevheriydi. O, alemin suretlerini, ruhlannt ve
butin tabiatlarini kabul etmistir. 4ma’, iste o haktr, her sey onunla halk
edilmistir. Mimkunler, ‘@mi'dir ve onda zahir olan, kendisiyle halk edilmis

bulunan haktit.””.?

Amdin meydana gelisi ve vasiflarinin agiklanist da s6yle yapilir: ““Ama’,
erkanin rutubetlerinin  buharindan hadis olur. Yikselir, yicelir ve evvela
bunlardan ‘@md’ zahir olur. Sonra kesiflesir ve hava onu tasir, riizgarlar ise onu
sevk eder. Su halde ‘@wd’, havanin ayni degildir. O ancak buharlarin aymdir.
Bunun icindir ki, yarattklarnn yaratlmasindan o6nce, icinde Rabbimiz’in
bulundugu ‘amd’, tstinde ve altunda hava olan bir ‘wmd'dir, seklinde bize

rivayetler gelmistir.”.10

5 Tbni’l-Arabi, Ebd Abdullah Muhyiddin Muhammed b. Ali, Ibwii’/-Arabi’nin Eserleri ve Kaynaklar: Tein
Misdak Olarak. el-Fiitihatii’l-Mekkiyye (haz. Nihat Keklik), Tstanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Yaynlart, Istanbul 1980, TI/B, 405-406.

6 Konuk, A. A, age., 1,43.

7 Hadis, Tirmiz, “Tefsiru’l-Kur'an”, 16°da; “leyse i tabtebsi hevd’ seklinde tivayet edilmistir. Bu
sebepten; “Altt da st de hava degildi, o zaman higbir mahluk yoktu” seklindeki terciimeler daha
sthhatli gériinmektedir.

8 Hadis i¢in bk. Tirmiz, “Tefsiru’l-Kutr’an”, 16; Ibnii’l-Arabi, age., 11/B, 407. ‘Ama’ hadisinin bedevi
Araplar'in sézii oldugu ve hadis olmadigi gériisleri de vardir. Bu séziin kritigi igin bk. Tbn Kuteybe,
EbG Muhammed Abdullah b. Mislim ed-Dineveri, Teuilii Mubtelifil-Hadis (nsr. Muhammed
Abdtirrahim), Daru’l-Fikr, Beyrut 1995, 203-204.

9 Tbnirl-Arabi, age., 1I/B, 408.

10 Tbnii’l-Arabi, age, 11/B, 409.
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Stfilere gore, kainatin ilk maddesini olusturan ‘“wd’, bir cevherdir.
Fakat onlarin istdahinda, cevber, cisim ve araz aynt manadadir. Bitiin cevher ve
cisimler, “i&i zamanda biki olamayan ve kendi viicidu ile kaim olamayan sey” "' diye
tarif edilmistir. Bu durumda, ‘@i’ da cevher olmakla birlikte bir arazdir.
Yaratilis da, devaml sekilde yaratma ile (halk-1 cedid) gerceklesmektedir.

Onlarin 1stilahinda halk-1 cedid su sekilde izah edilir: “Suver-i alemin
kaffesi halk-1 cedid i¢cindedir. Her lahza bagka baska halk ve yeni viicad gelir. Ve
her tarfetii’l-ayn icad ve i‘dam-1 diger vakidir. Fakat bu icad ve i‘dam, feyz-i
rahmaninin sirati ve teceddidi hasebiyle idrak olunamaz. Ve bu siirat
hasebiyle, suver-i esyanin istikrar tzere oldugu zannolunur. Sirat-i teceddiid ve
feyz-i rahmani bir siiratle vaki olur ki, gitmenin ve gelmenin idraki mimkin
olmaz. Ve belki gitmek gelmenin ve gelmek dahi gitmenin aymdir. Viicad ile

adem arasina zaman girmez ki, onun ademiyyeti melhuz olabilsin.”.12

Allah’in ilk yarattig1 seye ve kainatin yaratlis sirasina da aciklik getiren
teorik tasavvufl disiince, yaratilis sirastnt su sekilde belitler: “Allah’in, kendi
yaratiklart arasinda ‘@wi’ demek olan nefsten yarattug ilk sey akildir ki, o da
kalemdir.” .13 “Bu ise, Allah’tan ilk zahir olan ibtidai mefuldir. Ilk mevcut ki, o,
ilk akil yahut kalemdir yahut senin verecegin baska bir isimdir.”.14 “Bu ‘awd’, nur
ile insibag edince (renklenince), bunda meleklerin sureti olustu ki, onlar, tabil
cisimler aleminin ustindedir.”.!> “Allah, tedvin ve tasdir alemini yaratmak
isteyince, bu meleklerden bir tanesini bu ise tayin etti.. Bu nur melekleri
arasinda zahir olan melege, akil ve kalem adimi verdi. Bu akildan bagka bir
mevcut meydana geldi ve ona da Levh-i mabfiiz ismini verdi. Kiyamet gliniine
kadar olacak her seyi Levh tizerine tevdi ve tedelli etmesini kaleme emretti.”.16

Bundan sonraki vyaratis sirast  filozoflarin  sudar nazariyesini
hatirlatmaktadir: “Sonra Nefs’tir ki, o da, Levh’tir. Sonra tabiat, sonra heba,
sonra cisim, sonra sekil, sonra Ars, sonra Kiirsi, sonra atlas, sonra sabit yildizlar
felegi, sonra birinci sema (gok), sonra ikinci, sonra Uglincd, ... sonra yedinci

sema ve sonra da ates kiresi, sonra hava kiresi ve bunlardan sonra da

1 Konuk, A. A, age., 1, 57.
12 Konuk, A. A, age., 1, 59.
13 bniv’l-Arabi, age., 11/B, 408.
14 Ibniv’l-Arabi, age, 11/B, 410.
15 bniil-Arabi, age, 11/B, 407.
16 Ibniv’l-Arabi, age., 11/B, 408.
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madenler, sonra bitkiler, sonra hayvanlar ve bunlardan sonra da melekler, sonra

cinler ve sonra da beser.”.17

Bu dustince sistemindeki yaratilis anlayist, bir sudir gérintimi arz
etmekle beraber, filozoflarin anladigi ve izah ettigi anlamda sudir nazariyesi
degildir. Belki ondan birtakim izler tasimaktadir. Islam filozoflarinin sudir
nazariyesindeki prensiplerinden biri olan, “birden ancak bir sidir olur” fikrini
Ibni’l-Arabi reddeder. Islam filozoflarinin Allah’tan esyadaki ¢okluga gegisi
hazirladiklart bu prensibi Ibni’l-Arabi su sekilde izah eder: “Bir dairenin merkez
noktasindan cevreye ¢ikan her ¢izgi, benzerlerine musavidir. Ve ¢evredeki bagka
bir noktaya ulasir. Oysa merkezdeki nokta, kendisinden c¢evreye dogru cikan
cizgilerin ¢okluguna ragmen ne sayica artmus, ne de miktarca ziyade olmustur.
Merkezdeki nokta, bizatihi ¢evredeki her noktaya mukabil olur. Zira merkezdeki
noktaya cevreden baska bir nokta tekabil etmis olsaydi, merkezdeki nokta o
zaman par¢alanmis olurdu. Merkezi nokta bir oldugu halde, bir olmast dogru
olmazdi. Iste kesret diinyast, “ayn vahid (tek cevher)’den béylece zahir olmus
ve bu cevher kendiliginden parcalanmamustir. Su halde vahidden ancak vahid
sadir olur diyenin sézi batl olmustur.”.18 Ancak Ibnit’l-Arabi’nin fikirleri
kendinden sonra degisikliklere ugrayarak bir nevi “suddr” anlayisina
déntstiralmistir. Onun fikirlerinden hareket eden Sadreddin el-Konevi’de (6.
673/1274) bunu gérmek mumkiindir. Bu mutasavvifin distncesinde, “genel
varlik (el-viiciidii’l-dmm)” tabiri gecmektedir ki, bu, “Tanr’dan sudir eden tek
varlik” anlamini ifade etmektedir. Bu, ilk vatlik sayihr ve ayn zamanda
Tanrr’dan sonra en yiiksek ilkeyi teskil eden, “ilk akil” ve “ylice kalem” ile “diger
butlin varliklar arasindaki mertebelerde bulunan mevcutlar” manasint ifade icin
kullantlmistir.!?

Bu disiince, yaratilis ameliyesinin, “&sin (ol)” emri ile icra edildigi, bu
sebepten, alemde bulunan varliklar her ne kadar yaratilmislik vasfi tastyorlarsa
da ezeli ve kadim “4kin (ol)” hitabina mazhar olduklart icin ebedl oldugu
kanaatindedir2° Yine bu distncede, kainatin hi¢bir zaman yok olmayacag

17 bnivl-Arabi, age, 11/B, 408.

18 bnivl-Arabi, age, 11/B, 406. Ayrica bk. Kemalpagazade, Ibn Kemal Ahmed Semseddin, Tebafit
Hagiyesi (cev. Ahmet Arslan), Kiltiir ve Turizm Bakanligt Yaymlari, Ankara 1987, 279 vd.

19 Bk. Keklik, Nihat, S_gdmdd'ﬂ Konevi'nin Felsefesinde Allah Kainat ve Insan, Istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Yaymlari, Istanbul 1967, 85 vd.

20 Bk. Kaya, Mahmut, “Tbn Kemal’in Diisiince Tarihimizdeki Yeri ve Varlik Anlayise”, Tiirk Taribinde
ve Tiirk Kiiltiiriinde Tokat Sempozynmi, 2-6 Temmuz, 1986 (haz. S. Hayri Bolay v.dgr.), Tokat Valiligi
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inanct vardir. Ibni’l-Arabi “Kainatta gercek yok olma yoktur, sadece hareket,
intikal ve daimi bir deveran vardir. Esirden maddeye ve maddeden esire
inkilaplar stirer gider. Fakat hicbir sey yok olmaz. Cinkd mutlak anlamut ile

varlik kadimdir.”2! g6riisiind savunur.

Bazi arastirmacilar, Ibni’l-Arabi diisiincesini saf bir panteizm olarak
degetlendirmislerdi.?2 Halbuki Ibnii’l-Arabi, saf panteizmi kabul etmemektedir.??
Panteizmdeki Allah-alem aynilig Ibnir’l-Arabi diisiincesinde kabul gbrmemistir.
Bu distincede, “Esya ve Allah ayr ayr1 seylerdir. Ne esyaya Allah, ne de Allah’a
esya denilebilir. Allah, Allah’tir; esya, esyadir”.2* Panteizm, alemi Tanri
mertebesine cikarirken, Ibni’l-Arabi disiincesinde alem Allah’in disindadir.
Alemin, Allah gibi kutsal bir tarafi bulunmamaktadur.

Il safilerin bir iman konusu olarak gérdikleri ve alemin yoktan
yaraticist ve malikinin Allah oldugu seklindeki itikadlari, daha sonraki safi
disunirlerde, yasays biciminden, diistinis bicimine dénusmusttir. Bu distince
igerisinde fikirler bulaniklasmus, diger felsefi disiplinlerden etkilenmeler
olmustur. Stfilerin ortaya koydugu yaratilis anlaysi, her halikarda kendine has
6zellikler tasimakta ve kendi distincelerini aksettirmektedir. Tabil ki, Islam
distincesine, konuya bakis agsinin  farkliligindan  dolayl, bir zenginlik
kazandirmaktadir. Netice itibariyle de yaratmayr Allah’a has kidmakta ve O’nun

yaratict vasfina baglamaktadir.?5
ITII. Molla Fenati’de Alem

Molla Fenari’nin bilgi kaynaklarinin akil, bes duyu ve nakil oldugunda
stiphe yoktur. Bunun yaninda onun ilmi kisiligini olusturan temel unsurlarin,
akaid bilgisinin Islim cografyasinda aldig1 ézel sekli olan beyin, Islam éncesi din
ve anlayislarin o cografyaya aktardigr Hint kokenli zrfin ve Yunan kokenli burbin
bilgi sistemleri oldugunda stiphe yoktur. O ilmi kimligini olustururken inang
sistemini ihmal edemedigi gibi Islim ilim tasnifinde disaridan ahinan ilimleri

Seyhiilislam Tbn Kemal Aragtirma Merkezi, Tokat 1987, 599.

21 Sunar, Cavit, Tasavnf Felsefesi veya Gerek Felsefe, Ankara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Yaymlart,
Ankara 1974, 66.

22 Bk Affifi, A. E., Mubyiddin Tbnii’l-Arabi nin Tasavouf Felsefesi (cev. Mehmet Dag), Ankara Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Yayinlar, Ankara 1975, 44; Ferruh, Omer, Taribn'-Fikril-Arabi' ili Eyyimi Ton
Haldin, Darw’l-Ilm 1i'l-Melayin, 4. bs., Beyrut 1983, 529.

2 Bk. Aydin, Mehmet S., Din Felsefesi, Dokuz Eyliil Universitesi Yayinlar, Tzmir 1987, 145.

2+ Sunar, C, age, 51.

35 bnil-Arabi, age., 11/B, 395.
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belirtmek Uzere isimlendirilen #/im-i akliyyeyi de ihmal edememistir. Onun bu
anlayist kendinden sonra bir tarzi temsil edecegi gibi kendisinin egya ve alemi

degerlendirmesine de etki etmistir.

Onun bu baglamda gercek bir kelam alimligi kimligi bir baska alanin
temsilini gerceklestirirken teorik tasavvufun tastyicist rengine buriinmektedir.
Irfamn yaninda burhimn temsil edilmemesini arzu etmemekte, yeni ve eklektik
bir ilim adamu profili ¢izmektedir.

Itikadda Matiiridi, amelde Hanefi ve miikisefe alaninda da teorik
tasavvuf/teorik vahdet-i vicidcu bir ¢izginin temsilcisi olarak onun bu alan
adina distndiiklerini ifade etmek gerekirse genel hatlan itibariyle bir Matiiridi
kelam bilgininin bakis acisin1 yansitmaktadir. Itikadi olarak BEhl-i Siinnete
(Matiridiyye) mensuptur.2 Sik stk Mutezile mezhebine tenkitlerde bulunur ama
bunu yaparken haddi asmaz; son derece saygilit bir dil kullanmir.?? Ehl-i Stinnet
goruslerini “%ndend (bize gore)” seklinde naklederken siki bir Hanefi oldugunu

vurgulamaktadir.?8

Alemi tarifi de bir Ehl- Siinnet aliminin bakisini yansitir. Ona gore
alem: “killii ma sivallah; Allah’tan baska butiin varliklar”dir.?® Yine ona gore
alem, alem kokiinden gelmektedir ve aynen bir Matiiridi kelamcisinin bakis agist
gibi, ulthiyyete nisan ve isaret olarak delalet etmektedir.’ Allah’in varligina
isaret etmesi acisindan alem, kelam ilminin tarif ettigi sekliyle onun gorislerinde
ifadesini bulur.

Fahreddin er-Razi ve Kadi Beyzaviden yaptigt nakillerde: “Alem
varligiyla yaraticisinin varligina delildir” der, “Allah alemin yaraticist ve varliginin
uygun sekilde devam ettiricisidir’3! diyerek séze devam eder ve tam bir Matiridi
kelam aliminin ifadelerini o da dillendirerek: “Allah, a%dm (varliklar) yokluktan
varlk alanina cikarmaya kadirdir (ve hiive’l-kédir' ali ibraci’l-a'yin' mine’l-‘adens ile’l-
viichd)” ifadelerini kullanir32 Biraz genis aciklamaya girdiginde ise onun bu

26 Molla Fenari, Semseddin Muhammed b. Hamza, Aynii'l-AYyan (Tefsirn’-Fatiba), Rifat Bey Matbaast,
Dersaadet 1325, 58.

27 Molla Fenard, Aynii’l-A'yan, 47.

28 Molla Fenard, Aynii’l-A'yan, 26,27, 52,101, 122 vd.

29 Molla Fenard, Aynii’l-AYyan, 259.

30 Molla Fenard, Aynii’l-A Yyan, 260.

31 Molla Fenard, Aynii’l-Ayan, 205

32 Molla Fenard, Aynii’l-Ayan, 210-211.
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konudaki gorisii: Alem, Fitiha Suresi’nin ilk ayetinde Rabb’e izafe edilmistir.
Bunun anlami ise “her kamilin izafesinin Rabb’e olmasindandir ki, bu da en
genis anlamiyla Rububiyyet ahkamindandir.”3? sekline déntsmektedir. Biraz
kelamct anlayistan z7fani anlayisa yaklasim kendini hissettirmektedir.

Molla Fenari’nin alem gbriisiini tam olarak yansittugl ve onun vahdet-i
viicad dustincesi temsilcisi oldugu delillendirilmesi genellikle Risile fi' Beyani
Vabdeti’l-1Vjiciid adli eserine dayandirlir. Bu risalenin onun gérislerini yansittig
kabul edilir. Ancak onun bu risalenin girisinde soyledikleri, bu konudaki
gorislere katilmaktan ziyade sadece stfilerin anlayislarini aktarmak istedigini
ifade etmektedir. Herhangi bir 6vme ve yermeye meyletmeden, hi¢bir tasavvufi
anlayist tohmet altinda birakmadan onlarin istilahlarini nakletmek ve hikaye
etmek istemektedir. Bu konuda da diriist davranmanin gerekli olduguna
inanmakta ve okuyanin, ¢arpitmadan bu konuda nazar ve insaf sahibi olmasint
arzu etmektedir. Belki bu sekilde Allah’in kullart icin arzu ettigi dogru yola
ulasmak mimkin olur diye disinmektedir?* Cinkii ona gére bunun bazi
sebepleri vardir: Safilerin kavramlan akil yiritmenin kanunlarmn diginda ve
naklin zahiri anlamina muhaliftir. Hal béyle olunca da insanlar arasinda fitnenin
zuhuruna sebep olmakta ve 6zellikle vahdet-i viicid konusunda t6hmet mahalli
ve inkar konusu olmaktadir.3s Sehrin kadist veya zamanin seyhilislamini bu
konular dogrudan ilgilendirdigi icin de bu hususta yazmak ve bilgilendirmek
istemektedir. Metinlerden anladigimiz bu olmakla birlikte, onun sahibi oldugu
dustinceyi miidafaa etmek gibi bir gayreti olabilecegini de g6z ardi etmek
istemeyiz. Hangi saikle bu eseri kaleme almis olursa olsun onun bir alem
anlayisint  aktardigt gercegini hicbir sey gdlgelememektedir. Zaten onun
distincesinde bu anlayislarin hepsi harmanlanabilir.

Molla Fenari’ye gore Allah alemi onun “sey7yyer’ dedigi bir sey’den
yaratmistir ki bu genelde vahdet-i viicdd geleneginde, “Allah’in  alemi
yaratmadan 6nce varliklarin O’nun ilmindeki suretleri” olarak nitelenmektedir.
Bu distince sistemi icerisinde ‘@3¢ (‘ama’, dlemt misali’l-mutlak’tir)37 olarak da

nitelenen ey Zyyer mertebesinden varliga dogru yolculuk “seydyyetii’s-siibit ve

3 Molla Fenard, Aynii'l-A Yyan, 259.

34 Molla Fenad, Risdle /i Beyani V abdeti'l-) Ficiid, Stleymaniye Kutiphanesi, Histev Paga, no. 751/12,
vr. 22,

35 Molla Fenard, Risdle /i Beyani 1V ahdeti'I-V Gicid, vr. 10, 2a,

36 Molla Fenard, Aynii’l-A Yyan, 260.

37 Molla Fenard, Aynii’l-A Yyan, 260.
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sey iyyetii’l-viieiid” mertebelerini gecerek bir sey varlik alanina ¢ikmaktadir. Molla
Fenari bu haldeki vatliga “elmevcidii’l-miitehakkik (gerceklik alanina ¢tkmus
varlik)” demektedir’® Varlik alanina ¢ikan kainat, bir taayylnattur ve bunlarin
ortaya ¢tkmasini, “Hakk’n viiciduyla mahiyetinin birlesmesi” gerekli kilmustir.
Varliklarin taayyinatt ve varhk aleminin ortaya c¢tkist, vicad ve zatin

birlesmesidir.?

Sadreddin el-Konevi’nin Miftibu’/-Gayb adli eserine yazdigt serhte Molla
Fenari’nin alem anlayist, kendi dilindeki ifadesiyle “Hakg” olarak nitelendirilir.
Hakk’in ilahi isimlerle varlik alanina tecellisi anlatilir.40

Bundan sonra alemin igindeki cokluga gecilir ve bunun sebebi aragtirilir.
Alemdeki coklugun sebebi ise Molla Fenarl’ye goére, Hakk varligin isim ve
sifatlarinin taayyinatindandir. O’nun isim ve sifatlart bir yoniiyle zatin ayni, bir

yontyle zatin gayridir.4!

Onun goziinde alem gayb ve sehadet olarak ikiye aynldigt gibi latif ve
kesif olarak da ayrlmaktadir.#2 Bu sathadan sonra onun, zamanin bilimi
denilebilecek olan felsefe ve Anadolu’daki vahdet-i viiciid geleneginin izahlarina
tabi oldugu gorilir ki —bunun en belirgin Ornegi, fikretmenin yeri ve insan
viiciidundaki mekdn: orta farm bilgesidir® demesidir. Bu o zamanin bilimsel
anlayisidir ve bir alimin zamaninin bilimsel anlayisindan uzak durmasi oldukea
zordur— Ibnir’l-Arabi, Sadreddin el-Konevi, David-i Kayseri gizgisinden izler
tasir. Ve sabit yildizlar felegl (feleksi'l-kevikibi’s-sabitey** gibi nitelemelerde

bulunut.

Miuellifimize gore varlk tecelli ve zuhur (taayyin ve tenezzil)
mertebelerinden gecerek éalemde bes mertebeyi veya kendi dilindeki diger
ifadesiyle hazrei meydana getirir:

1. Zat hazreti, Allah alemden ganidir.

38 Molla Fenati, Risdle fi'+Tasavonf, Sileymaniye Kiitiiphanesi, Hafid Efendi, no. 162/4, vr. 101b.

3 Molla Fenard, Risdle fi't-Tasavvnf, vr. 101P.

40 Molla Fenar, Mishibu'l-Uns beyne'-Ma'kitl ve'l-Meghitd (Ebirl-Meali Sadreddin Muhammed b. Tshak
b. Muhammed el-Konevi'nin Mifidhn’l-Gayb1 ile birlikte tsh. Muhammed Hacevi), Intisarat-1 Mevl4,
3. bs., Tahran 1430, 44 vd.

M Askar, Mustafa, Molla Feniri ve Vahdeti Viicid Felsefesi (yiiksek lisans tezi), Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitlisti, Ankara 1992, 97.

42 Molla Fenard, Aynii’l-AYyan, 236.

43 Molla Fenard, Aynii’l-A'yan, 14.

44 Molla Fenard, Aynii’l-Ayan, 238.
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2. Brvah hazerat (Ruhlar alemi), akil ve idrak alemi. CeberGt alemi de
demektedir.

3. Melekut alemi, Berzah alemidir.
4, Misal alemi, cisimler alemi.
5. Sehadet alemi, varliklarin duyularla algilanabildigi dlemdir. Zaman ve

vakitlerin cari oldugu alemdir.4>

Alemdeki varliklar bu mertebeleri gecirdikten sonra arttk alt ayn
tenezziil mertebesine gecebilmeyi hak etmistir ki, Islim filozoflarinin varliklar
ve onlarin nefsleri olarak siraladiklart bir sudar hiyerarsisi Molla Fenari’de de,

daha dogrusu bu distince tarzinda da mevcuttur.

Sonug olarak belirtmek gerekirse Molla Fenarl diistiincesinde alem bir
gercekligin ifadesi degildir. Alemdeki varliklarin bir gercekligi olamaz ¢linkd
gercek wvarlik, vichd tektir. Allah’in  gercekliginden baska bir varligin
viicudundan bahsetmek gélgeleri agac zannetmek gibidir.

45 Molla Fenard, Risdle fi't-Tasavvnf, vr. 1000, Ayrica bk. Askar, M., a.ge., 104 vd.
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Ek 1: Molla Fenari, Risile fi Beyani Vabhdeti’l-1 jicid, Sileymaniye Kiitiphanesi,
Hiusrev Pasa, no. 751/12, vr. 78b.

sayfa 199



sayfa 200

Molla Fenarirnin Alem An{aylwr. Yiicedogu

Ek 2: Molla Fenard, Risile fi Beyani 1V ahdeti'l-1 iiciid, Sileymaniye Kitiphanesi,
Hiusrev Pasa, no. 751/12, vr. 792,




