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Molla Fendri ve Tefsirde Senkretizm

Mustafa Oztift‘rk, Dog. Dr. I. Molla Fenar’nin Ilmi Kisili-
Cukurova Universitesi gine Dair Birka¢ Miilahaza

labiyat Fakiltesi Bu bildid, Ayil-Aydn (Varliklarin
Adang, Titrkiye Kaynagi) isimli tefsirindeki muhteva

siginda Semseddin b, Hamza el-
Feniri’nin (6. 834/1431) mifessir
kimligini ve tefsirdeki meslegini
tanitmayt amaclamaktadir. Osmanlt
Devlet’nin kurulug evresini tamamlayip smurlarimi genisletmeye bagladigr bir
donemde yasayan (751-834/1350-1431) ve dolayistyla 1. Murad (1360-1389),
Yildirim Bayezid (1389-1402), Celebi Mehmed (1413-1421) ve II. Murad (1421-
1451) gibi padisahlarin hiitkiimranlik yillarina tamk olan Molla Fenari ¢ok yonlu
bir ilmi kisilige sahiptir. Nitekim tefsir, kelam, fikih, ustl-i fikh, tasavvuf,
metafizik, mantik, Arap Dili ve edebiyatt gibi farkli alanlarda ¢ok sayida eser
vermis olmasindan da anlagilacagy gibi' Molla Fenari hem bir fakih ve ustl alimi

hem bir mutasavvif, hem de bir mantikeidir.

Farklr ilimler ve epistemolojiler arasinda uzlastya ve dolayistyla senkretik
bir yapiya isaret eden bu ¢ok yonliliigl biraz daha somutlastirmak gerekirse,
Islam distiniirlerinin yeni sentezlere yoneldigi bir doneme taniklik eden Molla
Fenarl bir yandan akil elestirisi cercevesinde felsefe ve mantik ilmine tenkitler

1 Molla Fenari’nin yasadigi dénem, hayati ve esetleri hakkinda genis bilgi icin bk. Giille, Sitki,
Semseddin Mubammed b. Hamza Fendri'nin Hayat: ve Eserleri (yiiksek lisans tezi), Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1990, 1-84; Aydin, Hakki, Isiim Hukukn ve
Molla Fendri, Tsaret Yayinlari, Tstanbul 1991, 43-82; Schidoglu, Recep, Molla Fenari ve Tefsir
Metodn (doktora tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 1992, 1-28;
Tuncer, Mustafa, Molla Fendri ve Fatiba Siresi Tefsiri (yiksek lisans tezi), Ondokuz Mayis
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Samsun 1991, 14-60; Durmus, Zilfikir, Semsiiddin
Muhammed b. Hamza el-Fendri'nin Hayatr ve Aynii'l-A‘yan Adly Eserinin Tablili (yiksek lisans tezi),
Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri 1992, 1-32; Askar, Mustafa, Mo/la
Fendri ve Vabdet-i Viicid Felsefesi (yiksek lisans tezi), Ankara Umversneﬂ Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Ankara 1992, 12-70; Boyalik, M. Taha, Molla Fenari’nin Aynn’l- A)/aﬂ Adlr Tefsirinin
Mukaddimesi (Tablil ve Degerlendirme) (yitksek lisans tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitist, Istanbul 2007, 12-26.
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yonelten bir mutasavvif, diger yandan kelam ilminden 6vgiiyle bahseden ve bu
ilmi 6nemine binaen miifessirin bilmesi gereken ilimlerin basinda zikreden
Fahreddin er-Razi gelenegine mensup bir miitekellimdir. Bununla birlikte Molla
Fenari, hakikatlere ulagsma hususunda kelamcilar en uzakta konumlandiran bir

irfanci, ama aynt zamanda klasik ustl ve dil ilimlerine vakif olan bir beyancidir.2

Kisaca denebilir ki Molla Fenari, Islim ilim ve diisiince gelenegindeki
beyan, irfan ve burhana dayali bilgi sistemlerinden bir sentez olusturmus ve
epistemolojik acidan farkli Ozelliklere sahip bu bilgi sistemlerini bir arada
kullanmayt bagarmistir3 Ilmi kisiligindeki bu cok yénlilliik, Molla Fenari’nin
tahsil hayatinda hem beyani (dil, ustl, fikih) hem burhani (felsefe, mantik ve
kelam) hem de irfani (tasavvuf) diisince geleneklerinden beslenmis olmasinin
bir sonucudur. Séyle ki Molla Fenari, nassa merkezl 6nem atfeden beyan
distncesinin olusumunda Kara Hoca diye de bilinen Alideddin Esved (6.
800/1397), Cemaleddin Aksarayi (6. 791/1389) ve meshur Hanefi fakihi
Ekmeltiddin el-Baberti (6. 786/1384) gibi alimlerden istifade etmis ve basta
fikih UsOlune dair Fusilii’l-Beddi‘ adli eseri olmak Uzere fikih, usil ve kelam

alanlarinda bircok eser telif etmistir.

Hoca silsilesi Baberti iizerinden Imam Ebt Hanife’ye (6. 150/767),
bazi kaynaklarda dordiinci kusaktan Razi’nin torunu oldugu belirtilen
Cemaleddin Aksarayi* tizetinden de Fahreddin er-Razi’ye (6. 606/1209) uzanan
Molla Fenari Misir’da derslerine devam ettigi Muhammed b. Mibareksah (6.
784/1382’den sonta) vasitastyla Razi gelenegine 6zgu felsefi-kelami distinceyi
daha yakindan tamma imkani bulmustur. Ote yandan Muhyiddin Ibni’l-
Arabi’nin (6. 638/1240) Ogrencisi ve siki takipcisi Sadreddin el-Konevi’ye (6.
673/1274) dolayli olarak muritlik yapan babast Mevlani Hamza vasitastyla

2 Boyalik, M. T., age., 20-21.

3 M. Abid el-Cabid beyan, irfan ve burhandan olusan {i¢ bilgi sisteminin temel niteliklerini
soyle formiile eder: “Beyani sistem, Islam inancina veya daha dogrusu bu akidenin belli bir
sekline hizmet eden bir dlem tasavvuru olusturmak hedefiyle nass, icma ve ictihadi temel
kaynak otoriteler kabul ederken, irfan, velayeti ve genel anlamda ‘kesfi irfani bilginin biricik
yolu olarak kabul edip Allah ile bir cesit birlige gitmeyi —ki bilginin konusu mutasavviflara
gore aslinda budur— hedefler. Burhan ise sadece duyular, deney ve akli muhakeme gibi insan
aklinin tabii bilgi kaynaklarina dayanarak, kédinatin biitiininiin ve pargalarinin bilgisini elde
etmeye caligit”. Bk. Cabiri, Muhammed Abid, Amp—fs/dm Kiiltiiriiniin Akadl Yaprsi (gev. Burhan
Kéroglu, Hasan Hacak & Ekrem Demirli), Kitabevi, Istanbul 1999, 484.

4 Bk. Taskoprizade, Ebil-Hayr Isamiiddin Ahmed Efendi, es-Sekd i&n’n-Nu'maniyye fi Ulemdi'd-
Deleti’l-Osminiyye (nsr. A. Suphi Furat), Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari,
Istanbul 1985, 18.
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nazari tasavvuf kiltiirliyle tanisan ve yine babasindan Konevi'nin Mifibu’l-Gayb
adli eserini okuyan Molla Fenarl “Somuncu Baba” lakabiyla meshur olan Seyh
Hamid el-Kayseri (6. 815/1412) ve Abdullatif el-Makdisi (6. 856/1452) gibi

stfilerle de tamsip kendilerinden istifade etmisgtir.>

Molla Fenari’nin tasavvuf anlayisinin  sekillenmesinde Muhyiddin
Ibni’l-Arab’nin tesiri biyiiktiir. Ibni’l-Arabi’ye nispet edilen Ekberiyye
mektebinin goriislerini Anadolu’da temsil eden alimler arasinda sayldan Molla
Fenari, Sadreddin el-Konevi’den de buyik 6lcide etkilenmistir. Kaynaklarda
Ebheriyye (Evhadiyye/Safeviyye) ve Rifaiyye tarikatlarindan hilafet aldigi ve
Zeyniyye tarikatina da intisap ettigi belirtilen Molla Fenari® ayni zamanda
Razi’nin el-Mebahisii’l-Mesrikiyye ve el-Metilibii'l-Aliye gibi eserlerinde kritik ettigi

Ibn Sinact sistemin Osmanlt gelenegine tasinmasinda énemli rol oynamustir.”

Fahreddin er-Razi’nin metafizigi ile Muhyiddin Ibni’l-Arabi’nin
tasavvuf metafizigini bir biiylik sentezde uyumlu hale getiren Molla Fenari dini
ve lisani ilimler yaninda felsefe ve tasavvufta da genis birikime sahiptir. Bu
yoniiyle Molla Fenari Anadolu’da filizlenmeye baslayan ve zaman icerisinde
Osmanli ilim zihniyetinin temelini olusturacak olan medrese-tekke biitinligini
ilmi kisiliginde temsil etmis ve mutasavvif-dlim tipinin Davad-i Kayseri’den (6.
751/1350) hemen sonraki 6rnegini olusturmugtur. Daha 6nce de isaret edildigi
gibi Molla Fenari’nin ilmi projesinde mantik, din ilimleri metodolojisi ve
tasavvuf metafizigi birbiriyle celismeden iliski i¢ine sokulmustur. Bu projede
ustl ilmi mantkla butiinlestigi gibi tasavvuf da serq ilimlerle uzlastirlmaya
calislmustir. Ciinkii Fenari’nin tasavvurunda klasik Islam diisiincesinin beyan
(dini bilgt), burhan (akli kanit) ve irfan (tasavvuf metafizigi) seklinde
isimlendirilen farkll alanlart birbirini bitlinleyen bakis acilarini ifade eder
niteliktedir.8

Molla Fenarl farkli bilgi sistemlerini uzlagtirma projesini Kuran

tefsirine de yansitmis ve bunun sonucunda “tefsirde senkretizm” denebilecek

5 Aydin, H,, age., 48-56; Boyalik, M. T., a.ge., 20-25.

6 Molla Fenari’nin tasavvufla iliskisi hakkinda daha genis bilgi i¢in bk. Agkar, M., “Osmanl
Devletinde Alim-Mutasavvif Prototipi Olarak Tk Seyhiilislim Molla Fenari ve Tasavvuf
Anlayist”, Osmantz (ed. Giiler Eren), Yeni Tirkiye Yayinlari, Ankara 1999, IV, 416-426.

7 Gille, S., age, 55 Aydin, Ibrahim Hakki, “Molla Fenari”, Tiirkiye Diyanet 'V akfi Isliam
Abnsiklopedisi, XXX, 245.

8 Gorgiin, Tahsin, “Molla Fenari (Dissiincesi)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Iskim Ansiklopedisi, XXX,
247.
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bir Griin ortaya koymustur. Kisaca “uzlastirmacilik” anlamina gelen senkretizm
farkl din, kilttir veya distince ekollerinin birlestirilmesi yahut birbirinden farkls
Ogreti, diisiince ve kiltir yapilarinin kaynastirilmast seklinde tanimlanabilir.
Ozellikle teolojide birbirinden farkli geleneklerin birlestirilmesi ve ayni noktada
bulusturulmas: tezini 6ne stiren ve yine farklt geleneklere karst daha kapsayici
bir durus ve anlayist benimseyen diisiince yapist i¢in de senkretik nitelemesinde
bulunulabilir. Bu noktada senkretizmin eklektisizmden (se¢mecilik) farkls
oldugu belirtilmelidir. Zira eklektisizm, farkli diisiince sistemlerinden secilen
unsurlarin ayri bir sistem icinde bitlestirilmesini ifade eder. Ayrica eklektisizm,
sOz konusu unsurlara kaynaklik eden sistemlerin biitiiniinii benimsemedigi gibi
aralarinda ¢6ziimleme amaci da giitmez. Dolayisiyla farkli distince sistemlerini
uzlastirma yontemi olan senkretizmden bu yoniiyle de farklilik arz eder.

Esas itibariyle Molla Fenari’nin Kur'an ve tefsir anlayisini tanitmayt
amaclayan bu bildiri, aym zamanda “tefsirde senkretizm” nitelemesini
gerekeelendirmeyi de hedeflemektedir. S6z konusu nitelemenin en temel
gerekeesi, yukaridaki pasajlarda da isaret edildigi gibi, Molla Fenari’nin medrese-
tekke biitiinligiint temsil eden ¢ok yonli bir alim olmast ve ilmi kisiligindeki bu
cok yonliligu ozellikle tefsirle ilgili eserlerine yansitmasidir. Nitekim bu keyfiyet
bildirinin ilerleyen safahatinda daha belirgin bicimde ortaya cikacaktr.

I1. Aynii’l-A‘y4n Tefsiri ve Genel Karakteristikleri

Molla Fenari’nin isari tefsir tirinin Osmanlilar’daki ilk 6rneklerinden
biri ve belki de birincisi olan Aynii’-A *yin adl eser bir Fatiha Suresi tefsiridir.
Eser oldukga genis bir mukaddime icermektedir. Dort ana baghktan (bab)
olusan mukaddimede, ilkin gercek mahiyetinin kavranmasi acisindan “tefsir”’in
efradin1 cami agyarimi mani nitelikteki tanimimin ne oldugu ve nasil olmasi
gerektigi meselesi tizerinde durulmustur. Bu ana baghgin son kisminda ise teorik
bilginin epistemolojisiyle ilgili olarak Tbn Sinict idrak psikolojisinin terimlerine
dayalt birtakim tanimlar ve izahlara yer verilmistir. Mukaddimenin ikinci ana
basligt tefsire duyulan ihtiya¢ ve tefsirin fazileti gibi konulara tahsis edilmis,
tciincl bashk kapsaminda tefsirin konusu meselesi etraflt bicimde irdelenmis,
dérdiincii ve son ana baslik altinda ise tefsirle irtibatl ilimler hakkinda bilgi ve
degerlendirmelere yer verilmistir. Yaklasik 90 sayfadan olusan mukaddimenin
ardindan istiaze ve besmeleye dair izahatla birlikte Sure’nin tefsirine gecilmis ve
ayetler kiraat, lugat, irab, belagat, hadis, kelam, ahkam, hakaik, maarif, tezkir,
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tergib ve terhib seklindeki alt basliklar altinda tefsir edilmistir. Bu ¢ercevede
ilkin kiraat, lugat, belagat, fikih, kelam gibi farkli ilimlerden istifadeyle ayetlerin
zahirl anlamlan tizerinde durulmus, ardindan metnin zimninda mevcut oldugu
varsayilan batuni (i¢rek) anlam katmanlarina iliskin yorumlar yapilmustir. Kelami
igerikli konularda 6zellikle Mutezile’ye karst Ehl-i Stinnet’in goriislerini savunan
muellif, kimi zaman kelami bir konudan tasavvufa gecis yapmustir. Fikhi
meselelerde ise bagta Safiiler olmak {izere diger fikhi mezheplerin goriislerini
zikretmis, ancak sonucta Hanefi mezhebinin gériislerini benimsemistir. Ote
yandan “Hakaik” bashg: altinda felsefi tasavvufa, ézellikle de vahdet-i viicad ve
varlik mertebeleriyle ilgili yorumlara yer veren ve bu baslk altnda ¢ok kere
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi ile Sadreddin el-Konevi’ye atiflarda bulunan Molla
Fenari maarif, tezkir, tergib ve terhib gibi basliklar altinda ise ayetlerdeki ahlaki
prensipler ve kullukla ilgili vazifelerden s6z etmistir.

Eserin 6zellikle “Hakaik” ve “Maarif” alt basliklart altinda kullanilan dil
ve tslup oldukea agdali ve agirdir. Bu keyfiyet, bir telakkiye gore eserin serh, dil
ve mantik kurallarinin fazlaca islendigi bir devirde yazilmis olmastyla ilgilidir.?
Yeri gelmisken belirtmek gerekir ki Molla Fenar’nin bilhassa “Hakaik” alt
basliklart altinda kullandigi dil biyik O6lgtide Sadreddin el-Konevinin (6.
673/1274) I'cazii’l-Beyan fi Te'vili Ummi’l-Kur'an adlt Fatiha Suresi tefsirindeki dil
ve Uslupla hemen hemen ayni niteliktedir. Bilindigi gibi Sadreddin el-Konevi
vahdet-i viicad diisiincesinin Ibni’l-Arabi’den sonraki en énemli temsilcisidir.
Kendisinden 6nceki hakim gelenegin aksine tasavvufu ilm-i ilahi (metafizik)
olarak tanimlayan Konevinin!® déneminde tasavvuf, hadis ve fikih gibi dini
ilimlere gore degil, basta felsefe olmak iizere Islim diisiincesinin teorik
ilimlerine gore cle alinmustir.!! Tasavvufun  buyuk Slctde
nazarilesmesi/felsefilesmesi gibi bir sonug veren bu anlayis tarzi 6zellikle dil ve
Gslup acisindan isari tefsir Urlinlerine de yansimustir. Nitekim Konevi Fatiha
Suresi tefsirinde bir¢ok kavram iretmis, bunun yaninda bircok felsefi ve
tasavvufi kavramu da bildik anlamlarindan farkhi icerikler yiikleyerek
kullanmistir. Bu anlayss, safilerin icsel tecriibe ve misahede yoluyla elde ettikleri
bilgileri bir “ilim” olarak ortaya koymak ve bu ilmin nesnel kural ve kaidelerini

9 Ates, Sileyman, I Tefsir Okuln, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara
1974, 223, 182.

10 Sadreddin Konevi, Tasavvnf Metafizigi: Mifiahu Gaybi'l-Cem ve’l-Viicid (gev. Ekrem Demirli), Tz
Yayinailik, Tstanbul 2002, 9.

11 Demitli, Ekrem, “Sadreddin Konevi”, Tiirkiye Diyanet VVakfs Islim Ansiklopedisi, XXXV, 421.
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tespit ya da bir bagka ifadeyle varligin biitin katmanlarinda gecerli olan bu
kaidelere gbre s6z konusu tecritbe ve miisahedeleri tahlil gayesiyle irtibatli olsa
gerektir.!2 Iste bu sebeple Konevinin tefsirindeki dil yer yer oldukca zor
anlastlabilir niteliktedir.

Tasavvufta vahdet-i viicdd anlayisini benimseyen sufilerin ¢ok kere
kapalt ve sembolik bir dili tercih etmis olmalari, Muhyiddin Ibni’l-Arabi’nin,
“Sufiler nicin tefsir yerine isaret terimini kullanirlar?” sorusuna cevap teskil eden
izahatinda fikih¢ilan ehl-i risim (formaliteciler) olarak nitelemesinden ve yine
fakihlerin hakikat erbab: safiler icin Allah’in salih kullaninin  deccalleri,
peygamberlerin  firavunlart mesabesinde olduklarini  séylemesinden  de!?
anlasilacagl tzere, nasslarin beyan cercevesinde tefsir edilmesi gerektigini

savunan ulemanin hismindan korunma gayretidir.

Sonug olarak, selefi Tbnii’l-Arabi ile bitlikte tasavvufun felsefilesmesi
yoninde ¢ok 6nemli bir rol oynayan Konevi, Kuran tefsirinde de felsefi
tasavvufa 6zgl bir dil ve Uslubun gelisimine buyitk katkida bulunmustur.
Nitekim Konevi, Fattha Suresi tefsirinde bildik anlamda tefsirden ziyade
metafizik Gizerinde durmustur. Eserin hacimli girisinde felsefe elestirisine ve bu
elestiriden hareketle dile getirdigi bilgi teorisinin en 6nemli unsurlarina yer veren
Konevi bu vesileyle sufilerin hakikate ulagsma yéntemini ve bicimlerini ayrintilt
bicimde ele almus, ardindan Fatiha Suresi’ni cesitli dizeylerde yorumlamustir.
Her ayetin zahiri, batini, haddi ve matlar olduguna iliskin rivayeti esas alan
Konevi’ye gore bu dort kavramin her biri farklt bir anlam ve varlik derecesine
tekabil eder. Buna gére bir ayetin zahirinden s6z etmek duyular aleminden s6z
etmek demektir. Batini misal alemine, haddi ruhlar mertebesine tekabtl edet.

Matlar ise onun a‘yan-1 sabite mertebesinden soz etmek demektir.4

Ulim-i garibeye yakin ilgi duydugu anlagilan Konevi, Fatiha tefsirinde
harfler ve harflerin esrant tzerinde de durmustur. Ona gore harfler, a‘yan-1
sabiteye (esyanin ilahi ilimdeki hakikatlert) isaret eder. Sure’de gecen Allah’in
isimleri ve bu isimlerin insan ve alemle iliskilerini ayrintili bicimde ele alan

12 Sadreddin Konevi, Fitiha Suresi Tefsiri: Iazi’l-Beyan fi Te'wili Ummi'l-Kur'an (gev. Ekrem
Demirli), Iz Yayinalik, 3. bs., Istanbul 2007, 20 (gevirenin 6nsézi).

13 Bk. Ibni’l-Arabi, Ebd Abdullah Muhyiddin Muhammed b. Ali, e Fiitihatiil-Mekkiyye fi
Ma'rifeti’l-Esrari’l-Malikiyye ve’l-Melekiyye, Daru Sadir, Beyrut ts., I, 200, 279.

14 Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, 313-314.
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Konevi, ilahi isimler teorisini genis sekilde bu kitapta islemis, cesitli vesilelerle

kiyamet alametleri, mehdinin gelisi gibi konulara da girmistir.!>

Molla Fenar’nin Aynii’lA%dn adll eseriyle ilgili baslik altinda
Konevi’nin [ wigii’/-Beyin tefsirinden fazlaca s6z etmemiz ilk bakista yadstnabilir.
Ancak hemen belirtelim ki Fenar’nin Ayni’.Ayin't esas itibariyle Konevi’nin
gelencksel anlamiyla bir tasavvufi/isari tefsitin sinitlarini asan bu esetine
dayanmaktadir. O kadar ki Ayni’lA%in Konevinin Fatiha tefsirinin serhi
saylmistir.’® Bu baglamda Stleyman Hayri Bolay’in su degerlendirmesi kayda
deger niteliktedir:

Selcuklu doneminin meshur alimi ve filozofu Sadreddin Konevi (6.

1274) bir Fatiha tefsiri yazmisti. Bu tefsir Turkee’ye cevrildi, 510 sayfa

halinde yayimland:. Hilmi Ziya Ulken, Konevi’nin varlk anlayisinin

Heidegger ile mukayese edilebilecegini séylemektedir. Nihat Keklik de

bu Fatiha Suresi'nin tam bir metafizik oldugunu belirtiyor. Fatiha

Suresi, yedi kisa ayetten meydana geliyor. Konevi, Fatiha’nin tefsirine

210. sayfadan bagliyor. Ondan 6ncesi epistemoloji ve ontolojidir. Gergi

ondan sonrasi da boyledir; ama Fatiha’nin ayetlerinin tefsiti zimninda.

Simdi bu gelenege uygun olarak Molla Fendari’nin de bir Fatiha tefsiri
var. Osmanlt déneminde basilmug Aywi’l-Ayan (Varhklarin Kaynagi)
diye, Arapca bir tefsir. Bu da 376 sayfa, sadece Fatiha Suresi tefsiri
(Detsaadet 1325/1909)... Ama burada mdliki yevmi'd-din gibi, er-
rabmani’r-rabim gibi iki-u¢ kelimelik ayetler vardir. Boyle iki-ii¢ kelimelik
yedi ayetlik bir sureyi 376 sayfada tefsir etmek ¢ok farklt bir seydir.
Burada dil felsefesi, anlam felsefesi, ontoloji, epistemoloji hepsi vardir.

Zaten kitabin ismi de ontolojik bir isimdir.!”?

Molla Fenari dinl disince sistemindeki beyan-irfan-burhan uzlagisint
tefsirde kaynak kullanimina da yansitmustir. Aynii'l-A yan 'da kullandig1 kaynaklar
cok kere mielliflerinin isimleriyle zikreden Fenarl klasik tefsirlerden bagta
Fahreddin er-Razinin (6. 606/1209)  Mefitthn’l-Gaybt — olmak  Uzere
Zemahseri’nin (6. 538/1144) el-Kegsaf, Beyzavi’nin (6. 685/1286) Envaru’t-Tenzdl,
Ebu Hafs Necmeddin en-Nesefi’nin (6. 537/1142) er-Teysir fi't-Tefsir, Ragib el-
Isfahantnin (6. V./XL vyizyin ilk ceyregi) Céami'n’t-Tefsir, Begavinin (6.

15 Demirli, “a.g.md.”, 424. _

16 Demir, Ziya, Osmanlt Miifessirleri, Ensar Nestiyat, Istanbul 2006-2007, 181.

17 Bolay, Suleyman Hayri, Osmanlilarda Diisiince Hayatr ve Felsefe, Ak¢ag Yayinlart, Ankara 2005,
188-189.
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516/1122) MeGlimii't-Tenzil, Teftazan’nin (6. 792/1391) Hdjgiyetii’l-Kessdf,
Cessas’in (6. 370/981) Abkdanii’l-Kur'dn, Kutbeddin er-Razi’nin (6. 766/1365)
Serhu’l-Kegsaf, Eba Nast Abdurrahim el-Kuseyri'nin (6. 514/1121) er-Teysir fi
Limi't-Tefsir, Aldeddin es-Semerkandi’nin (6. 860/1456) Babru'l-Ulim adh
esetlerinden istifade etmistir. Bunlarin yaninda basta Sadreddin el-Konevi'nin
[%zi’l-Beyan’y  olmak tizere Sileminin (6. 412/1021) Hakd'ifku't-Tefsiri,
Necmeddin Daye’nin (6. 654/1256)  Babru’-Hakd’iRi, Abdirrezzak el
Kasan’nin (6. 736/1335) Te’vikir1 gibi bircok isari tefsirden de faydalanmus;
ayrica Ibni’l-Arabi’nin e/Fiitihati’l-Mekkiyye'si, Konevi'nin e/-Fiikik, Gazzali'nin
(6. 505/1111) Minhdcii'l-Abidin ve el-Erba‘%n isimli tasavvuf klasikleri ile Ebi’l-
Abbas Ahmed b. Ali el-Bani’nin (6. 622/1225) sihir, tlsim, vefk ve harflerin
estart vb. konularla ilgili ez fii’l-Isarat fi Esriri’l-Hurifi'-Ubiyyaf1 gibi bazi
esetlerden de nakillerde bulunmustur.

Molla Fenati Aynii’l-A‘yan’da ¢ok sayida hadis ve rivayete de yer vermis
ve hadisleri kimi zaman kaynak gostererek Buhari ve Muslim’in e/Cami‘n’s-
Sabibleti, Tirmizi ve EbG Davad’un es-Sinenleti, Imam Malik’in e~-Muvattas ve
bilhassa Begavi'nin (6. 516/1122) Mesabihu’s-Siinne’sinden nakletmis, ama kimi
zaman da kaynak belirtmeksizin nakletmistir. Fikth ve wustl alaninda
Burhaneddin el-Metginani’nin (6. 593/1197) e/-Hidiye'si, Husameddin es-
Signaki’nin (6. 711/1311) en-Nihaye'si, Kadihan’in (592/1196) Fetivi Kadihan'y
(el-Fetiva’l-Haniyye) ile Imamil-Harameyn el-Civeyninin (6. 478/1085) e/-
Burhan fi  Usili’l-Fakh’1, Sadrussetda el-Mahbabinin (6. 747/1346) Serbu’l-
Vikdye'si gibi eserlere atifta bulunan Molla Fenari dil ve belagatla ilgili olarak da
Ibn Hisam en-Nahvi’nin (6. 761/1360) Mugni’l-Lebib’i, Tbn Malik’in (6.
672/1274) el-Kafiyetii’s-Safiye ve Teshilii'l-Fevd’id'i, Sibeveyhi’nin (6. 180/796[?]) e/
Kitab'y, Eba Ali el-Farisinin (6. 377/987) e/—fzé/y fi'n-Naby’i, Miberred’in (6.
286/900) el-Kimil fi'l-Luga’s:, Sekkaki’nin (6. 626/1229) Miftihu’l-Uliiniu gibi
bircok eserden faydalanmistir.!8

Bize gore butin bu kaynaklardaki ¢esitlilik senkretik bir tefsir anlayisina
isaret etmektedir. Nitekim Molla Fenari de eserin tefsir kisminda kimi zaman
kelami bir konu kapsaminda nazarl tasavvufla ilgili bir bahis a¢makta, kimi
zaman besmeledeki bir harfin yazim sekli ile bir dizi rivayet ve hadis arasinda

18 Molla Fenari’nin tefsirdeki kaynaklart hakkinda daha genis bilgi icin bk. Sehidoglu, R., ag.e.,
80-84; Tuncer, M., a.ge., 61-71; Durmus, Z., a.g.e., 23-32; Boyalik, M. T., a.g.e., 53-57.



Uluslavavas Molla Fenari Sempozyunm

¢ok ilgin¢ anlam iliskileri kurmakta, kimi zaman da serq hikiim istinbatindan
tergib, terhib ve tezkir gibi alanlara intikal etmekte ve bitiin bu farkli alanlar
arasindaki gecisleri ustalikla gerceklestirmektedir. Bu senkretik sistem, Ta %ka
ald Evd'il’l-Kessaf adli eserde de goéze carpmaktadir. Zira Molla Fenari bu
eserinde de farklt epistemolojilerin tirtinii olan kaynaklari basarilt bir sentezle bir
arada kullanmaktadir. Mesela, Bakara Suresi’nin bagindaki huruf-i mukattaanin
tefsirinde bilindik goriisleri siraladiktan sonra “has tefsir” (6zel ya da havassa
Ozgl tefsir) kavramlastirmasiyla birtakim sembolik anlamlardan séz eder. Bu
arada Ibn Sind’nin (6. 428/1037) huruf-i mukattaanin manalari ve harflerin
varliklara delaletiyle ilgili er-Risdletii’n-Neyriiziyye'sinden alintilar yapan Molla
Fenari, daha sonra Muhammed b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Farisi’ye atfen
“elif-lam-mim”in irabina gecer. Bunun ardindan ise yine muhtemelen Ibn
Sina’nin anian risalesine dayanarak Arap Dili’ndeki bazi harfler ile ibda, emr,
tekvin, halk, nefs ve tabiat gibi ontolojik kavramlar arasinda irtibatlar kurar ve
bunu sematik bicimde ortaya koyar. Bitiin bunlardan sonra ise “fatihati’l-
kitab” tamlamastyla ilgili olarak Teftdzani’nin nahvi/edebi izahlarini aktarir.!9

III. Tefsire Giris: Tanim ve Mahiyet Sorusturmasi

Molla Fenari Ayni’A ydn’'in mukaddimesinde, “tefsitle ilgili hakikatlere
tetkikle vakif olmanin yolu evvelemirde tefsirin efradini cami agyarini mani
tanimint yapmaktan gecer” dustincesinden hareketle ilk olarak tefsirin tarifi ve
mabhiyeti tzerinde durmustur. Son dénemde tefsirin bildik anlamda bir ilmi
disiplin  olup olmadigi, dolayisiyla tefsirde mistakil bir usGlin bulunup
bulunmadigi meselesi baglaminda da sik¢a tartisilan bu konu hakkinda Molla
Fenari’nin dikkat ¢ektigi hususlar kayda deger niteliktedir. Kutbeddin er-Razi ile
Sadeddin et-Teftazani’nin tanimlart ¢ercevesinde tefsirle ilgili bir mahiyet
sorusturmasit yapan Molla Fenard ilkin Kutbeddin er-Razi’nin, “Tefsir, Allah
Teala’nin yiice Kur'anindaki muradinin bahis konusu edildigi bir faaliyettir”
(hitve mad yiibbasii fibi an muridillahi te‘dla min kur’anibi’l-mecid) seklindeki tanimint
tartismaya acar. Bu tamm Molla Fenari’ye gére bir yontiyle noksanli, bir yontyle
de artanlidir. Cinkd Razi’nin tanimi Kur’an lafizlannin durum ve konumlariyla
(ahval) ilgili kiraat, Mekki-Medeni, nasih-mensuh, niizul tertibi gibi konular
kapsamadid1 icin efradini cami degildir. Ote yandan gerek fikih gerek kelam ve

19 Molla Fenari, Semseddin Muhammed b. Hamza, Ta%ka ali Evi'ili’/-Kegsaf, Sileymaniye
Kitaphanesi, Sehid Ali Paga, no. 183, vr. 2a-6b.
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akaid gibi ilimler de nasslarla sabit olan konularda Allah’in muradini tespit
etmeyi amagclar. Bu agidan bakildiginda tefsiri anilan ilimlerden farkli kilan bir
ozellik ortaya ¢tkmaz. O halde s6z konusu tanim son derece genel olup tefsiri

diger ilimlerden tefrik ve temyiz etmedigi icin agyarint mani de degildir.20

Teftazani’nin, “Tefsir murada delalet agisindan Allah’n kelamindaki
lafizlarin ahvalini bahis konusu eden bir ilimdir” (biive [-zlmii’l-bahist an abhvili elfazi
kelamillahi  te'Gla  min  baysii'd-delile’  ale’l-murid) seklindeki tanimina gelince,
Fenarf’ye gbére bu tanim da sorunludur. Gergi Teftazani “lafizlarin ahvali”
kaydiyla Kutbeddin er-Razi’nin taniminda gbze ¢arpan eksikligi gidermis ve yine
“min haysti’d-delale” (delalet agisindan) kaydiyla tefsiri diger serd ilimler ile
edebi ilimlerden ayirt etmistir. Ancak bu tamima gore tefsir, Kur'an elfazint
sadece murada delalet acisindan bahis konusu etmektedir. Oysa tefsir med,
imale, kasr gibi bircok kiraat bahsinde oldugu gibi mana ile iligkisi olmayan

ve/veya manaya katkist bulunmayan konulari da kapsamaktadir.

Diger taraftan Teftazani’nin tanmiminda gecen “murad” kelimesi olduke¢a
belirsizdir. Sayet “murad’dan kastedilen mutlak manada kelamla ilgiliyse, o
takdirde bunun kapsamina edebi ilimler de girer. Yok eger “murad’dan
kastedilen, Allah’in kelamindaki gercek mana ve maksat ise tefsir faaliyeti bunu
karsilamaz. Cunki tefsirde takip edilen yontem genellikle ya haber-i vahid
tiriinde rivayete ya da Arap Dili’nin kural ve kaideleri cercevesinde dirayete
dayanir. Ne var ki hem rivayete hem dirayete dayali tefsir zannidir. Zira bilindigi
tizere her insanin anlayis ve kavrayisi kendi kapasitesi kadardir. Bu ylizden, ilim
ve irfanda Onci sahsiyetler (mesayih) iman konusunda, “Allah’a, O’nun
katindan gelen kitaptaki murad ve maksadina iman ettim” denilmesini tavsiye
etmisler, miufessirler de g6ris zikrederken manayr tayin iddiasinda

bulunmamuslardir.

Eger “Allah’in muradi”ndan mifessirin zannindaki murad ve maksat
kastediliyorsa, bu da iki acidan tartismaya actktir. Bir kere, tefsir her miifessire
gore degiskenlik arz eder. Ayrica insan zihni lafizlarin manalart hususunda
insiyaki olarak hakikatin kendisini (nefsi’l-emr) tayine yonelir. Bu sebeple,
tefsirde kesinlik iddiast iceren bir tamm gelistirmek yerine tanimda, “Allah’in
murad: oldugu distnilen manaya delaleti agisindan...” seklinde bir ihtiraz
kaydi koymak gerekir.

20 Molla Fenari, Aynii'l-Ayin (Tefsiru’l-Fatiha), Rifat Bey Matbaasi, Dersaadet 1325, 4.
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Ote yandan Teftizan’nin taniminda gecen “ilim” kelimesi, yaygin ve
yetlesik lisani 6rfte usdl, kavaid ve/veya bunlar sayesinde olusan yetiler (meleke)
icin kullanilir. Oysa tefsir, bitkac konu hari¢, alt basliklar itibariyle tikel
meseleleri ihtiva eden tiimel ilkelere (kavd%d) sahip degildir.2! Tefsirdeki usal ve
kaide boslugu ancak diger ilimlerin destegiyle giderilebilir. Sonu¢ olarak
Teftazani’nin tefsir tanimt da hem yetersiz hem de bircok yonden serhe muhtag
niteliktedir.22

Molla Fenari’ye gore bitin bu hususlar dikkate alindiginda tefsirle ilgili
en isabetli tamim, “Gerek Kuran’la ilgili olmast bakimindan gerekse Kur'an’in
murad-1 ilah olarak bilinen ve/veya distniilen delaleti agisindan Allah Teala’nin
kelamina ait durumlart (ahval) insan takati nispetinde bilmektir” seklinde
yapilabilir. Bu tanima gére denebilir ki tefsir yaygin ve yerlesik anlamda ilim
degil, bir bilgi alanindan ibarettir. Nitekim kimi zaman “tefsir ustlii” anlaminda
kullanilan  “Ulimi’l-Kur'an” kavrami da bir metodolojiye degil Kuran’la
dogrudan veya dolayll bilgilere isaret etmektedir. Gerek Zerkesi’nin (6.
794/1392) el-Burhant ve SiyGti’nin (6. 911/1505) el-Itkan’t gibi klasik esetler,
gerekse modern dénemde telif edilen ve “Tefsir Ustli” diye isimlendirilen
eserler de bunun bdyle oldugunu belgelemektedir. Zira biitiin bu eserlerdeki
bilgiler, anlama ve yorumlamayla ilgili sistematik bir ustlden ziyade Kur’an’la bir
sekilde irtibatli konulara dair bir dokiiman mahiyetindedir. Bu durum, hem
tefsirin kelam, fikih gibi tematik alant sinirlt bir ilim hiiviyetinde olmamasindan,
hem de 6zellikle fikih, hadis gibi ilimlere ait ustllerden bagimsiz bir ustliiniin

bulunmamasindan kaynaklanmaktadir.

2t Molla Fenari, Mekki-Medeni bahsiyle ilgili baghk altinda tefsir ulemasindan nakledilen
birtakim killi kaidelerden s6z eder. Kur’an’da gegen “Y4d eyyithe n-nis” (Ey insanlar!) seklindeki
hitaplarin timt Mekke ehline, “Y4 eyyibellezine amen#” (Ey iman edenler!) seklindeki hitaplarin
timi Medine ehline, “Ku/” (De ki) diye baglayan hitaplarin timi Hz. Peygamber’e yoneliktir.
Keza, darb-1 meseller ve ge¢mis milletlerden séz eden tiim sureler Mekki [Orijinal metinde
sehven “wedeniyyer” seklinde yazilmustir; ancak ibarenin “mekkiyyet” olmast gerekir], ser
ahkam, had cezalart gibi konulari ihtiva eden tim sureler ise Medeni’dir. Kuskusuz bu kulli
kaidelerin istisnalart vardir. Mesela, Bakara Suresi Medeni olmasina ragmen hem darb-1
meseller hem de gecmis milletlere dair haberler icermekte, yine En‘am Suresi Mekki olmasina
ragmen birtakim ser? hitkiimler ihtiva etmektedir. Ancak hiikiim verirken genele itibar edilir.
Nitekim “Kismen tahsise ugramamis amm yoktur” séziinde oldugu gibi, killi kaidelerde de
birtakim istisnalar olabilir; ancak bu istisnalar genel kaideyi bozmaz. Bk. Molla Fenari, Ayni’/-
Ayan, 79.

22 Molla Fenari, Aynii’l-Ayan, 5.
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Eger yanlis anlamadiysak Molla Fenari’ye gore tefsir, klasik Ulimii’l-
Kur’an kitaplarina mevzu teskil eden Mekki-Medeni, nasih-mensuh, muhkem-
miitesabih, miinasebat (tenasibi’l-dy ve’s-siiver), kiraat, dil ve belagat gibi
bahisler ¢ercevesinde siirdiiriilen bir faaliyet oldugunda ancak Kur’an’daki zahiri
anlamin tespitine yonelik bir ilk adima tekabil eder ve dolayisiyla boyle bir
faaliyet ilim olarak tesmiye edilemez. Diger ilimlerden bagimsiz haliyle tefsir
sistematik bir ilimden ziyade tikel bilgi alanina karsihk gelir. Muhtemelen bu
sebepledir ki Molla Fenari tefsir taniminda, timellik/kullilik vasfi tastyan ilim
yetine tikellik/clzilik ifade eden matifet terimini kullanmistir.23 Daha once de
belirtildigi gibi tefsir, kiilli kaidelere sahip bir ilim hiiviyetini diger ilimlerden
faydalanmak (istimdat) suretiyle kazanir. Molla Fenari bu baglamda on alt
ilimden s6z eder. Bunlardan bir kismu lugat, sarf, nahiv, istikak gibi lafzl
ilimlerdir. Bir kismi mana ile ilgili olan ve rivayete dayanan esbab-1 niizul, kasas,
asar, stinen gibi ilimlerdir. Diger bir kismi1 hitkiim istinbatinda son derece gerekli
olan ustl fikh ve pratik hayaun Mislimanca tanzimine yonelik muamelat,
ibadet, ahlak, tezkir gibi ilimlerdir. ﬂmiyle amil olana Allah tarafindan
bahsedilen mevhibe ilmi de bu kapsamda yer alir ve sonugta tefsir bitin bu
ilimlerden istifadeyle bildik anlamda bir ilim htviyeti kazanir. Keza miifessir de
Kuriant bitin bu ilimler 1s18inda anlayip yorumladigr takdirde, reyle tefsiri
yasaklayan hadisteki tehdide muhatap olmaktan kurtulur. Miifessir, tefsir icin
gerekli olmayan ilimlerde yetkin olmayabilir. Bilgi donanimi yetersiz oldugu
alanlarda erbabina basvurmali ve/veya erbabindan iktibasta bulunmalidir. Tefsir
icin gerekli ilimlere sahip olmadig halde sirf kendi goriisiine dayanan kimse,
yorum faaliyetinde zan ve tahmine gére hareket eder ve boyle bir hareket tarzi
kendisini vahiy sahibinin yerine koymakla esdegerdir.2+

Molla Fenar, tefsirin faydalandig ilimlerden séz ettikten sonra ilging
bir noktaya temas eder. Bu noktada mantik¢iligini konusturan Molla Fenari
sOyle der: Tefsir Kuran’daki lafiz ve anlamlara yonelik izahatta dilbilimlerinden,
hadis, kasas ve asir gibi rivayet kaynakl ilimlerden ve yine ser! hikimlerin
istinbatinda fikth usdliinden yararlanmaktadir. Bu gayet dogaldir; ancak
miifessirin bilmesi gereken kelam, ahlak, ibadet, muamelat, tezkir gibi diger
ilimler, tefsirin faydalandigy ilimler oldugu kadar tefsir faaliyetinin hedefi ve
semeresi olarak da gorilebilir. O halde, sézgelimi, tefsirde hem ibadet, ahlak ve

2 Bu konuda daha genis bir degerlendirme icin bk. Boyalik, M. T., a.g.¢, 133-134.
24 Molla Fenari, Aynii’-Ayin, 86-87.
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hakikat gibi ilimlerden istifade etmek, hem de Kur’an temelinde bu ilimleri
tretmek bir kisirdéngiiye isaret etmez mir?5

Bu soruya verdigi cevap Molla Fenari’nin bir sonraki baghk altinda
etrafli bicimde ele alacagimiz Kur’an ve yorum anlayisin Gzetler niteliktedir.
Cinki ona gore Kur’an, sonsuz ve sinirsiz bir derya gibi oldugu icin, anlam ve
yorum imkanlarinin tiiketilmesi s6z konusu degildir. Dolayisiyla Kur’an’t anlama
ve yorumlamaya yonelik cabalardan hicbiri kendisinden sonraki ¢abalari
gereksiz kilmaz. Kur’an’da yeni bilgi ve anlam arayan kimsenin elde ettigi seyler,
kendisinden 6ncekilerin elde ettiklerinden farkli olacag: icin tefsirin dil, rivayet
ve usll disinda kalan ibadet, ahlak, hakikat gibi cesitli ilimlerden istifade etmesi
bir kisirdongii degil Kurdn’da yeni anlam katmanlarinin kesfi olarak
gorilmelidir26 Buna gbre sOyle bir benzetme yapilabilir: Tefsir, dil ve rivayet
temelinde yuritiilen bir faaliyet olarak kelam, fikih, ahlak, hakikat gibi ilimler
icin bir hammadde tedarik alanidir; ancak s6z konusu ilimlerden
istifade/isimdat etmesi halinde hammadde tedarik alani olmaktan cikip trtn
devsirme sahasina veya bizzat trintn kendisine dontstr. Kisaca tefsir, yalin
haliyle anlam ve yorum faaliyetinin ilk asamast, diger ilimlerle irtibata girdiginde
sOz konusu faaliyetin hedef noktasidir.

IV. Cok Boyutlu Anlam ve Yorum Nazariyesi

Molla Fenari’nin anlam ve yorum nazariyesini anlamak icin ncelikle
onun nasil bir Kur'an tasavvuruna sahip oldugunu betimlemek gerekir. Bir
onceki baslk altinda da kisaca isaret edildigi tizere Molla Fenari Kur’ant sonsuz
anlam potansiyeline sahip bir kelam olarak gérir. Kur'an tasavvurunu irfani bir
temele oturtan Molla Fenarl, beserin sonsuz niikteler ve incelikler iceren
Kuran’daki anlamlan tiiketemeyecegine inanir ve bu inancin muktezasinca
Kuran’a yonelik her anlama ve yorumlama faaliyetinin kendinden sonraki

faaliyetleri islevsiz ve gecersiz kilmayacagini sGyler.?’

Bu noktada kesf ve ilhama dayalt yorum anlayisini benimsemis géztiken
Molla Fenari, tefsir-tevil ayrimini degetlendirdigi baslik altinda ise beyant esas
alan bir yaklasim sergiler ve bu baglamda teville ilgili olarak sahih (minkad) ve
fasit (mustekreh) seklinde iki farkll kategoriden sz eder. Buna gére mutlakin

25 Molla Fenati, Aynii’-A'yin, 88.
26 Molla Fenatd, Aynii’-A'ydn, 88.
27 Molla Fenari, Aynii’l-Aydn, 88.
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delilsiz olarak takyit edilmesi, s6zgelimi, “Yok eger [duygulariniza yenik distip]
Peygamber’e karst birbirinize arka cikarsaniz bilin ki Allah onun yar ve
yardimeisidir. Keza Cebrail, mimin olmanin hakkint verenler (sdlihu’l-miii minin)
ve hattd melekler de onun yardimcisidir.” (Tahrfim 66/4) mealindeki ayette
gecen “salihw’l-mi’minin” lafzinin medlulini —Sia’nin yapugt gibi— Hz. Ali ile
stnitlandirmak fasit/mistekreh bir tevildir. Benzer sekilde, “Giin gelecek, butiin
her sey ayan beyan ortaya ¢ikip pagalar tutusacaktir. Iste o giin kafirler [kinanip
azarlanmak icin] Allah’in huzurunda secdeye c¢agrilacaklar ve fakat bunu
bagaramayacaklar.” (Kalem 68/42) mealindeki ayette gecen “si&” kelimesine
bildik anlamda “baldir” anlamu yiiklemek de yine fasit bir tevil 6rnegidir. Buna
mukabil, misterek lafizlart muhtevi ayetlerde anlam ve yorumun farklilagsmast
makbul addedilebilir. Mesela, “Gozler O’nu idrak edemez.” (En‘dm 6/103)
ayetinde gecen “elebsdr’ kelimesinin yaygin ve yerlesik anlamda g6z mi yoksa
kalp g6zii mii oldugu noktasinda ortaya ¢ikan anlam ve yorum farkliligs bu
kabilden sayilabilir.28 Sahih tevile konu olan ayetlerdeki mana ve muhteva akla
hitap ediyorsa, bu durumda kastedilen anlam, “[Ey Peygamber!] Biz sana feyiz
kaynagt olan bu Kur'ani goénderdik ki insanlar onun mesajlari Uzerinde
dugtnsunler, akl1 selim sahipleti de ondan ders alsinlar.” (Sad 38/29) ayetinde
de isaret edildigi tzere akli deliller 1s181nda kesfedilir. Sayet tevile konu olan
ayetler ser? meseleletle ilgiliyse, o takdirde muhkem ayet ve/veya miibeyyin
Stinnet’e miiracaat edilir. Yok eger sz konusu ayetler itikadi haberlerle ilgiliyse
bu durumda akli hiiccetlere, goreceli/stibjektf bildirimlerle ilgili oldugu takdirde
ise, kissalarin yorumunda oldugu gibi sahih nakillere basvurulur.?

Gerek sahih teville ilgili bu Slcltlere, gerekse fasit teville ilgili niteliklere
bakildiginda Molla Fenari’nin yorumda sthhat sartlarinin temelde beyana, yani
dil ve ustl ilmine dayandigi séylenebilir. Aymi sekilde rey ile tefsirin caiz olup
olmadigt meselesinde de beyani ustlii esas alan bir anlayist benimsedigi ileri
surtlebilir. Zira Molla Fenari “Rey ile tefsir caiz midir, degil midir?”
meselesinde ilkin tefsirde cevaz sartinin sahih nakilden ibaret oldugu yoniindeki
selefl g6riisii ve bu gorlise mesnet olusturan birtakim rivayetleri nakleder; ancak
kendisi cevaz fikrini benimser. Ciinkii ¢ogunluk Islim ulemast reyle tefsirin
basta Kur’an’in tesvik edici beyanlart olmak tzere Hz. Peygamber ve sahabeden
gelen bir dizi rivayet (haber/eser) ve icma delaletiyle caiz olduguna

28 Molla Fenari, Aynii’l-Ayin, 7.
29 Molla Fenari, Aynii’l-Ayin, 7.
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hikmetmistir. Nitekim bir¢cok ayet Kur’an tzerinde tedebbiir ve tefekkdr
edilmesini, mana ve mesajinin anlasilmasint ve insanlara ulastirdmasint salik
vermektedir. Ote yandan Hz. Peygamber ve biiyiik sahabiler Kur'an’in tefsiri
hususunda tesvik edici beyanlarda bulunmuslardir. “Kim kendi reyine dayanarak
Kuran hakkinda yorum tretirse...” anlamindaki hadise gelince, bu hadisteki
ikaz ve tehdit su tiir anlayislara yonelik olsa gerektir:

(1) Kur’an’ delilsiz ve mesnetsiz bicimde sirf siibjektif kanaatlere gére
anlamlandirmak; (2) Kisisel goristi Kur'an’in manasini tayinde 6lciit kilmak ve
tpkt Mutezile’nin “#ld rabbihd nizural” (Kiyame 75/23) ayetindeki “ndzzralh”
(nazar) kelimesini “bakmak” anlaminda degil, “litfunu ummak” manasinda
anlayip yorumlamasi gibi, kendi mezhebinin goriisiinii Kur’an’a onaylatmak; (3)
Insanlarin bilmek zorunda olmadiklart miitesabihati tevile kalkismak; (4) Kisisel
goriis ve ictihada dayanan bir yoruma mutlak dogruluk degeri atfetmek ki boyle
bir anlayisa sahip kimse, kendisini vahiy sahibinin yerine koymus olur.30

Butin bu gorislerinden hareketle denebilir ki Molla Fenari’ye gore
yorum, her seyden once dil, rivayet ve usal-i fikhtan tedarik edilen beyani
Olcttlerle sinanabilir nitelikte olmalidir. Diger bir deyisle, yorumun sthhati
beyani 6lcitlerle test edilmelidir. Ancak Aywi’/-A‘ydn’da bilhassa “Hakaik” ve
“Maarif” bagliklart altinda ¢ogu kez Konevi ve Ibni’l-Arabi’ye atifla zikredilen
gbriis ve yorumlar beyanin sinirlarimi ¢ok asmakta, dolayisiyla teville ilgili
mezkar sthhat sartlart adeta buharlagsmaktadir. Oysa Molla Fenari tefsirin
taniminda miitekellim ve kasit (murad-1 ilahi) unsuruna vurgu yapmustr. Bu
vurgu tevilin fasit sayilma gerekgesinin ayni zamanda miutekellim ve kasit
unsurunun goz ardi edilmesiyle ilgili oldugunu gésterir. Ancak Aynii’l-A yan’daki
bircok yorumda séz konusu unsurun géz ardi edildigi, hatta Kur’anin hig
konusmadigi konularda konusturuldugu séylenebilir. Bu noktada denebilir ki
Molla Fenari’nin tevil konusunda zikrettigi kabul ve red sartlart nassin zahiri
anlam duzeyiyle ilgilidir. Bagka bir ifadeyle, s6z konusu sartlar ibarenin
delaletinde gegerlidir. Oysa Kur’an’daki anlam igerikleri tek degil ¢ok
katmanhdir. Cinki Kuran, Molla Fenari’nin ifadesiyle, yorumcunun 6niine
sundugu yeni anlam alanlariyla adeta sinursiz bir umman gibidir. Béyle oldugu
igindir ki Kur’an’dan saglanan faydalarin sonu ve sinirt bulunmadigt gibi, ondan

30 Molla Fenati, Ayniil-Ayan, 8-9.
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cikarilacak anlamlarin da sonu yoktur.3! Bilebildigimiz kadariyla bu anlayis isari
tefsir geleneginde ilk defa Sehl et-Tusteri (6. 283/896) tarafindan formiile
edilmistir. Zira Tustetd Ozetle s6yle demistir: Kur’an Allah’in kelam sifatinin
tecellisidir. O’nun kelamui sonsuz ve sinirsiz olduguna gére Kur’an’daki anlamlar
da sonsuzdur. Beserin Kur’an’t anlama imkani Allah’in veli kullarinin kalplerine
bahsettigi fiituhatla dogru orantilidir.32

Madem ki Kur’an’in icerdigi anlam sonsuzdur, o halde Molla Fenari’ye
gbre onu anlama ve yorumlamaya yonelik hicbir c¢aba kendinden o6ncekini
anlamsiz kilmayacagr gibi anlam ve yorum imkanlarim da tiiketmeyecektir.
Yorumcu kendinden 6nceki nesillerin Kur’ant nasil anlayip yorumladiklarint
bildigi zaman bu bilgi onun i¢in yeni anlam ve yorum kesiflerinin kapisint
acmayt mimkin kilacak bir dogru anahtar (wiffah-: sabih) ve ayni zamanda
Kuran’daki sonsuz anlam deryasindan o6nceki nesillerin  kesfedemedikleri
incelikleri kesfetmeyi saglayacak bir yol haritasi (winbdc: miibin) islevi goriir.
Diger taraftan, feyz-i ilahi ve litf-i rahmani sinirsiz olduguna, melekit kapilar
kapanmadigina ve hakikati arayan herkese lahuti sirlardan az ¢ok bir pay
ayrildigina gore Kur’an’dan yeni bir bilgi ve anlam talep eden kisinin elde
edecekleri kendisinden 6ncekilerin elde ettiklerinden farkhilik arz edecektir.?3

Anlam ve yorumdaki bu farklilik ve gesitlilik imkant tasavvufi gelenekte,
“Her ayetin zahr (zahir), batn (batin), had ve matlar vardit” seklindeki bir
rivayete dayandirilir. Ibn Teymiyye (6. 728/1328) gibi bazt selefi alimlerce
uydurma kabul edilen bu rivayetteki3* zahr, batn, had ve matla‘ kavramlarinin ne
manaya geldigi konusuna genis yer veren Molla Fenari ilkin Sadreddin el-
Konevi’nin Fatiha Suresi tefsirindeki goriislerini aktarir ve daha sonra, “Hasils,
bu dort kavram, aciklik ve gizlilik mertebelerine gbre [katmanlasan] manalarin
isimleridir.” diyerek konuyu 6zetler. Bunun ardindan yine Konevi’nin Fatiha
Suresi’nden iktibaslarla besmeledeki anlam mertebelerine iliskin yorumlar
nakleder. Batini karakterli bu yorumlarda zahir, batin, had ve matla® mertebesine
tekabill eden anlamlar ile vahdeti viicid felsefesinde varligin bes killi
mertebesini ifade etmek maksadiyla kullanilan hazerat-i hams kavrami

31 Molla Fenatd, Aynii’-A'yin, 88.

32 Tiusterl, Ebd Muhammed Sehl b. Abdullah, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, Matbaatii’s-Saade, Misir
1908, 91.

3 Molla Fenari, Aynii’l-Ayin, 88.

3 Rivayetin tahlil ve tenkidi hakkinda genis bilgi icin bk. Oztiirk, Mustafa, Kur'dn ve Agirz Y orum:
Tefsirde Batwilik ve Batmni Tevil Gelenegi, Kitabiyat Yayinlari, Ankara 2003, 225-232.
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cercevesinde iliski kurulur.3s Allabh’in isim, sifat ve tecellilerinin, dolayisiyla
bunlarin mazharlarinin nihayetsiz oldugu inancini yansitan bu iliskiye gére gerek
Kuran’da gerek killl varlik mertebelerinde mevcut olan zahir, batin, had ve
matla® unsurlan birbirinden bagimsiz degildir. Aksine bu dort unsur birbiriyle
baglantili olup gecisken bir yapiya sahiptir. Zira zahir batina doéntsebilir;
dolayistyla zahirden batina terakki edilebilir. Keza batin tizerinde diisinmek had
mertebesini kesfettirir ve bu tg¢lniin etkilesimi matla® noktasina ulagsmay: temin
eder. Ancak burada s6z konusu olan gecisler ve kesifler, zihinsel ¢aba
anlamindaki dustince siirecleriyle degil deruni ve manevi bir tecriibeyle

gerceklesir.

Boyle bir tecriibede Kur’an higbir zaman anlam alani Arap Dili’nin
yapisindaki objektif usul ve kaidelere gbre belirlenen, salt dilsel ve tarihsel bir
metin olarak algllanamaz. Dolaysiyla sGfinin i¢ dinyasinda hasil olan isar
manalar, ibare diizeyiyle siirli beyanin sihhat 6lctitleriyle sinanamaz. Cinkd
artik Kur’an stfinin nazarinda, —Ibni’l-Arabi’nin deyisiyle— Araplar’a nazil olan
bir kitap degil, kalbe inen bir ilihi hitaptir.36 Ote yandan bizzat Arap Dili’nin
kendisi, ilahi dilin tezahur ve tecellisinin bir sonucudur. Kur’an Allah kelamudir;
ayni sekilde varlik da Allah’in kelamidir. Arif icin 6nemli olan, Allah’in kelamin
dilin zahiri acisindan anlamak degil, mitekellime, kelaminin varlk ve metin
diizeylerinin hepsinde ayn: anda kulak vermektir. Arifin Kuran’a kulak
vermesinin ifade ettigi anlam ise onun dis diinyadaki varlik kelimelerine ve
icindeki nefsin kelimelerine kulak vermesidir ki afak ve enfisteki isaretler

kendisine ancak bu sayede ayan olur.37

Ozetle Molla Fenari’nin anlam ve yorum nazariyesi hakkinda sunlar
sOylenebilir: Dil kurallar ve rivayetler 1s181nda gerceklestirilen bir faaliyet olarak
tefsir Kur’ant anlama ve yorumlamanin zahiri ve ayni zamanda ibtidal asamasin
ifade eder. Bu asamada tefsir killl kaidelere sahip bir ilim olmaktan ziyade
Kuran’daki zahirl anlamin tespitini miimkiin kidan bir malumat alan
hiviyetindedir. Zahiri anlamin tespit ve tayininde dilin yaninda siyak-sibak,
ayetler ve sureler arasindaki miinasebet, sebeb-i niizul gibi bilgilerden istifade

35 Molla Fenari, Aynii'’l-A'yin, 9-12. Molla Fenari’nin vahdet-i viicid anlayist hakkinda genis bilgi
icin bk. Askar, M., age., 94-128.

3 Ibnil-Arabi, age., TV, 427.

37 Eba Zeyd, Nasr Hamid, “Sufi Distincede Hakikat-Dil Tliskisi Uzerine: Tbn Arab’de Dil,
Varlik ve Kur’an” (cev. Omer Ozsoy), Lildmiyit, 11/3 (1999), 36.
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edilir. Ne var ki Kur'an anlama faaliyeti tek diizeyli degildir. Tefsir dil ve
rivayet ekseninde zahirl anlamin tespitine yonelik bir faaliyet olarak zanni
sonugclar vermesinin yaninda sinirh bir kavramsal icerige sahiptir. Oysa ki ilahi
isim, stfat ve tecellilerin mazhar yalnizca Kur'an degil biitin varlik alemidir.
Nasid ki Kur'an Allab’in mushafta kayitlh kelimeleridir; butin bir varlik da
Allah’in dis diinyaya kodlanmis kelimeleridir. Yine nasil ki Allah’in varhk
alemindeki kelimeleri sinirsizdir; Kur’an’daki anlamlar da aynt sekilde sinirsizdir.
Binaenaleyh, Kur’an’daki ibareler kesfedilmeyi bekleyen isaretlerle doludur. Bu
isaretlerin kesfi icin, dilin zahirinden ilahi hitabin batinina niifuz edilmesi
gerekir. Avama mahsus bir dini tecritbe diizeyinde kalindigt ve beseri dilin
sinirlarina hapsolundugu takdirde batina niifuz mimkin degildir.3® Bununla
birlikte, anlam ve yorumda hareket noktasi zahirdir; ¢tinkii zahir simgedir; simge
olmadan simgelenene gecilmez. Diger bir deyisle, isarete gecis koprisiinde
(itibar) ibare bisbutin yok farz edilemez.

Molla Fenari’ye gore hakikat ¢okluk kabul etmez. Dahast hakikat tektir;
ancak tevil (yorum) hem miiteaddit hem de zannidir. Cinkd beyani anlamda
tevil bir ictihadi faaliyettir. Ictihadda isabet kaydedilebilecegi gibi aksi de pekala
mumkindiir. Ayrica kesin delil ya da sarth nassla sabit olmayan bir konuda
hakikatin nefsi’l-emrde (gercekte) ne oldugu tayin edilemeyecegine gore farkls
ictthad ve yorumlar arasinda birbirini nakzedici bir tercih de séz konusu
olmayacaktir.3 Rey ve ictihada dayalt bir faaliyet olan tevil, ilahl muradi tayin ve
tespit imkani saglamaz. Dolayistyla hi¢bir tevil Allah’in muradina esitlenemez.
Reyle tefsiri yasaklayan hadisteki tehdit, tevilde mutlak dogruluk iddiasinda
bulunmaya yoneliktir.*? Biitiin bunlarin yaninda Kur’an’daki anlam ¢ok katmanl
oldugu i¢in, usulii dairesince yapilan her yorum degerlidir. Ayrica, Kur'an’daki
sinirsiz anlam potansiyelinin tiketilmesi mimkiin olmadigina gére yorum, ucu
actk bir siireg olarak gérilmelidir.*! Bu siirecte zahirden batina, ibareden isarete
intikaller olacaktir; ancak isaret diizeyinde anlam igsel kesif tecriibesiyle kalbe

3  Molla Fenari de diger biitiin irfan ehli gibi, zahir-batin mana ayrimindan hareketle Kur’an
karsisinda insanlart avam-havés seklinde iki kategoriye ayirir. Bu ayrima gére avam Kur’an’in
ancak zahirini anlayabilir; havas ise onun batini/deruni manalarini kavrayabilit. Bk. Molla
Fenari, Aynii’l-Aydn, 86.

3 Molla Fenari, Fusili’l-Beddi* fi Usitli’s-Serdi’, Matbaatii Seyh Yahya Efendi, Istanbul 1289, I,
415-417; Boyalik, M. T\, a.g.e., 105-112.

40 Molla Fenari, Aynii’l-Ayin, 7-9.

41 Molla Fenari, Aynii’l-Aydn, 88.
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dogdugu icin, safinin yorumu besetri/vazi dilin kaliplatina sigdirlamaz ve

dolayistyla bu dilin kurallariyla da sinanamaz.
V. Yorumda Batinilik/Hurufilik

Daha 6nce de belirttigimiz gibi Molla Fenari Osmanlt ilim ve kiltir
gelenegindeki ¢ok yonliligiin bir yansimast olarak Kur’an tefsirinde senkretik
bir anlayist benimsemis gézitkmektedir. Bu anlayis, kendine 6zgii perspektifinde
beyan, burhan ve irfana dayal bilgi sistemlerini bir arada kullanabilmekte ve bu
g farkls sistem arasinda bir uzlasma zemini olusturabilmektedir. Nitekim Molla
Fenari, Fatiha Suresi’nin tefsirinde, s6zgelimi Begavi veya bagka bir muhaddise
atfen bir rivayet nakletmekte ve bunu yaparken klasik rivayet tefsitlerindeki
bildik dil ve iislubu kullanmakta, ama aynt baglamda ve bir anda Ibni’l-Arabi ve
Konevi’nin eserlerindeki sembolik, metafizik icermelere sahip olan agir ve agdali
Usluba gecis yapmaktadir. Bu gecisle birlikte yorum da beyani olmaktan cikip
tamamen irfani bir hiiviyet kazanmakta, haliyle beyani Olciitlerle sinanabilir
olmaktan da c¢ikmaktadir. Bir 6rnek vermek gerekirse, Molla Fenari Fatiha
Suresi’nin basindaki besmelenin tefsiriyle ilgili olarak “Maarif” basligi altinda ba
harfinin tstiin meziyetlerine dair 6zetle sunlart kaydetmektedir:

(1) Ba harfi dikey degil yatay bicimde yazildigr i¢in yumusak ve
miitevazi karakterli bir harftir. Nitekim Hz. Peygamber, “Kim mutevaz
olursa Allah onu yiceltit” buyurmustur. Bunun i¢indir ki Allah dikey
yazilan elifin aksine ba harfini ylceltmistir. (2) B4 harfi ilsak ve vasl
(baglantr) islevi gorir. Harfler sila-i rahim bagi olusturdugu icin Allah
da munkat elifin aksine onu vuslata mazhatr kilmustir. Nitekim bir kudsi
hadiste Allah Teald sila-i rahimde bulunana kendisinin de yakinlik
gOsterecegini, sila-i rahmi kesen kimseyle de iliskisini kesecegini
bildirmistir. (3) Sekil ve anlam yoéntinden yumusak karakterli
olmasindan dolayt ba harfi Allahin nezdinde itibatli olma serefine
nailiyet bakimindan essiz ve emsalsiz bir konuma sahiptir. Cinka Allah
Tedla, “Ben, benim hatirim igin (win ecli) yumusak kalpli olanlarin
yanindayim” buyurmugtur. (4) B4 harfinin  Gstin/ytice bir harf
olusunun diger bir gostergesi de elifin aksine noktali olusudur. Ayrica
bu harf himmet (niyet-maksat-hedef) yoniinden de ustiinlik vasfin
haizdir. Zira ba harfi tipkt sadece tek olana (Allah’a) yonelen ve sadece
teki seven bir muvahhid gibi olmak i¢in bir tek nokta kabul eder. (5) Ba
harfi Hakk’a kurbiyet talebinde samimi ve sadakatlidir... (6) Ba hatfi
sekil itibariyle tdbi konumundadir. Cunkt alfabedeki yeri eliften
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sonradir; ama mana itibariyle metbudur. Clnki ba lafzindaki elif ona
tabidir. Manada metbu olan daha giiclidir. (7) B4 harfi amildir. Bu da
onun giicli oldugunu gosterir. (8) Ba harfi hakikatleri hususunda kamil,
amel etme konusunda mitkemmeldir. Ayrica kendinden sonraki hatfi
de tipkt kendisi gibi yumusgak karakterli kilan bir yapiya sahiptir. (9) Ba
sefevi bir harftir. Béyle oldugu igin, telaffuz edilirken agiz diger hicbir
hatrfte olmadig sekilde acilir. Nitekim insanoglunun “bezm-i elest”’te
Allah’a verdigi cevap da “Bela” seklinde vuku bulmugtur. Dolayistyla,
bezm-i elestteki bu soru-cevabin yazili belgesi niteligindeki kitabin

(Kur’an) bu harfle baglamasi gayet stk olmustur.*?

Kanaatimizce bitin bu ilging yorumlar Molla Fenari’nin tefsir
anlayisint senkretik olarak nitelendirmeye yeterli veri olusturmaktadir. Zira ba
harfiyle ilgili yorum muhtevas: kah hadisle, kah lugat, istikak ve nahivle, kih
meharic-1 hurufla, kah hadisler izerinden tergib ve tezkirle irtibatlandirilmis ve
dolayistyla butiin bunlarin hepsi bir arada harmanlanmistir. Bu harmanin gbzler
ontine serdigi tablo bize gére tam anlamuyla bir senkretizmdir.

S6z konusu yorumlarin mahiyetine gelince, bizce bu yorumlar 6zl
itibariyle batni ve hurufi karakterlidir. Bilindigi gibi Hurufilik, temelde harflerin
seslere iliskin birer sembol olmasinin Stesinde birtakim okkiilt anlamlar tasidig
inancina dayanan bir diglince sistemidir. Muhtemelen kelamin ilahi yoniinden
kaynaklanan bu inanisin insanlk tarihindeki kokeni tam olarak bilinmese de
Eski Misir, Mezopotamya, Hint ve Yunan medeniyetlerinde harflere ulim-i
garibe cercevesinde gondermeler yapimistir. Benzer sekilde Musevi gelenekte
de kutsallik atfedilen harflerin birtakim gizli anlamlar tasidiklarina inanilmustir.
Bu inans farkl sekillerde Islam diinyasinda da yanki bulmustur. Mesela, erken
dénem asint Sii firkalardan Mansuriyye’nin 6nciisi Eba Mansur el-Icli (6.
123/741) hatfletin ontolojik 6nceliginden, hatta bunun da 6tesinde noktanin
onselligi (asdlet-i nukta) fikrinden séz etmistir.*3

Harf ve sayt spekilasyonlarina dayali teviller, bazi aragtirmaciar
tarafindan Batiniler’e ait bazi kavramlatin tasavvufa intikalinde bir milat olarak

gosterilen Sehl et-Tusteri’den itibaren isari tefsir literatiiriine de girmistir.

#2 Molla Fenati, Aynii’l-A yin, 160. ) )
4 Usluer, Fatih, Hurufilik: 1ik Elden Kaynaklarla Dogusundan 1tibaren, Kabalct Yayievi, Istanbul
2009, 107-109.
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Harflerin en gérkemlisinin elif oldugunu sdyleyen Tisterl,* tefsirinde hurufi
karakterli ilgin¢ yorumlara yer vermistir. Mesela Tiusteri’ye gore Kur’an’daki
huruf-i mukattaanin pek ¢ok anlami olup bunlart ancak ehl-i fehm olanlar
bilebilir. Yine ona gore, “elif-lJim-mim” Allah’in bir ismidir.#> Sayet bu harfler
birbirinden bagimsiz sekilde dusiintilecek olursa, o takdirde elif Allah’in telifi
anlamina gelir. Lam Allah’in kadim litfu; mim ise O’nun yuceligidir. Ayrica elif
harfi Allah’t, 1am kulu ya da Cebrail’i, mim harfi ise Hz. Peygamberi

simgelemektedir.46

Tusterl ile aynt donemde yasayan meshur safi Hallic-1 Mansur (6.
309/922) ise harflerin gizli anlamlarina dair ¢cok daha ilging bir fikir ortaya
atmustir. “Kur’an bitin ilimlerin lisani, Kur’an’in lisant da harflerdir.”7 diyen

Hallac bu fikrini s6yle agimlamusgtir:

Kur’an’da her seyin ilmi vardir. Kur’an’m ilmi surelerin evvelindeki

harflerde, hatflerin ilmi lamelifte, lamin ilmi elifte, elifin ilmi noktada,

noktanin ilmi asli marifette, asli marifetin ilmi ezelde, ezelin ilmi

mesiette, megietin ilmi gayb-1 ilahide, gayb-1 ilahinin ilmi ise, hicbir

benzeti olmayan askin varliktadir ve dolayistyla ilmi de sadece kendisi

bilir48

Diger taraftan Haris el-Muhasibi (6. 243/857) Allah’in tim harflere
boyun egmelerini emrettigini, baslangicta tiim harflerin elif seklinde oldugunu
ve asli suretini sadece elif harfinin korudugunu ileri siirmiis; Nifferi (6.
354/965’den sonra) ise elifin disindaki tim harflerin  hasta oldugunu
soylemistir.#9 Islam kiiltiir tarihinde Mesleme el-Mecriti’den (6. 398/1008) sonra
“ulim-i gatibe” ve/veya “gayb ilimleri” denilen simya, huruf, tlsim ve sihir
konularinda en genis bilgiye sahip miuelliflerden biri kabul edilen ve aym
zamanda Molla Fenar’nin Ayni’l-A%dn’daki referans kaynaklarindan biri olan
Bani (6. 622/1225) sayt ve hatfler arasindaki anlamli ve etkili munasebetler

44 Schimmel, Annemarie, Islim’m Mistik Boyutlar: (cev. Ergun Kocabiyik), Kabalat Yayinevi,
Istanbul 1999, 404.

45 Tastetd, age., 11.

46 Tastertd, age., 12.

47 Hallac-1 Mansur, Ebi’l-Mugis Hiseyin b. Mansur, Abbdru’/-Hallde (nsr. Louis Massignon &
Paul Kraus), J. Vrin, Paris 1957, 71 (Arap¢a metin kismu).

48 Hallac4 Mansut, a.ge., 95-96.

49 Schimmel, A., Tasazvufun Boyutlar: (gev. Ender Giirol), Adam Yayincilik, Istanbul 1982, 353;
Seybi, Kamil Mustafa, e/-Fikru’s-$77 ve’n-Nege ‘tii’s-Sifiyye hatti Matla ?’l-Karni’s-S ani Ager el-Hicri,
Mektebetii’n-Nehda, Bagdat 1966, 194.
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(vefkler) ile bazt geometrik ve girift sekillerden birtakim ruhani tesitlerin
meydana geldigi, basta Allah’in isimleri, besmele, Fatiha ve Ayeti’l-Kiirsi olmak
tzere bazi sure, ayet ve dualarin erbabina maddi alemde tasarrufta bulunma
imkant bahgeden esrarengiz ve manevi bir tesire sahip olduklar fikrini

savunmustur.>’

Isari tefsir gelenegindeki hurufi egilimler, Ibnii’l-Arabi’nin eserlerinde
¢ok daha derin ve komplike bir boyut kazanmistir. Islim kiltiiriinde ilm-i
hurufun yayginlasmasinda 6nemli bir yer isgal eden Ibni’l-Arabi e/Fiitihatii’l-
Mekkiyye adlt eserinde bu konuya genis bir boliim ayirmistir. Selefi Hakim et-
Tirmizi’nin (6. 285/898) “Ilm-i huruf evliya ilmidir.” gériisiine ayniyla istirak
eden’! ve bu alandaki 6nciileri arasinda Sehl et-Tusteri, Cafer es-Sadik (6.
148/765), Cabir b. Hayyan (6. 200/815), Hakim et-Tirmizi, Ibn Meserre (6.
319/931) ve Hallac-1 Mansur gibi isimleri zikreden ibnij’l—Arabi’yef’Z gore harfler
soyut birer gostergeden ibaret degildir. Bilakis harfler de diger varliklar gibi bir
immettir. Tipk: insanlar gibi peygamberleri ve seriatlart olup miikelleftirler.
Yine biz insanlar gibi onlarin aralarinda da avam, havas ve havassu’l-havas

olanlar vardir.53

Islim diinyasinda Fazlullah-1 Huruf'nin (6. 796/1394) onciiliigiinde
baslt basina bir digiince sistemi hédline gelen hurufi/bauni gelenege Gzgl
yorumlar Molla Fenarl tarafindan da kayda deger bulunmustur. Bauniligin
temelde “Her zahirin bir batim1 vardir” distncesine dayandigi dikkate
alindiginda 6zellikle vahdet-i viicid fikrini benimseyen mutasavviflart nasslar
anlama ve yorumlama hususunda genel Batiniyye kategorisine yetlestirmek
mimkindiir. Bu noktada her ne kadar Molla Fenari’nin teknik anlamda Batuni
oldugu soylenemese de o6zellikle Ibnii’l-Arabi, Konevi ve Bini gibi batini
egilimli gozilken ve/veya en azindan nasslarnt anlama ve yorumlamada
Batinilerle hemen hemen aym dil ve dslubu tercih eden mutasavvif ve
miitefekkitler vasitastyla batini tevillere sicak baktigi séylenebilir. Ote yandan
Hurufi halifelerinin XIV-XV. ylzyillarda Tebriz ve Halep yoluyla Anadolu’ya
gelerek propagandaya basladiklart ve inanglarinit tasavvuf, vahdet-i viicad ve ilm-

50 Uludag, Silleyman, “Btini, Ahmed b. Ali”, Trirkiye Diyanet VVakfs Islim Ansiklopedisi, V1, 416.

51 Ibniv’l-Arabi, age., 1, 168.

52 Tbnivl-Arabi, age., 1, 169; I1, 581.

53 Ibnil-Arabi, age., 1, 266, a.mlf., Harflerin Iimi (cev. Mahmut Kanik), Asa Kitabevi, Bursa
2000, 14, 95.
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i esrar-1 huruf gibi fikirler icerisinde gizleyerek yaymaya calistiklar®* dikkate
alindiginda Molla Fenari’nin bu akimdan etkilenmis olma ihtimalinden de s6z
edilebilir.

Beyan epistemolojisi agisindan bakildiginda, temelde ilahi kelamin
tekvini emir kipi (&é##) ile yaratihs arasinda dogrudan bir iligki bulundugu
inancina, dolaysiyla harflerin ontolojik 6ncelige sahip oldugu distincesine
dayanan hurufi/batini yorumlarin tefsir degeri yoktur. Ayrica bu tir
yorumlardaki igerigin ziihd, riyazet ve manevi tezkiye yoluyla stfilerin kalplerine
dogan isaretlerden ziyade temelde ulim-i gardbeye dayanan birtakim
nazariyelerden ibaret oldugu séylenebilir. Nitekim bu tiir yorumlar basta Ibn
Teymiyye olmak tizere Ali el-Kari (6. 1014/1605), Bikai (6. 885/1480) gibi
alimlerce tahrif ve ilhad olarak degerlendirilmis, cagdas dénemde telif edilen
tefsir tarihi kitaplarinda ise Muhyiddin Ibnii’l-Arabi ve onun takipgilerine ait
yorumlar nazari-isari tefsir kategorisinde adamakilli elestirilmis ve bu
clestirilerde 6zellikle Kur’ant asli hedefinden saptirma noktasina dikkat
cekilmigtir.3  Kisaca, “Kur’ant konusmadigt konularda konusturmak”
anlamindaki bu elestiriler bizce de isabetli géztikmektedir. 1/ allibn a'lem.

54 Bu konuda genis bilgi icin bk. Usluer, F., a.g.e., 17-26; Aksu, Husamettin, “Hurafilik”, Trirkiye
Diyanet 1V akfi Islim Abnsiklopedisi, XV1I1, 408-412.

55 Bk. Zehebi, Muhammed Huseyin, ez-Tefsir ve’l-Miifessiriin, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut
ts., 11, 238-245.

sayfa 421



