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Kelanti Tartismalar Baglawmda Molla Fenaride Esma-i

Hitsna

U{"Ui Murat K1[a'uuz, Dr. Esma-i htsna tal-airi,- é.jzelde Allah’in
Ulidag Universitesi doksan d(?kuz ismini, dahg geiel
ﬂd{?itodt Fakiiltesi cercevede ise nasslarda, yani Kur’an

ve hadislerde Allah’a nispet edilen
isimleri ifade eder.! Ancak bu
baglamdaki  kelami  tartismalara

Bursq, Tl}ivki;ge

geldigimiz zaman, baz1 lafiz ve
kavramlarin Allah hakkinda
kullanilmasinin miimkiin olup olmadigt hususu da devreye girer ve dolayisiyla

konunun kapsami biraz daha genislemis olur.

Peki, esma-i hiisna konusunda tartistlan meseleler nelerdir? Birincisi,
esma-i hiisnanin sayisi. Bir digeri esma-i hiisnanin sayimi, yani 7bsi kavrami. Bir
baskasi, esma-i hiisnanin  fekifi olup olmadigi, yani Allah hakkinda
kullanilabilecek isimlerin nasslarda yer alan, nasslarda bildirilenlerle sinirli olup
olmadigt hususu. Dérdiinctisty, s~ a‘gam, yani Allah’in en biytk isminin
hangisi oldugu meselesi. Besincisi, gey, ne¢fs gibi bazi lafiz ve kavramlarin Allah
hakkinda kullandmasinin mimkiin olup olmadigi hususu. Sonuncusu da, isim-
miisemmad (isimlendirilen) tartismasy; yani Allah’a nispet edilen isim ve sifatlarin
O’nun zatnin aynt mi yoksa gayrt mi oldugu, bir baska deyisle Allah’in zat ile
isimleri arasindaki miinasebet meselesidir.?

I. Esma-i Hiisnanin Sayis1

Esma-i htsnanin sayisi tartismalarinda bir 6n bilgi olarak, Allah’in
isimlerinin sayist konusunda mutlak bir sinirlama veya beliflemeye gitmenin
mimkin olmadigr soylenebilir. Esma-i hiisna denildiginde ilk anda Allah’in
doksan dokuz isminin akla gelmesine temel teskil eden “Allah’in doksan dokuz

1 Topaloglu, Bekir, “Esma-i Husna”, Trirkiye Diyanet 1 akfi jf/élﬂ Ansiklopedisi, X1, 404.
2 Yurdagiir, Metin, Ayer ve Hadislerde Esmd-i Hiisna (Allah’in Isimleri), Marifet Yayinlari, Istanbul
1996, 19 vd.
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—yizden bir eksik— ismi vardir. Bunlart sayip ezberleyen Cennet’e girer.”
mealindeki hadiste zikredilen doksan dokuz sayisinin, ¢okluktan kinaye olarak
kullanildig1 ve sinirlandirict bir 6zellik tagtmadigr hususunda alimlerin ittifak sz
konusudur.# Nitekim Hz. Peygamber’in baska bir hadisinde “Allah’in kitabinda
beyan ettigi veya yaratiklarindan herhangi birine Ogrettigi isimlerinin diginda,
gayb ilminde sakladig1 baska isimlerin de bulundugunu belirtmesi, bu sayinin
mutlak bicimde sinirlandirdabilmesinin 6niinde 6nemli bir engeldir.é Diger
yandan gelenek icerisinde doksan dokuz sayisina itibar edilerek bizzat
Kuran’dan da bu sayiya uygun isim listeleri olusturma gayretleri ortaya
konulmustur.” Ancak tiim Islim alimlerinin {izerinde ittifak ettigi bir liste s6z
konusu olmadig gibi, bazi 6rneklerde, tespit edilen esma-i hiisna sayisinin
313’e kadar ¢iktigini gérmek miimkiindiir.”

3 Bubhari, “Tevhid”, 12, “Daavat”, 68, “Surat”, 18; Mislim, “Zikr”, 5; Tirmizi, “Daavat”, 82;
Ibn Mice, “Dua”, 10; Ahmed b. Hanbel, T1, 258, 267, 314, 427, 499, 503, 516.

4 Nevevi, Eba Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref b. Mari, Sabibu Miislim bi-§erhi’n-Nevevi' (el-
Minhde Serhu Sabihi Mislim b. el-Haccic), el-Matbaati’l-Mistiyye, Kahire 1930, XVIIL, 5. Krs. Ibn
Hacer el-Askalani, Ebi’l-Fazl Sihabiuddin Ahmed b. Ali, Fethu'-Bairi bi-Serbi Sabhihi’l-Bubari
(nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki & Muhibbiiddin el-Hatib), Daru’l-Marife, Beyrut ts., XI,
220-221; Gazzali, Eba Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed, e/-Maksadii'l-Esna fi
Serbi Esma’illahi’l-Hiisnd (ngr. Bessam Abdilvehhab el-Cabi), el-Ceffan ve’l-Cabi 1i’t-Tibaa
ve’n-Nesr, Limassol 1987, 164-165; Beyhaki, bu sayinin verilmesinin bagka isimlerin varligint
reddetme gayesine matuf olmadigini, fakat hadisin metninde gegen isimlerin en meshur ve
manasi en agtk isimler oldugu icin 6zellikle zikredildigini belirtir; Beyhaki, EbG Bekr Ahmed
b. el-Hiseyin b. Ali, Kitabii'l-Esma ve’s-Sifit, Daru ihya.i’bTiirasi’LArabi, Beyrut ts., 6.

5 Ahmed b. Hanbel, I, 391; Nevevi, age., XVII, 5; Hikim en-Nisabari, Eba Abdullah Ibnii’l-
Beyyi Muhammed, e/-Miistedrek ale’s-Sabibayn, Darw’l-Harameyn 1i’t-Tibaa ve’n-Nesr, Kahire
1997, 1, 696 (hadis no. 1929).

6 Fahreddin er-Razi, EbG Abdullah Muhammed b. Omer b. Hiiseyin, Levdnmi‘n’/-Beyyinit Serhu

Esma'illahi  Te'dld ve’s-Syfat (Serbn  Esma'illahi’l-Hiisng) (nsr. Taha Abdirrauf Sa‘d), el-

Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-Tiiras, Kahire 2000, 72.

Bu tiir listelerin bir 6rnegi, Zeccaci’nin Istikdkn Esma’illih isimli eserinde goriilebilir. O, Eba

Zeyd el-Ensari’nin Kur’an’dan ¢ikardigr ve Siifyan b. Uyeyne tarafindan da incelenip tasdik

edilen isimleri, yer aldigi surelerle birlikte siralayan bir rivayete yer verir; bk. Zeccaci, Ebii’l-

Kéasim Abdurrahman b. Tshak, Isikdkn Esmd'illih (nsr. Abdilhiiseyn el-Miibarek),

Miuessesetii’t-Risale, 2. bs., Beyrut 1986, 20-21; krs. Ibn Hacer el-Askalani, age., X1, 217-218.

8 Styati, Cafer es-Sadik’a dayandirilan bir rivayeti naklederek, onun 99 ismin Kur’an’da yer
aldigim s6yledigini belirtir, ancak bu rivayette sayilan isimlerin sayis1 111’ bulmaktadir, bk.
Siiyatl, Ebt’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed, ed-Diirru’l-Mensiir fi't-
Tefsir bi’'l-Me’siir (nsr. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tirki), Merkezii Hicr 1i’l-Buhus ve’d-
Dirasat el-Arabiyye ve’l-Islimiyye, Kahire 2003, VI, 686-687. Tbnii’l-Vezir de Kur'an’da gegen
isimlerin en sahih ve Allah katinda en makbul isimler oldugunu, daha 6nceki bilgilere
dayanmaksizin bizzat Kur’an’dan c¢ikardigr ve Kur’dn’da agik bigimde zikredilen isimlerin
155’ ulastigini, ancak ¢esitli koklerden tiiretilen kelimeler ile selbi/tenzihi isimlerin bu sayiya
dahil olmadigim belirtir. Cesitli kaliplar icerisinde birden fazla defa gecen isimleri tekrardan
kaginmak i¢in bu listeye almadigim sGylemesine ragmen, sayinin 167 oldugu gérilmektedir;
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Molla Fenari Misbihu’l-Uns isimli eserinde, esma-i hiisna hadisine uygun
bigimde zhsd isimlerinin sayisinin doksan dokuz oldugunu ve bunlarin, her tiirlii
manayt kusatict bir 6zellige sahip Allah ismiyle birlikte yilize ulastigim ifade
eder.'0 _Aynii’l-A yarn'da ise “Allah’in 3000 ismi oldugu” seklinde bir rivayete yer
verir. Bu rivayete gére Allah Teala bunlarin binini sadece meleklere, binini de
sadece peygamberlere bildirmistir. U yiizii Tevrat'ta, ti¢ yizi Incil’de, bir o
kadart da Zebur’da ge¢mektedir. Doksan dokuzu ise Kur’an’da yer almaktadir.
Kalan birini ise Allah Teala kendisine ayirmis ve kimseye bildirmemistir.!!

Rivayetin biraz farkli bir versiyonu Razi’nin Tefs7rinde yer alir. O, irsada
yonelik kitaplarda veya zikir mecmuast tarzi esetlerde Allah’in dért bin kadar
isminin olduguna dair ifadelere rastladigint sSyler. Buna gére bu isimlerin bini
Kur’an ve sahih haberlerde, bini Tevrat'ta, bini Incil’de ve bini de Zebut’dadir.
Bunlarin disinda beger alemine ulasmayan, fakat Levh-i mahfaz’da bulunan bin
kadar isminin de bulundugu rivayet edilir. Bunlar séyleyen Razi, bu hususun

dogruluktan tamamen uzak goriillemeyecegini belirtir.!?

bk. Ibni’l-Vezir, Abdullah Izzeddin Muhammed b. ibrahim b. Al Isérwl-Hak ale’l-Halk ¥a
Reddi’l-Hildfit - ile’l-Mezhebi'l-Hak min Usili’tTevhid, Darw’l-Kitibi’l-Timiyye, 2. bs., Beyrut
1987, 159-160. Bu tip tespitler sonucunda ortaya konulan listelerin, zaman zaman bizzat
tespiti yapan kimselerin verdigi saytyla bile uyumsuzluk arz etmesinin, her ne kadar bu
hususlardan kaginilmaya calisildigt belirtilse de, es anlamli kelimelerin tekrari, bir kalip
igerisinde kullanilan veya fiil sigastyla gegcen kavramdan tiiretilen kelimelerin listeye konulup
konulmamasi noktasinda yasanan tereddiitler, dikkatsizlik ve istinsah hatast gibi sebeplerden
kaynaklandig1 séylenebilir; bk. Topaloglu, B., “a.g.md.”, 408-409.

9  Hanefl fakihi ve tabakat yazan Abdilkadir el-Kutesinin (6. 775/1373), Hattabi’ye (6.
388/998) dayandirdigt bir rivayete gore, Ebl Abdullah ez-Ziibeyd (6. 236/851) Kur’an’da
Allah Tedla igin kullanilan biitiin isimleri ¢ikardigini ve bunlarin sayisinin 313’e ulastigini ifade
etmistir. Bk. Kuresi, Ebd Muhammed Muhyiddin ibn Ebi’l-Vefa Abdiilkadir b. Muhammed,
el-Cevahirn'l-Mudiyye fi Tabakdti’l-Hanefiyye (nst. Abdilfettah Muhammed el-Hulv), Daru Hicr
li’t-Tibaa ve’n-Nest, 2. bs., Cize 1993, 1, 21.

10 Molla Fenari, Semseddin Muhammed b. Hamza, Misbihu'l-Uns beyne’l-Ma'%il ve’l-Meshiid
(Ebi’l-Meali Sadreddin Muhammed b. Tshak b. Muhammed el-Konevi’nin Mifidhn’l-Gayb ile
birlikte tsh. Muhammed Hacevi), Intisarat-1 Mevla, 3. bs., Tahran 1430, 459. Fenari burada
“Cennet’te yiiz derece vardir. Her iki derece arasinda yiiz yil(lik yiirime mesafesi) vardir”
(Tirmiz, “Cennet”, 4) hadisine de atifta bulunarak, Cennet’teki her bir derecenin bu ihsa
isimlerinden birinin mazhari, tecellisi oldugunu ifade eder ve Cennet’in derecelerinin sayist ile
esma-i hiisnanin sayistnt birbiri ile irtibatlandirir.

11 Molla Fenasd, Aynii’-AYain (Tefsirn’l-Fitiba), Rifat Bey Matbaasi, Dersaadet 1325, 140/vr. 85b.
Aynii'l-Ayar'in tahkikli bir nesri hentiz yapilmadig ve mevcut matbi niishada anlamut tahrif
edecek derecede pek ¢ok okuma hatasi bulundugu icin, en okunakli yazma niishalardan birisi
olan Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yeni Cami, 61 no.’da Tefséru’[-Fatiba adiyla kayitl yazmaya da
bu ¢alismada atifta bulunulmus ve matbt niishanin sayfa numaralari ile yazma ntishanin varak
numaralari birbirinden ““/” isareti ile ayrilarak gosterilmistir.

12 Fahreddin er-Razi, Mefitibhu'l-Gayb (et-Tefsiru’l-Kebir), Darw’l-Fikr, Beyrut 1981, 1, 160.
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Molla Fenarl, esma-i htsna konusundaki fikir ve yorumlarinin
genelinde, daha ziyade Muhyiddin Ibni’l-Arabi ve daha dolaysiz bigimde
Sadreddin el-Konevi’nin etkisinde gériinmektedir. Nitekim, bir yandan gelenege
ve yerlesik algt bicimlerine bir karst c¢ikis sergilemeksizin mesela esma-i
hiisnanin sayist icin doksan dokuz rakamini zikretmektedir. Ote yandan,
Allah’in isimlerinin sayist igin 3000 gibi bir rakam veren, fakat bunun 6tesinde
O’nun kendisine ayirdigi ve kimseye bildirmedigi isimlerinin de bulundugunu
ifade eden, dolayistyla ilahi isimleri belli bir sayt ile sturlamanin mimkin
olmadigini gosteren bir rivayete yer vermesi, ondaki Ibnii’l-Arabi ve Konevi
etkisinin bir tezahiiriidiir. Nitekim Ibni’l-Arabi her ne kadar Allah’in doksan
dokuz isminin bulundugunu ifade eden hadisi sahih kabul etse de, en azindan
bu isimlerin hangileri oldugunun kesin olarak bilinemeyecegi kanaatindedir. Bu
baglamda isimler i¢in herhangi bir say1 sinirlamasint mimkiin gérmez ve Allah
icin medih amagh kullanilan veya herhangi bir fiil kokiinden tiiretilen isimler
dikkate alindiginda, sayllamayacak derecede buytk bir miktara ulagilacagini ifade
eder.!’> Ona goére var olan seyler kadar isim vardir, yani isimlerin varlift esyanin
varligt ile sinirll ve hatta siursizdir.'® Benzer yaklagim Konevi'de de
gorilmektedir. Ona gore insanin Allah hakkindaki bilgisinin kaynagi, ilahi
isimler ve bu isimlere dair bilgisidir. Allah’t bilmek isimleri bilmektir ve her
varlik sonsuz sayidaki isimlerden birisi yoluyla Allah’a baglanir ve O’nun
hakkinda bilgi edinir.!> Ibni’l-Arabi’nin ifade ettigi gibi Allah varhklar ilahi
isimlerin sayisinca yaratmistir ve her varlik belli bir ilahi isim sayesinde Allah’a
dayanmaktadir.'® Varliklar sonsuz oldugu ve varlik tirleri ilahi isimlerin mazhar
ve suretleri olduklart icin, bunlara paralel olarak ilahi isimler de sonsuz
saytdadir.l?

13 Tbnii’l-Arabi, EbG Abdullah Muhyiddin Muhammed b. Ali, e/-Fiitithati’l-Mekkiyye i Ma'rifets /-
Esrari’l-Malikiyye ve'l-Melekiyye, Daru Sadir, Beyrut ts., II, 302, (Bundan sonra bu baskiya,
“(DS)” kisaltmastyla isaret edilecektir).

14 Tbnivl-Arabi, e/Fiitihatil-Mekkiyye (nsr. Osman Yahya), el-Heyeti’l-Mistiyyeti’l-Amme 1i-
Kitab, 2. bs., Kahire 1985, I, 51-52; II, 124-125, (Bundan sonra bu baskiya, “(OY)”
kisaltmastyla isaret edilecektit).

15 Sadreddin Konevi, Esmd-i Hiisni Serhi: Serbu Esmdillihi’l-Hiisnd (gev. Ekrem Demirli), Iz
Yayinalik, Istanbul 2002, 13; ayrica bk. Demitli, Ekrem, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik, 1z
Yayinailik, Istanbul 2005, 327.

16 Demitli, E., Sadreddin Konevi'de Bilgi ve 1V arlsk, 326.

17 Sadreddin Konevi, Ewnd-i Hiisnd Serbi, 14.
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I1. Esma-i Hiisnanin Sayimi

Gelenek igerisinde, “Allah’in 99 ismini sayanin Cennet’e girecegi”
mealindeki hadiste gecen “sayma” kavramu tizerinde ¢esitli yorumlar yapilmistir.
Birinci yorum, bunun sirayla zikretme ve Allah’a bunlarla dua ve niyazda
bulunma anlamina geldigi seklindedir. Bir diger yoruma gore “sayma”, kulun bir
yandan bu isimleri diliyle zikrederken, bir yandan da aklen bunlarla mesgul
olmast ve saydigt isimlerin anlamui Gizerinde diisiinmesidir. Buna gére kul mesela
“Melik” ismini zikrettiginde, Allah’in milkd ve hikimranhgr ile buna taalluk
eden meseleler zihninde canlanir. Uglincii yoruma gore sayma, “giic yetirme”
anlamina gelir. Bu baglamda hadis, “bu isimlerin delalet ve ihtiva ettigi
anlamlara hakkiyla riayet etmeye giic yetiren, bunu bagarabilen herkesin
Cennet’e girecegini” ifade etmektedir. “Hakkiyla riayet etmek”le kastedilen ise
Hz. Peygamber’in “Allah’a sanki O’nu goériiyormuscasina kulluk etmek”!8 olarak
tanimladigt zhsandir. Bu yorumla ortaya konulan anlam ile ikinci yorumda verilen
anlam arasindaki fark, ikincisinde kastedilenin, zikredilen sifatin anlami
konusunda kiside bir bilgi meydana gelmesi, burada itibara alinan hususun ise,
kisinin bu sifatlarin bilgisine uygun bicimde kullukta bulunmasi olmasidir.
Dérdiincti yorum, esma hadisinin 99 ismin ayrinuli bigcimde zikredilmedigi
rivayetini esas alir. Buna gbre sayma, bu 99 ismi Kur’an’a, sahih hadislere ve
akla dayanarak tespit etme gayreti anlamina gelmektedir. Bunu yapabilmek, dini
ilimlere hakkiyla vakif olmaya ve ictihadda bulunacak seviyeye gelmeye bagldir.
Bu 6zellikleri haiz olan kisinin ise kulluk noktasinda ustiin bir dereceye ulagmis
olacagt malumdur.! Bunlarin yaninda, inanarak zikretme, Allah’in nzasin
kazanma arzusuyla zikretme, bunlarin manasina uygun bicimde amelde

bulunma gibi anlamlar da verilmistir.20

Sonug itibariyle, her ne sekilde yorumlanirsa yorumlansin, “sayma”
kavraminin sézlik anlaminin 6tesinde bir anlama sahip oldugu konusunda genel
bir kabul oldugu séylenebilir. Buna gére kelime, “Islim’in ulthiyet inancin
nasslara bagvurmak suretiyle tespit edip anlamak, bunlart benimsemek ve bu
inanca uygun bir ruhi yetkinlik kazanmak” seklinde keyfiyetli bir sayim anlamim
ihtiva etmektedir.2!

18 Mislim, “Iman”, 1; Nesai, “Iman”, 6; Ebt Davad, “Siinnet”, 17; Tirmizi, “iman”, 4.
19 Fahreddin et-Razi, Levdmi‘n’l-Beyyindt, 79-80.

20 Tbn Hacer el-Askalani, a,g.e., X1, 225-226.

2t Yurdagiir, M., a.g.e., 23.
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Sadreddin el-Konevi, “sayan” ifadesinin zahir alimlerine gore “bilen”,
baska bir deyisle bunlarin lafizlarint ve manalarimi bilen, netice ve esetletinin
hakikatlerine dalan anlamina geldigini belirtir. Ancak marifet ehli olanlara
(ehlullah) gbre ébsd, bu isimlerle vasiflanmak, onlarin hakikatleri ile zuhur etmek
ve neticelerinin igerigine goére kul olmak anlamindadir; 6yle ki, bu isimlerle
vasiflanan, hakikatleriyle zuhur eden ve neticelerinin iceriklerine gore kul olan
bu kimselere de bu isimleri vermek miimkiin hale gelir.22

Molla Fenarl de tasavvufl gelenege uygun bicimde hadisteki sayma
kavramina “muminlerden her kim bunlarin hakikatini bilir ve anlarsa, bu
isimlerin delalet ettigi manalardan imkan dahilinde olan her biriyle bezenirse
(tabhalluk) veya kendi nefsinde bu manayr tahakkuk ettirirse” anlamint

vermektedir.?3
ITI. Esma-i Hiisnanin Tevkifiligi/Kiyasiligi

“Tlahi isimlerin tevkifiligi” olarak isimlendirilen mesele, Allah Teala’nn
zatinin ne sekilde isimlendirilecegi, bu konuda izlenmesi gereken yol ve yontem
ile gzetilmesi gereken kistaslarin ne oldugu tartismastdir. 11ahi isimlerin tevkifi
mi yoksa kiyasi mi oldugu Onermesiyle ortaya konulan tartisma, Allah
isimlendirmede Olctinin  nakil mi yoksa akidl mi oldugu noktasinda
gerceklesmistir. Mutezile’nin Basra ekolii, bu soruyu Allah’a kiyasa ve akla
dayanarak bazi isimler verilmesinin caiz oldugu seklinde cevaplamistir.24 Onlara
gore, sozliikte belli bir manast olan herhangi bir kelimenin Allah Teala’ya ad
olarak verilmesi, aynt dilden veya baska bir dilden bu kelimenin es anlamlist olan
veya o manayt kapsayan bagka bir ismin Allah’a verilmesinin de caiz

olabilecegini gésterir. Ancak bunun igin, verilecek ismin Kitap ve Siinnet’te

22 Sadreddin Konevi, Esmd-i Hiisnd Serbi, 16. Gazzali’de de buna benzer bir yoruma
rastlanmaktadir. O, bu isimletin telaffuzunu isiten, dil ag¢isindan manasint anlayan, hatta bu
isimlerin ihtiva ettigi anlamlarin Allah Teald’da mevcut olduguna kalben iman eden kimseleri
bile nasibi eksik kimseler olarak degerlendirir. Ona gore yapilmasi gereken, bu isimlerin
anlamlarini, hataya mahal vermeyecek bir kesinlikte bilmeyi saglayan kesf ve musahede
yoluyla anlamak, kesf yoluyla vakif olduklart bu anlamlari, kendilerini miimkiin oldugu
kadariyla bu sifatlarla bezenmeye tesvik edecek sekilde tazimle karsilamak ve son kertede yine
miimkiin oldugu dlgiide bu sifatlarla bezenerek Allah’a yakinlik kesbetmektir; Gazzali, ag.e.,
45-40.

23 Molla Fenatd, Aynii’l-AYan, 146/89.

24 Bsari, Ebi’l-Hasan Ali b. Ismail, Magdlatiil-Islamiyyin ve Thtilafii’l-Musallin (nsr. Hellmut
Ritter), Matbaati’d-Devle, Istanbul 1929-1930, I, 197; Abdiilkahir el-Bagdadi, EbG Mansur
Tahir b. Muhammed, Kitibii Usili’d-Din, Dﬁru’l~I(ﬁtﬁbi’l~ihniyye, 3. bs., Beyrut 1981
(Matbaati’d-Devle, Tstanbul 1928 baskisindan ofset), 115-116.
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gecen Allah’in herhangi bir ismine kiyas edilmesi, kiyas sonucu verilen ismin,
Kuran’in indigi dénem Arapca’sindaki ve halkin algi ve bilincindeki anlaminin
Allah’in sanina laytk olmasi, vahyin bitiniindeki tenzih inancini zedeleyici
nitelikte bulunmamas: gerekir.2> Es‘ari, Bagdat Mutezilesi’nin ise bu konuda
tevkifilik goriisiinii benimsedigini ifade eder.26

Molla Fenari, bu konudaki tartigmalart tasvir ederken, biyik 6lctide
Gazzallye dayanmaktadir. O, Imam FEs‘ari’nin, Allah Teald’nin isim ve
sifatlarinin tevkifi oldugu, yani ancak Kur’an ve sahih haberlerde ge¢meleri
halinde Allah hakkinda kullanilabilecegi kanaatinde oldugunu belirtir.2?
Fenari’nin ifadesiyle, Ebi Bekr el-Bakillani ise (6. 403/1013), Allah’in sanina
layik bir anlama delalet eden her ismin, seriat (nass) ile yasaklanmadif siirece
O’nun hakkinda kullanilabilecegini séylemektedir.28

Fenari’nin de igaret ettigi tzere Gazzali (ve ayrica Fahreddin er-Razi)
meseleyi saglam bir zeminde ele alabilmek icin isim ve vasif kavramlari arasinda
bir ayrima giderler. Buna gore, Allah Teald’ya zat itibariyle verilmis olan ve
miisemmaya delalet etmek tizere vazedilen isimler tevkifidir.? Insani diizlemde
distintldiginde, birisine bir isim vermek, o kimse Uzerinde bir tasarrufta
bulunmak anlamina gelir. Bu tasarrufta bulunabilmek icin velayet hakkinin
bulunmas: gerekir ve kisi ancak kendisi, kélesi veya ¢ocugu tizerinde boyle bir
hakka sahiptir. Hz. Peygamber de bir hadisinde “Benim isimlerim vardir:
Ahmed, Muhammed, Mukaffi, Mahi, Akib, Nebiyyi’t-tevbe, Nebiyyii’r-rahme
ve Nebiyyi’l-melhame.” buyurmustur3® Buna binaen, onu isimlendirme
babinda bunlara herhangi bir ilavede bulunmak mumkin degildir.3! He.
Peygamber’e kendisinin, Allah Teala’nin veya ebeveyninin vermedigi bir ismi

%5 Kilavuz, A. Saim, Anabatlarsyla Isiim Akaidi ve Kelama Giris, Ensar Nestiyat, 11. bs., Istanbul
2000, 105.

26 Es‘atd, age., 1, 197; 11, 525.

27 Molla Fenati, Aynii’l-A%yan, 149/vt. 913 krs. Gazzali, age., 173. Esati, yaratilmus varliklara
akli kiyasa dayanarak belli isimler verilmesinin miimkiin oldugu kanaatine sahip gorinmekle
bitlikte (bk. Ibn Farek, Ebt Bekr Muhammed b. Hasan, Miicerredii Makaliti's-Seyh Ebi’l-Hasan
e-Esari (nsr. Daniel Gimaret), Daru’l-Mesrik, Beyrut 1987, 41), Allah Teéla’min
isimlendirilmesi konusunda nassin belirleyiciligini savunmaktadur; ibn Farek, ag.e., 42, 49-50.

28 Molla Fenari, Aynii’l-AYyan, 149/vr. 913, Gazzali, age., 173; Fahreddin er-Razi, Levdmi‘n’l-
Beyyinat, 33.

29 Molla Fenati, Aynii’l-A%an, 149/vr. 91a.

30 Mdslim, “Fezail”, 126.

31 Gazzali, age., 174.
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vermek yasak oldugu, hatta siradan insanlar icin bile ayni durum s6z konusu

olduguna gore, Allah Teala hakkinda bu husus ziyadesiyle gegerlidir.32

Allah’in zat1 hakkinda kullanilan, ancak miisemmaya delalet etmek i¢in
degil de, O’nda mevcut olan bir durumu (bir vasfi) haber vermek icin zikredilen
sifatlarin kullanilmasi ise caizdir. Burada 6nemli olan, kullanilan vasfin haber

verilen hususta bir eksiklik vehmettirmemesi ve dogru olmasidir.?3

Benzer sekilde, edebe mugayir anlam veren lafizlar da Allah hakkinda
kullanilamaz. Mesela, bazi fiillerin ger¢ek anlamda failinin Allah oldugu
degerlendirilse bile O’nun i¢in “haris (toprag: isleyen, ekin bitiren)”, “zari’
(bitkiyi yetistiren, buyiiten)”’, “rami (atan)” gibi isimler kullamlmaz.3* Buna
uygun olarak, Allah’a “ya muzill (ey zelil kilan, al¢altan) seklinde niyazda
bulunulmaz, ancak “ya mu‘izz (ylicelten, izzet sahibi kilan), ya mizill” seklinde
bir terkip igerisinde bu lafizlar kullaniabilir. Zira boyle bir kullamim, her iki
hususun da O’nun kudreti ve iradesi ile olduguna isaret etmektedir.

Allah’a dua ve niyazda bulunurken, isimler disinda bir lafiz
kullanilacaksa, bunlar da medih ifade eden celal sifatlart olmalidir. Bu baglamda,
“ya minezzile’l-berekat (bereket indiren)”, “ya muyessira kille asir (her tirld
gicligi kolay kilan)” gibi terkipler kullamlabilirken, nassla bildirilmedigi icin,
kendileriyle isimlendirme kasdolunan “ey mevcut”, “ey hareket ettiren
(muharrik)”, “ey hareketsiz kilan (miisekkin)” gibi lafizlar kullanilmaz. Ote
yandan, varhiklart hareket ettiren, hareketsiz kilan, siyahlatan veya beyazlatanin
kim oldugu soruldugunda, Allah oldugu cevab: verilir. Yalan ve tezyif anlam
ihtiva etmedigi icin, bu gibi fiil ve sifatlarin Allah’a nispet edilmesinde nassla

bildirilmis olma sartt aranmaz.35

Molla Fenar’nin dustincesinin bicimlenmesinde 6nemli rol oynayan
Ibni’l-Arabi ile Konevi de Siinni gizgiye paralel bicimde ilihi isimler konusunda
tevkifilik yoniinde goriis serdeder. Ibni’l-Arabi’ye gére, ihtilaf edilen bir

52 Molla Fenari, Aynii’l-Ayin, 149 /vr. 913; Gazzali, age., 174; krs. Fahreddin er-Razi, Levimi‘n’l-
Beyyinat, 36.

33 Molla Fenari, Ayniil-Ayan, 149/vr. 913 Gazzali, age, 174-176. Krs. Fahreddin er-Réz,
Levimi‘n’l-Beyyindt, 33.

34 Gazzali burada “(Savagta) attigin zaman sen atmadin, fakat Allah att1 (ve md rameyte iz rameyte
veldkinna’llabe ramd)” (Enfal 8/17) ayetine atifta bulunmakta ve “her ne kadar atma fiili bizzat
Kur’an’da Allah’a nispet edilse de, edebe uygun olmayacagi gerekgesiyle bu kdkten tiiretilen
“atan” stfatt O’nun icin kullanmlmaz” demektedir; Gazzali, a.ge., 175.

35 Molla Fenat, Aynii’l-A'yin, 149 /vr. 913, Gazzali, age., 175; Rz, Levimin’l-Beyyindt, 35.
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meselede Allah veya Resuli bir hitkiim vermis ise konu onlarin hiikmiine havale
edilir. S6z konusu mesele Allah’in isimleri olunca meseleyi O’na havale etmek
evladir3¢ Dolayistyla yapilmasi gereken, Allah kendisini nasil isimlendiriyor ve
ne sekilde methediyorsa Oylece isimlendirmek ve methetmektir.3” Ibnii’l-
ArabP’nin ifadesiyle bu bir edebdir. Nitekim Allah Teala bir yandan iyilik ve
kotiligin kendisinden olduguna isarete “Hepsi Allah’tandir” (Nisa 4/78)
buyururken, 6te yandan “Sana gelen iyilik Allah’tandir. Basina gelen koétilik ise
nefsindendir” (Nisa 4/79) buyurarak kotiligu kula nispet etmektedir. Bu
sekilde Allah Teala bir edeb 6gretmek istemektedir.38

Konevi de Ibni’l-Arabi gibi 6zellikle “edeb” tizerine vurgu yaparak, bir
ismi Hakk’a verme ya da vermemenin kula degil Hakk’a kalmus bir sey oldugunu
belirtir. Buna binaen insan, Allah Teala’yr sadece O’nun kendisini isimlendirdigi
sey ile isimlendirebilir, buna mukabil, kendisine isim yapmaktan men ettigi bir
seyi de edeb geregi O’nun igin isim olarak kullanmaz.3?

Sonug itibariyle Molla Fenari’nin naklettigi goriislerden farkli bir kanaat
izhar etmemesi ve bu gorisleri sahiplenici tavrina dayanarak, ilahi isimlerin
tevkifiligi veya kiyasiligi meselesinde Stinni alimlerin ¢cogunlugunun benimsedigi
ve Ibni’l-Arabi ile Konevi’nin de muvafik kanaatler ortaya koydugu “isimlerin

St h)

nassla belirlenmesi gerektigi” hitkmiine kail oldugunu séylemek miimkiindiir.
IV. Ism-i Azam Meselesi

Ism-i azam tartismasi, Allah’a izafe edilen pek ¢ok isim arasindan
birisinin “en biyiik isim” olarak beliflenip belitflenemeyecegi konusundaki farkls
goriisleri ifade eder. Esasen erken dénemden itibaren, Taberi, Es‘ari, Ibn
Hibban, Bakillani gibi alimler herhangi bir isme “en biyik” nitelemesi
yapilabilmesini saglayacak akli ve nakli bir delilin olmadigini, ism-i azama isaret
edilen hadislerde de,* herhangi bir ismi “en buytk” olarak belirleyen, bundan
daha ustind, daha faziletlisinin bulunmadigini belirten bir ibarenin yer

36 Tbni’l-Arabi, Fizihat (DS), 111, 167.

37 Tbnil-Arabi, Fitihar (DS), 11, 100.

38 Ibni’l-Arabi, Fitibar (OY), 11, 270. Aynntl bilgl igin bk. Karadas, Cagfer, Ibn Arabi’nin
Itikadi Gariiglers, Beyan Yayinlart, Tstanbul 1997, 98-99.

3 Sadreddin Konevi, Eswdi-i Hiisna Serbi, 15.

40 Mesela bk. Tirmizi, “Daavat”, 64, 65, 100; Ibn Mace, “Dua”, 9; Darimi, “Fezailil-Kur'an”,
14; Ahmed b. Hanbel, 111, 120, 158, 245, 265; V, 349, 350, 360; VI, 461.
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almadigim ifade etmistir.*! Bunun yam sira, Allah’in isimleri arasinda bir ism-i
azaminin bulundugunu ve bunun insanlar tarafindan da bilinebilecegini
savunanlar tarafindan ortaya atilan farkls alternatiflerin, cesitli kaynaklarda 6, 14,
18 gibi farklt sayilarda 6rneklerle ifade edilmesi*? de bu konuda bir kesinlik ve
kati bir delil bulunmadiginin g6stergesidir.

Molla Fenari bu konudaki tartismayi, Razi’ye dayanarak “Allah
Teala’nin zat itibariyle, yani her acidan O’na uygun olan ve O’na delalet eden
bir ismi olup olmadigl’” hususu Ulzerinden yiritir ve bu konuda “olmadigr”
goriistinden yana kanaatini izhar eder.*> Esasen bu noktada Fenari, Konevi’yi
takip ediyor goriinmektedir. Her ne kadar Konevi distincesinde Allah ismine
Ozel bir 6nem atfedilmekte ve lafza-i celalin diger biitiin isim ve sifatlart miicmel
olarak ihtiva ettigi,* zat, sifat ve fiilleri kendisinde topladigt (bu anlamda cm:*
bir isim oldugu)* belirtilmekte ise de, Konevi’ye gbre de Hakk’in zatina tam

olarak delalet eden “alem” bir isminin olmast miimkiin degildir.46

Molla Fenari, Allah’in belirtilen tarzda bir isminin bulunmasinin
imkansizligini, O’nun zatinin insanlar tarafindan akledilememesi ve bilinmesinin
mimkin olmamasina dayandirir. Zira 6ncelikle bir seye delalet etmek, onun

akledilebilir olmasina baglidir. Ona gbre bu imkansizlik su sekilde aciklanabilir:

Il olarak, Allah’tn zatt mahlukatin zatindan ayr ve farklidir ve O’nun
ancak selbi ve izafi sifatlari bilinebilir.47

M StyGtt, ed-Diirrn’l-Munazzam fi'l-Lmi’l-A Sam (el-Havi li’1-Fetdvd iginde), Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
Beyrut 1982-1983, 1, 394-395.

42 Suyatl, ed-Diirru’l-Munazzam, 1, 395-397; Ibn Hacer el-Askalani, age., X1, 224-225; Fahreddin
et-Razi, Levimi'n’l-Beyyindt, 88-96.

43 Molla Fenati, Aynii’l-A%an, 148 /vt. 90,

44 Mesela bk. Sadreddin Konevi, Fatiba Suresi Tefsiri: I'cazii’l-Beyin fi Te'vili Ummi’l-Kur'in (gev.
Ekrem Demirli), 1z Yayincilik, Istanbul 2002, 192.

45 Sadreddin Konevi, Eswd-i Hiisnd Serhi, 25.

46 Konevi bu konuda gelebilecek muhtemel itirazlart da gbz 6niinde bulundurarak, kendi
goriistinit hem tasavvufl ve felsefl bakis agistyla hem de Arap Dili agisindan delillendirmeye
calismaktadir; Sadreddin Konevi, Fatiba Suresi Tefsiri, 221 vd.

47 Molla Fenari, Aynii’l-Ayin, 148/vt. 90b; kes. Sadreddin el-Konevi, Miftihu Gaybi'l-Cem ve't-
Viicid (Molla Fenar’nin Misbahu’l-Uns’i ile bitlikte tsh. Muhammed Hacevi), Intisarat
Mevla, 3. bs., Tahran 1430, 23; Fahreddin er-Razi, Mefithul-Gayb, 1, 119-120. Muhyiddin
Ibni’l-Arabi de Allah’in “zat mertebesi”nde bilinemeyecegini kesin bicimde ifade eder. Ona
gore bir varlik ya hissedilen ve kesif bir objedir ve bu durumda zati idrakle bilinebilir, ya da
makul ve latif bir objedir ve bu durumda da fiili idrakle bilinebilir. Allah’in zatt ise ne
hissedilebilir ne de akledilebilir varliklar tirinden oldugu ve nesnel varliklarin zatina
benzemediginden bu iki kategoriye de girmez ve dolayisiyla bilinemez (Ibniv’l-Arabi, Fiitihat
(OY), 11, 96-103). Bu mertebedeki kesinlikle bilinemeyen, her seyden miinezzeh, hicbir sifat
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Ikinci olarak, tasavvur (yani bir seyi bilmenin) yollari, duyu organlari
vasttastyla bilmek, elem ve lezzet, aglik ve susuzluk, seving ve keder gibi
bedenimizin mubhtelif durumlarini hissetmemiz turtinden, vicdaniyyat nevinden
bir bilgi ile bilmek, viicib ve imkanin hakikati gibi birtakim seyleri akil
vasitastyla idrak etmek ve akil ve hayalin diger ii¢ sey vasitastyla bilmesidir. Imdi,
akil Allah Teala’nin hakikatini akletmeye elverisli, bu kabiliyete sahip degildir;
akil disinda kalan vasitalar i¢cin bunun imkansizligi da aciktir. Akil icin boyle bir
bilginin imkansizlig1 ise, aklin bir seyi akletmesinin, onu oldugu gibi akletmek
degil, kendi mukaddimeleri, kendi sahip oldugu o6nciiller dogrultusunda bir

akletme olmasindan kaynaklanmaktadir.*8

Uclincii olarak, Allah’in zati, O’nun hakiki, izafi ve selbi sifatlarinin
tamaminin illetidir; illeti bilmek de maluli bilmenin illeti (sebebi)dir. Buna
binaen, sayet O’nun zati(na mahsus hakikati) bilinseydi, tim sifatlart da bilinirdi,
ki bu imkansizdir. Madem ki zatina mahsus hakikati bilinmemektedir, Syleyse

sifatlart da tamamuyla bilinemez.#

Molla Fenari, Allah’in zatinin hakikatinin ve dolayistyla zatina mahsus
isminin prensip olarak bilinemeyecegini bu sekilde ortaya koyduktan sonra, isim
vermeksizin filozof Eb@’l-Berekat el-Bagdadi’nin aksi yondeki kanaatini
nakleder. Ona goére Allah Teala’nin bazi mukarreb kimseleri bu hakikatin
bilgisiyle sereflendirmesi, O’nun kudreti acgisindan imkansiz degildir. Bu
durumda O’na isim vermek mimkiin hale gelir; konulan isim ism-i azam,
bunun zikri de zikitlerin en sereflisi olur. Sayet bir melek, nebi veya velinin bu
bilgiye —tam bu ismin manasinin kendisine tecelli ettigi hal esnasinda— vakif
olmasi s6z konusu olsayds, butin cismani ve ruhani alemlerin kendisine itaat

etmesi garip gorilmemelidir.50

kabul etmeyen ve yaratiklartyla bir miinasebeti bulunmayan zatin kendisine has ismi “el-
Vahidi’l-ehad”dir (Fiitibat (OY), XII, 176-177). Bulundugu yer de biitin isim ve sifatlardan
soyunmus anlamina gelen “kemal” makamidir (Fiihat (OY), X1, 61; X111, 171).

48 Molla Fenari, Ayniil-A%in, 148/vt. 90b; kes. Fahreddin er-Razi, Mefitihunl-Gayb, 1, 120.
Konevi de bilgiye ulagmak icin kullanilan vasitalarin cesitli psikolojik amiller ile malul
oldugunu, zira teorik hitkiimlerin, sahiplerinin idrak araclarina goére degistigini ifade eder.
Idrak vasttalari, idrak sahiplerinin tevecciihlerine tabidir. Tevecciihler ise akide, egilim, mizag
ve miinasebetlerin farkliligina bagimli olan maksatlara tabidir; Sadreddin Konevi, Fatiba Suresi
Tefsiri, 46.

49 Molla Fenati, Aynii’l-AYan, 148 /vz. 90b; krs. Fahreddin er-Razd, Mefitihn’l-Gayb, 1, 120.

50 Molla Fenad, Aynii’l-A%yin, 148/90b. Fenati bu gortsi de Razi’den iktibas etmektedir; bk.
Fahreddin er-Razi, Mefitibu'l-Gayb, 1, 122; a.mlf., Levimi‘u’l-Beyyinit, 96-97; krs. ibn Melka,
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Molla Fenari de nihal olarak bitln isim ve vasiflardan soyutlanarak
fenadan fani olma noktasina ulagildiginda bu bilginin elde edilebilecegi yoniinde
kanaat serdetmektedir.>!

V. Allah Teala Hakkinda Kullanilmasi Tartigsmali Olan Bazi
Lafizlar

Kuran ve hadis kaynaklarinda ge¢gmemekle birlikte zaman icerisinde
kelam, tefsir, tasavvuf ve felsefe gibi farkli ilim dallarinda Allah Teala hakkinda
kullanilmaya baslayan veya nasslarda ge¢gmekle birlikte O’na nispeti ve tasidiklars
anlam konusunda kesinlik bulunmayan cesitli isim ve sifatlar, tartisma konusu

olagelmistir. Molla Fenari’nin bu kavramlar arasinda 6zellikle “sey”, “nefs” ve

“hak” lafizlar tizerine goriis beyan ettigi goriilmektedir.

Sey kavrami, bazt Kur'an ayetlerinde Allah ile birlikte zikredilmekle
birlikte, O’na nispet edilip edilmedigi tartislmistir.5> Cehm b. Safvan (6.
128/745-746) Allah’in sadece zat oldugunu, “sey” olmadigini, O’na sey
denilemeyecegini, zira “sey’in, “benzeri olan yaratidmis varliga” delalet ettigini,
dolayistyla Allah’a sey demenin O’nu bagka varliklara benzetmek olacagini

savunmustur.3 Buna karsilik, Eba Hanife’den itibaren, Imam Matiridi,

Ebi’l-Berekat Evhadiizzaman Hibetullah b. Ali el-Bagdadi, e/-Kitabii’l-Mu ‘teber fi'l-Hikmetil-
Lidhiyye, Dairetiv’l-Maarifi’l-Osmaniyye, Haydarabad 1358, 11, 128.

51 Molla Fenati, Aynii’l-A%in, 148/vt. 90b. Fenard’nin bu goristinin temellerini, Konevi’nin
insanlarin tevhid noktasindaki konumlarina iliskin yaptigr tglii tasnifte bulmak mumkiindir.
Birinci grup, onun ehl-i nazar olarak isimlendirdigi kimselerdir. Bunlar Allah ve dlemi mutlak
anlamda var sayan kimselerdir. Allah’ dlemin yaraticist ve banisi kabul etmekle birlikte alemi
de var olarak gériirler. Tkinci grup insanlar bunlarin tam karsisinda yer alir ve her hakikatte
Hakk’t idrak edetler. Onlar esyanin Hakk’in mazhari oldugunu ve Hakk’in onlarda sadece
zuhur ettigini unutup, Allah disinda kalan varliklart nefyederler, zahir olan Hakk’in disindaki
“siva”y1 kabul etmezler. Onlara idrak edilen ¢okluk ve bunlarin sebebi soruldugunda, bunlarin
mahiyet ve niteliklerini bilmez ve cevap veremezler. Bunlar, sfilerin bir kismi, 6zellikle de
halleri baskin gelen kimselerdir. Bu iki grup arasinda ise kamil insanlar vardir. Onlar hal
miigahedesinin mensuplari gibi dlemi nefyetmezler; 6te yandan perdeli kimseler gibi alemi
ispat da etmezler. Bununla birlikte dlemi ve Hakk’ itiraf eder, Hak ile baskasini da ayirt
ederler; Sadreddin el-Konevi, Miftahu’l-Gayb, 52-53.

52 S6z konusu ayetler, “De ki: Hangi sey sehadetce en buyiiktir? De ki: (Hak peygamber
olduguma dait) benimle sizin aranizda Allah sahittir...” (En‘4m 6/19); “Allah ile bitlikte baska
bir tanrtya tapip yalvarmal O’ndan bagka tanri yoktur. O’nun zatindan baska her sey yok
olacakur ...” (Kasas 28/88) ve “O, gokleti ve yeri yoktan yaratandir. Size kendinizden egler,
hayvanlardan da (kendilerine) esler yaratmustir. Bu suretle ¢ogalmanizi saglamistir. O’nun
benzeti hicbir sey yoktur. O isitendir, gorendir.” ($tira 42/11) ayetleridir.

53 Es‘d, age, 1, 181, 280; 1I, 518; Malati, Ebd’l-Huseyin Muhammed b. Ahmed b.
Abdurrahman, e-Tenbily ve’r-Red ald Ebli'l-Ebva’ ve’l-Bida* (nsr. Sven Dedering), Matbaati’d-
Devle, Istanbul 1926, 75.
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Bakillani, Kadi Abdiilcebbar, Ebi’l-Muln en-Nesefi gibi alimler, “sey” lafzimn
“mevcud”  anlamina  geldiginden  hareketle  Allah  Teala  hakkinda
kullanilabilecegini ifade etmislerdir.>

Molla Fenarl de Allah Teala’nin, mevcud, zat ve hakikat olmasi
dolayistyla “sey” olarak isimlendirilebilecegini, boyle bir isimlendirmede bulunan
kimsenin giinaha veya kiifre diismekle itham edilemeyecegini belirtir. Burada
gelenegi takip etmesinin yam sira “sey” kavraminin, “zihnin disinda, harici
alemde gercek bir varliga sahip mevcud”> seklindeki Stinni literatiirde kabul
géren anlamint g6z Oniinde bulundurdugunu séylemek miimkiindiir. Ote
yandan, herhangi bir tesbih diisiincesine mahal vermemek agisindan, ayette de
actk bicimde ifade edildigi tizere Allah ile sair “seyler” arasinda bir benzerlik s6z

konusu olmadigt hususuna vurgu yapar.5

“Nefs” kavraminmin  Allah hakkinda kullanimi ise nispeten daha

<

problemli gériilmektedir. Ozellikle Miicessime’nin “nefs”in “ceset, beden”
seklindeki lugavi anlamlarinin birisinden>” hareketle Allah’a cisim izafe etmesi
béyle bir problemin kaynagini olusturmaktadir. Fenari’nin bu konuda atifta
bulundugu Razi, kelimenin ¢esitli sézlik anlamlarim ayetlerden farkl
kullanimlara dair 6rnekler de getirmek suretiyle ortaya koyduktan sonra,

oncelikle “nefs” lafzinin Allah Teala hakkinda kullanilmasinin  mumkiin

54 Matiridi, EbG Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud, Kitibi't-Tevhid (nst. Bekir
Topaloglu & Muhammed Arugi), ISAM Yayinlari, Ankara 2003, 66-67; Bakillani, EbG Bekr
Muhammed b. Tayyib b. Muhammed, Kitabi't-Tembid (ngr. Richard J. McCarthy), el-
Mektebetii’s-Sarkiyye, Beyrut 1957, 193-194; Kadi Abdiilcebbar, Ebi’l-Hasan Abdiilcebbar b.
Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani, e/-Mugni fi Ebvibi’t-Tevhid ve'l-Adl, V: el-Firak gayru’l-
Islamiyye (nsr. Mahmud Muhammed el-Hudayri), ed-Darw’l-Misriyye li’t-Telif ve’t-Terceme,
Kahire 1963, 202; Nesefi, Ebi’l-Muin Meymun b. Muhammed b. Muhammed, Tebszratii’-
Edille fi Usili'd-Din (nsr. Claude Salame), Institut Frangais de Damas, Dimesk 1990, I, 139-
140.

55 Ciircani, Ebiv’l-Hasan Seyyid Serif Ali b. Muhammed b. Ali, Kitabi't-Ta it (nst. Tbrahim el-
Ebyati), “sey” md., Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 3. bs., Beyrut 1996; Tehanevi, Muhammed b. Ali el-
Faruki, Kegsafii Istiabiti’l-Fiinin ve'l-Ulim (nsr. Ali Dahrtc), Mektebetii Litbnan Nagiran,
Beyrut 1990, 1, 1047-1048.

56 Molla Fenati, Aynii’l-AYan, 148 /vz. 90b.

57 Ragib el-Isfahani, Ebi’l-Kasim Hiseyin b. Muhammed b. Mufaddal, e~Miifredit fi Garibi’l-
Kur'an (nst. Muhammed Seyyid Kilani), “nfs” md., Daru’l-Marife, Beyrut ts.; ibn Manzur,
Ebi’l-Fazl Muhammed b. Mikerrem b. Ali el-Ensari, Lisani’l-Arab (nsr. Emin Muhammed
Abdilvehhab & Muhammed es-Sadik el-Ubeydi), “nfs” md., Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 3.
bs., Beyrut 1999; Zebidi, Ebi’l-Feyz Murteza Muhammed b. Muhammed, Tdei’l-Ariis min
Cevihiri'l-Kamis (thk. Abdissettar Ahmed Ferrac), “nfs” md., Vizareti’l-Irsad ve’l-Enba’,
Kiiveyt 1965.
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olusunun, ayet ve hadislerle sabit oldugunu ifade eder. Nitekim Allah Teala Hz.
Musa’ya hitaben “Seni, kendim icin (Z-nefsz) el¢i sectim.” (Taha 20/41)
buyururken, Hz. Isa’nin da Allah Teild’ya hitaben “Sen benim icimdekini
bilirsin, ama ben senin zatindakini bilmem (tz%ns ma fi nefsi ve ld a'lens’ ma fi
nefsik)” (Maide 5/116) dedigi ifade buyurulmaktadir.’® Ancak Razi’ye gére Allah
icin kullanilan “nefs” kavrami ancak “zat” ve “hakikat” anlamina gelmektedir.
Her ne kadar “nefs” zaman zaman “ceset ve beden” anlaminda kullaniliyor olsa
da, Allah hakkinda boyle bir anlamt tasavvur etmek mimkiin degildir.®0 Razi’ye
gbre nefs, bir seyin zati, hakikati ve hiiviyetini ifade eder, fakat clizlerden
mirekkeb olan cisimden ibaret degildir. Zira her cisim mirekkebdir, her
miurekkeb olan sey de mimkindir. Mimkin olan her varlik ise yaratilmigstir
(mubdes). Allah Teala hakkinda yaratilmishik tasavvur edilemeyecegi icin, nefs
lafzinin zat ve hakikat anlaminda alinmasi gereklidir.o!

Molla Fenari de bu noktada Razi’yi takip ederek Allah icin “nefs”
lafzinin kullanilabilecegini, ancak bu baglamda yalnizca zat ve hakikat anlamina
geldigini ifade eder.62

Fenarl, “hak” tabirinin ¢ farklt kullanim alanina isaret eder. Bunlardan
birisi, bir seyin zatina isim olarak verilmesidir ki bu durumda kastedilen, o
varligin zati geregi hakiki bir var olugla var olmasidir.> Razi “hakk™n batlin
ziddt olmasinin bu anlami destekledigini belirtir, zira batul, yok olan seydir.6*
Ikincisi, bir itikadin “hak” olarak nitelendirilmesidir ki bununla kastedilen de bu
inancin dogru ve bizzat o seye mutabik olusudur. Boyle bir ittkad hak diye
isimlendirilir, zira bu inan¢ dogru ve hakikate mutabik olursa, bu inanci takrir ve
teyit etmek zorunlu hale gelir. Uciinciisii de “hak” lafzinin bir séz ve haber igin
kullanilmasidir. Bu durumda da s6z konusu haberin dogru ve vakiaya mutabik
oldugu kastedilmis olur.

58 Razi’nin delil olarak zikrettigi hadisler i¢in bk. Buhari, “Tevhid”, 15, 22, 28, 50, 55; “Bed’@’l-
halk”, 1; Mislim, “Zikr”, 2, 79; “Tevbe”, 14; Tirmizi, “Daavat”, 109, 117, 142; EbG Davuad,
“Salat”, 359; Nesai, “Sehv”, 93.

59 Fahreddin er-Razi, Esdsi't-Takdis (ngr. Ahmed Hicazi es-Sekkd), Mektebetii’]-Kiilliyati’l-
Ezheriyye, Kahire 1986, 123.

60 Fahreddin er-Raz, e/-Metalibii'l-Aliye mine’l-lhmi’-/ahé (nsr. Ahmed Hicazi es-Sekka), Daru’l-
Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1987, 111, 246.

61 Fahreddin er-Razi, Mefitibu'l-Gayb, 1, 129.

62 Molla Fenati, Aynii’l-A%an, 148 /vz. 90b.

63 Molla Fenatd, Aynii’l-A%an, 148 /vz. 90b.

64 Fahreddin er-Razi, Mefitibu'l-Gayb, 1, 133.
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Molla Fenari’ye gore Allah Teala icin bu g itibarla da “Hak” tabirini
kullanmak mumkin ve dogrudur. Zira zatt agisindan bakildiginda, O, yoklugu
ve yok olmast miimkiin olmayan varhktir. Itikad acisindan bakilirsa, O’nun
varligina ve varliginin zorunlu olusuna inanmak, dogru ve vakiaya mutabik bir
inanctur ve bu Ozelligini kaybetmez. Haber acisindan bakildiginda da, bu
haberin, kabulli zorunlu olan bir haber olmast haysiyetiyle en dogru ve gercek
olma vasfini en st derecede haiz bir haber oldugu goriilecektir.65

Fenari, bu noktada Gazzali’nin yorumlarina da atifta bulunur. Ona gére
haber verilen her sey ya mutlak olarak batldir, ya mutlak olarak haktr, ya da bir
yontyle hak bir yéntyle de batldir. Buna gore, bizatihi mimteni (varlig
imkansiz) olan varlik, mutlak olarak batldir; buna karsibk varligi zati geregi
zorunlu olan varlik ise mutlak olarak haktr. Zati geregi miimkin, baskasi
sebebiyle zorunlu olan varlik ise var edeni itibariyle hak, zati itibariyle ise
batldir.66

Molla Fenari yine Gazzali’ye atifla, yukanda zikredilen hususlar 1s1g1inda
insanin Uzerine disenin, kendisini batl gérmek ve Allah’tan baska hicbir seyi
hak gérmemek oldugunu ifade eder. Sayet kul hak ise bizzat hak degildir, ancak
Allah sayesinde haktir. Zira zatt geregi degil, O’nun sayesinde mevcuttur.
Ustelik Hakk’in kendisini yaratmast s6z konusu olmasa, zati geregi batil (yok)

olarak kalacaktir.67

Konuyu bu sekilde vazeden Fenarl, nihal olarak Konevi ile paralel
bicimde “hak” lafzinin zorunlu vathk (vdcibii’/-viiesid) ile aynm anlamut ifade ettigi
kanaatini ortaya koyar. Varhigt Hak ile 6zdeslestiren Konevi gibi, Fenari de
mutlak olarak kullanilan “varlik (viicid)” veya “Hak” tabirinin dogrudan dogruya
Allah’in zatina isaret ettigini belirtir.8 Buna gére Hak, kendisi hakkinda kesret,
terekkib, na‘t, sifat, isim, resm, nisbet ve hitkiim distinilemeyen “mutlak

vicad”dur (piicid-i mutlak, viicid-i mahz) ve Hakk’in mutlak varlik olusu kesin

65 Molla Fenati, Aynii’l-A%in, 149/vr. 90b. Krs. Fahreddin et-Razi, Mefitihu'l-Gayb, 1, 133-134;
a.mlf., Mezalib, 111, 241.

66 Molla Fenat, Aynii’l-Ayin, 149/vr. 90b; Gazzali, a.ge., 126.

67 Molla Fenatd, Aynii’l-AYan, 149 /vr. 90b-91a; Gazzal, ag.e., 127-128.

68 Molla Fenatl, Ayni’lAYdn, 149/vr. 913 krs. Sadreddin el-Konevi, Miftahu'l-Gayb, 19, 22,
amlf., Fatiha Suresi Tefsiri, 77, 83; a.mlf., Esmd-i Hiisnd Serbi, 155. Benzer sekilde Ibniv’l-Arabi
de “viictid-i mutlak™, vacibi’l-viictd, yani Allah Tedla’ya delalet etmek tizere kullanmaktadir;
Fiitihar (DS), 111, 47.
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delillerle kanitlanabilir.®® Fenari’ye gore Allah Teala’nin el-KayyGm ismi de Hak
ile aynt anlamt ihtiva eder, zira bunun manasi da “bizatihi kaim (var) olan ve

kendisinden baskasina varlik veren”dir.70
VI. Isim-Miisemma Meselesi

Allab’in zatt ile isimleri arasindaki iliskinin mahiyeti veya Allah icin
kullanilan ismin, misemmanin (isimlendirilen, bu baglamda Allah Teala’nin
zatinin) aynl mu yoksa gayrt mi oldugu tartismasi, tevhid inancina zarar gelmesi
endisesinden neset etmistir. Cehmiyye, Mutezile ve Sia kelamalar, isimle
misemmanin aynt kabul edilmesi halinde birden fazla kadim varligin
mevcudiyeti sonucuna varilacagt ve bunun da tevhid inancina aykin oldugu
gerekgesiyle isim  ile misemmanin birbirinden ayr1 oldugu kanaatini
savunmuslardir.” Ehl-i Stinnet kelamcilarinin genel kanaati ise Allahin isim ve
sifatlarinin zatina nispet edilen manalar olup zattan bagimsiz olmadiklan
yontndedir. Bu sebeple birden fazla isim veya sifatin zata izafe edilmesi tevhid
inancina zarar vermez; isimler misemmanin gayri olarak distinildiugi takdirde

tevhid inanct zedelenmis olur.

Molla Fenari isim-miisemma tartismasina iliskin takdimine, Beyzavi’den
yaptigi bir iktibasla baslar. Buna gore sayet isim denildiginde lafiz kastedilirse,
bu durumda isimle miisemma birbirinden ayr seylerdir. Zira lafiz kesintili ve
ayrik seslerden olusma, milletler ve zamanlara gore farklilik gésterme, bazen
cesitlilik gosterip ¢ok sayida olma bazen de tek olma gibi 6zelliklere sahip iken
musemmada bu &zelliklerin hicbiri bulunmaz.72 Ancak isim ile isimlendirilen
varligin  zatt kastedilirse, bu durumda isim misemmanin aymdir. Fakat
Beyzavi’ye gore ismin bu anlami (yani varligin zattnin kastedilmesi) meshur bir
kullanim degildir.

6 Molla Fenari, Mishahu'l-Uns, 150-151; krs. Sadreddin el-Konevi, Mifiahu’l-Gayb, 22.

70 Molla Fenat, Aynii’l-Ayin, 149/vt. 912,

71 Mankdim Sesdiv, Ahmed b. el-Hiseyin b. Ebl Hasim el-Huseynl, Ta'ik ald Serhi’l-Usili’l-
Hamse (Serbu’l-Usili’l-Hamse adiyla Kadi Abdilcebbat’a izafetle nst. Abdilkerim Osman),
Mektebetii Vehbe, Kahire 1965, 542-543; Seyh el-Mifid, Eba Abdullah ibni’l-Muallim
Muhammed b. Muhammed, Eva'ilii’l-Makdldt fi'l-Mezabib ve'l-Mubtirit (nsr. Mehdi Muhakkik),
Danisgah-1 Tahran, Tahran 1993, 55-56.

72 Beyzavi, Eba Said Nasiruddin Abdullah b. Omer b. Muhammed, Envérn't-Tenzil ve Esriru’t-
Te'vil (nsr. Muhammed Abdurrahman el-Marasli), Daru Thyait-Tirasi’l-Arabi, Beyrut ts., I,
26; krs. Gazzali, a.g.e., 26; Fahreddin er-Razi, Mefitihu'l-Gayb, 1, 116 vd.
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Beyzavi buna dayanarak, “Rabbin’in ismi ne yucedit!” (Rahman 55/78)
ve “Rabbin’in ismini tesbih (ve takdis) et!” (A9a 87/1) ayetlerinde “isim” ile
kastedilenin de lafiz oldugunu belirtir. Zira Allah’in sifatlarint ispat etmenin yant
sira zatint eksikliklerden tenzih etmek zorunlu oldugu gibi, Allah’in zatina isaret
etmek tizere vaz olunan lafizlarin da tenzihi tarzda ele alinmasi, edebe mugayir
kullanimdan, Allah’in cemalini lekeleyen veya kemaline uygun olmayan bir

manaya hamletmekten uzak durulmasi gerekir.”3

Fenari’ye gbre sayet Es‘ari’nin yaptg gibi isimle sifat birbirinin aymi
goriliir ve isimle sifat kastedilirse,”* o zaman isimler de sifatlar gibi tgli bir
tasnife tabi tutulur: a. Sey, zat, mevcud gibi misemmanin aym olanlar, b.
Allah’in alemin varligt miiddetince onunla birlikte olusu (a 7yyef), var olmadan
once, alemden Once olusu (kabliyyel) ve varligindan sonra da ondan sonra olusu
(ba‘diyyet) gibi miisemmanin gayrt olanlar,’s c. Allah’in yedi sibutl sifatinin tegkil
ettigl, zatinin ne ayni ne de gayrt olanlar.

Fenar, Razi’nin “ismin misemmanin aynt mt yoksa gayrt mi oldugu”nu
tarusmanin abes oldugunu soyledigini kaydeder. Razi’ye goére eger isimle
kastedilen bir araya getirilmis harfler ve kesintili sesler olan lafiz, misemma ile
kastedilen ise bizzat isimlendirilen zatlarin hakikatleri ve kendileti ise, bu
durumda ismin miisemmadan ayri oldugu acikca bilinir ve dolayisiyla boyle bir
meseleye dalmak ltizumsuzdur (abes). Yok eger isimle kastedilen miisemmanin
bizzat kendisi, miisemma ile kastedilen de aymi zat ise, bu durumda da “isim
misemmadir” s6zl, o seyin zatinin o seyin aynist oldugu anlamina gelir. Her ne

kadar bu dogru ise de, ancak zaten acik olan bir seyi aciklamak kabilinden

73 Molla Fenari, Aynii’l-AYyin, 146 /vr. 892 Beyzavi, age., 1, 26. Ismin miisemmanin ayni oldugu
kanaatini savunanlar, “Rabbin’in ismi ne yiicedir” ayetini delil getirerek, yiice ve mibarek
olanin sesler ve harfler degil Allah oldugunu ifade edetler. Razi de buna Beyzavi ile aym
ifadeleri kullanarak cevap verir; Fahreddin er-Razi, Mefitibun'l-Gayb, 1, 117.

74 Ibn Farek, Esari’nin kendisinden 6nceki Stinni alimlerin aksine, isimle misemmanin
birbirinden ayr oldugu gérisiine vardigini kaydeder (Ibn Farek, Miicerred, 38). Ote yandan
onun “Allah’in isimlerinin, O’nun sifatlart oldugunu, sifatlarin ise zatin ne ayni ne de gayn
olarak degerlendirilebilecegini” soyledigini belirtir (Ibn Farek, age., 38). Tlk bakista gelisik
goriinen bu kanaatler muhtemelen s6z konusu Ugli tasnif icerisindeki farkli isim/sifat
tutlerine isaret etmektedir.

75 Gazzali, Allah’tan baskasina nispet edilmesi caiz olan “halik”, “razik” gibi fiili sifatlart da bu
kapsamda degerlendirir; Gazzali, e/-Maksadii’l-Esnd, 24.

76 Molla Fenati, Ayniil-A%yin, 146/vt. 892-89; krs. Beyzavi, age., 1, 26. Bu tasnif, sonraki
dénemde diger Esarl kelamailan tarafindan da kullanilmistir. Mesela bk. Gazzali, a.ge., 24;
Ciircani, Serbu’l-Meviksf (tsh. Muhammed Bedreddin en-Na‘sani), Intisaratii’s-Serif er-Radi,
Kum 1991, VIII, 209.
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oldugu icin bu da gereksizdir. Sonug itibariyle her halikarda bu tartismaya
girmenin abesle istigal oldugu ortaya cikar.”

Fenari, Razi’nin bu kanaatine katilmaz ve konu Uzerindeki ihtilafin lafzi
olmadigint ve alimlerin gayretlerinin de bos bir ugras: ifade etmedigini belirtir.”s
Boylelikle Fenari, ilk bakista ihtilafin buytk oOlctide lafzi oldugunu belirten
Ibni’l-Arabi’'ye de muhalefet gérintiisii sergilemektedir.”” Maamafih Ibnii’l-
Arabi her ne kadar bu ihtilafin lafzi oldugunu belirtse de, “De ki: Ister Allah
deyin, ister Rahman deyin. Hangisini deseniz olur. Ciinkii en giizel isimler O’na
hastir.” (Isra 17/110) ve “Iste bu, benim Rabbim olan Allah’tir” (Stra 42/10)
ayetlerine dayanarak isim ile misemmanin aynt oldugunu da ifade eder.8” Ancak
bu ifadenin de Ibnii’l-Arabi’nin isim-miisemma iliskisi konusundaki kanaatini
eksiksiz bicimde yansittugin séylemek mimkin degildir. Nitekim Molla Fenari
isim-misemma tartismasinin lafzi oldugu fikrine itiraz ederken, kendisinin de
takipcisi oldugu Ibni’l-Arabi ve Konevi diisiincesinde, isim-miisemma
meselesinin  varlik anlayist noktasinda 6nemli bir yer tuttugu gercegine
dayanmaktadir.

Oncelikle belirtmek gerekir ki, Ibnii’l-Arabi ve Konevi diisiincesinde
zat-isimler iliskisi baglaminda ortaya konulan tartismanin 6tesinde, ilahi isimlere,
varliklarin ortaya ¢tkisinda kilit bir rol ytklenir; bir kere, mimkiin mahiyetlerin
varlik kaynagr ilahi isimlerdir. Ibni’l-Arabi, Allah’in kendisi disindaki her seye
“zuhur” ve “feyz” anlaminda tecelli etmesiyle bu seylerin varlik sahasina
ciktigini ve tecellinin devamu ile de onlarn varhiginin devaminin miimkiin
oldugunu ifade eder.8! Ancak Allah “mutlak” oldugu ve zat mertebesinde
kendisi disinda kalan seylerle (varlik bahsetme tarzinda bile olsa) herhangi bir
iliskisi s6z konusu olamayacagl icin, alemin yaratilmasinda isimler araci
kilinmigtir. Mimkin varliklarin varlik talebine, isimler araciligiyla karsilik

verilmistir.82 Konevi de alemin varlik sebebini bir yandan ilahi isimlerin bilinme

77 Molla Fenatd, Aynii’l-A%an, 146 /vz. 89b; Fahreddin er-Razi, Mefitibu’l-Gayb, 1, 116.

78 Molla Fenati, Aynii’l-AYan, 147 /vz. 89b.

79 Bk. Ibnil-Arabi, Fiihat (OY), 1, 205.

80 Sa‘rani, Eba Abdurrahman Abdiilvehhab b. Ahmed b. Ali el-Misti, e/-Yevikit ve'l-Cevibir fi
Beydni Akd’idi’l-Ekdbir, el-Matbaati’l-Ezheriyye, Kahire 1889, I, 68-69.

81 Tbni’l-Arabi, Fiihat (OY), 1T, 193-195. Tbni’l-Arabi bu diisiincesine “Biz bir seyin olmasini
istedigimiz zaman ona soziimiiz sadece ‘ol’ dememizdir. Hemen oluverir.” (Nahl 16/40)
ayetini delil getirir. Ona gore “istedigimiz” ifadesi Allah’in seye tevecciihiinii yani tecellisini
ifade ederken, “ol dememizdir” ibaresi de seyin tekevviinii, yani varlik bulmasina delalet eder.

82 Tbni’l-Arabi, Fitihat (OY), 11, 128; (DS), 1L, 171.
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ve hiikiimlerini ortaya c¢ikarma talebi, 6te yandan da miimkiin mahiyetlerin
Hak’tan kendilerine varlik bahsetmesi talebi ile agiklar. Ona gére her ilahi isim
veya daha genel ifadesiyle Viicid-i mutlak, bilinmek ve kendi kemalini izhar
etmek ister. Ancak belirtmek gerekir ki, Fenari’nin Aubbi tevecciih olarak
isimlendirdigi®* ilahi isimlerin zuhur talebi, bu isimlerin mazhar ve tecelligahi
olan mimkiin mahiyetlerin, isimlerin eserinin kendilerinde zuhur etmesine olan

ihtiyacindan daha baskin ve elzemdir.85

Fenari’nin itirazinin muhtemel sebeplerinden bir digeri hem Ibniv’l-
Arabl hem de Konevi’nin isim-miisemma iligkisi agisindan ilahi isimlerin iki
yonlii delaletine isaret ederek bu ikisi arasinda ayrima gitmeleridir. Buna gére
birinci delalet yoni, isimlerin kendi aslina, biitiin isimlerin kendisinde toplandigi
ve bir olan misemmaya delaletleridir ki bu agidan isim misemmasinin aynidir.
Ikincisi ise ismin kendi hakikatini tanimlamast veya baska bir deyisle isimlerin

anlamca birbirinden ayrismasini saglayan seye delalettir.s6

Molla Fenari, her seyin varlik bulmasinin Hakk’in feyz ve tecellisine
dayandigini, bunun da Hakk’a bakan yoniiyle var etme (#dd) veya —Ibnii’l-Arabi
terminolojisine daha uygun bir tanimlamayla— varliga cikarma (izhar), varliga
bakan y6nuyle de var olma (viicid) ve aciga cikma (zubir) oldugunu ifade eder.
Her seyin varligi, o seyin asl, bakikafi acisindan Hak’tan bir taayyindir. Bu
noktada Fenari, muhtemelen Ibni’l-Arabi ve Konevi’nin, varliklarin sayisinca
ilahi isim bulundugu ve her bir varligin belli bir ilahi isim sayesinde Allah’a
dayandigi seklindeki disiincelerinden miilhem olarak, onlarin isim-misemma
iliskisi hususunda ortaya koyduklart sablonu tim varliklara tesmil edecek
bicimde ifadelendirir. Buna gbre varliga konulan ismin, kendisini diger
varliklardan farkli kilan yontine (m#‘ayyin) delaleti agisindan kendi ismi oldugu
sOylenebilirken, ash ve hakikati agisindan bakildiginda onun miisemmast Hak’tir.
Bir diger acidan bakildiginda da, bir yandan ismin, miisemmanin ayni oldugu
sOylenemez, zira bu isimlendirme o varlik ile kaim olan bir nispettir; Ste yandan

da ismin varlik acisindan miisemmadan ayrt oldugu iddia edilemez, zira gercek

8 Sadreddin el-Konevi, Miftahul-Gayb, 39; a.mlf., Fatiba Siiresi Tefsiri, 151.

84 Molla Fenari, Misbahu'l-Uns, 244.

85 Sadreddin Konevi, Eswdi-i Hiisna Serbi, 78.

86 Ibni’l-Arabi, Fiitihit DS), 1, 210; 1V, 369; a.mlf., Fusisu’l-Hiken (haz. Ebt’l-Ala el-Afifi),
Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut ts., 79-80; Sadreddin Konevi, Fatiba Siresi Tefsiri, 149, 361.
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anlamda varlik sahibi olan ancak Allah Teala’dir, alem ise nisbi ve izafl bir
varliga sahiptir.8”

Burada Fenari’nin, gercek varhigt sadece Allah’a nispet eden Ibni’l-
Arabl’ye isaret ettigi goriilmektedir. Ona gore gercek olan sadece Hakk’in
varligidir. Varlik kazanmakla tavsif edilen sey, asl tizere kalmustir ve imkan
halinden ayridmis degildir. Hikmt baki, hakikati (ay#) sabit olmast acisindan
yaratmaya konu olmustur. Yaratmaya konu olmast ise Allah’in mazhart olmasi
demektir. Bu baglamda “Ol dedigimizde oluverir” ayetiyle kastedilen onun
varlik kazanmast degil, mazhar olma Gzelligini elde etmesidir. Bu nedenle Hak,
zuhur agisindan her seyin aymdir, zatlar itibariyle ise esyanin aynt degildir.ss
Onun “Hak varligin aynisidir.” 8 “Her sey Allah’a aittir ve Allah’a baglhdir, hatta
Allab’ur” 0 “Hak vartliktir (elviicid), esya ise O’nun suretleridir.” ! “Vicad
(varlik) gercekte tektir, baska bir sey yoktur. Bu baglamda, ortaya ¢tkmus gayb ve
gizlenmis zuhurdan bagka bir sey yoktur. Ardindan zuhur etmis, gizlenmis,
ardindan zuhur etmis ve yine gizlenmistir. Kitap ve Stinneti incelersen, Bir’den
baskasini bulamazsin. Bir, O’dur.”? gibi ifadeleri bu distincesini daha agik

bicimde ortaya koymaktadir.

Goraldigi tzere Fenar’nin esma-i hiisnaya iligkin diger meselelerde
oldugu gibi isim-miisemma bahsinde de en 6nemli hareket noktasi, Konevi ve
onun iizerinden fikri miinasebet ve mensubiyeti bulunan Ibni’l-Arabi’nin

dustinceleri olmustur.
Sonug

Molla Fenari’nin esma-i hisna konusunu ele alis tarzinda dikkat ¢eken

hususlart séyle ifade edebiliriz.

Birincisi, Fenar’nin amaci bizzat kelami tartismalara girmek veya
meselenin kelami boyutlanint irdelemek degildir. O Fatiha tefsirinin basinda
Ozellikle besmele ve besmelede yer alan Allah, Rahman ve Rahim lafizlarindan
hareketle konuyu kiraat, dilbilim, gramer, fikhi hikiimler vb. acilardan

87 Molla Fenatd, Aynii’l-A%an, 147 /vz. 89b.

88 Tbni’l-Arabi, Fitibat (DS), 11, 484.

89 Ibni’l-Arabi, Fitihat (DS), IV, 193.

90 Ibni’l-Arabi, Fusis, 73.

o1 Tbni’l-Arabi, Fitihat (DS), IV, 100.

92 Tbni’l-Arabi, Kitabii'l-Celile ve Hiive Kelimetullih (Resd’ilii Ibni’l-Arabi iginde), Daru Thyai’t-
Trasi’l-Arabi, Beyrut ts. (Haydarabad 1948 baskisindan ofset), 9.
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incelemekte, bu baglamda meselenin bir ayagim eksik birakmamak ve
olabildigince mitekamil bir tasvir sunabilmek gayesiyle, esma-i hiisna
hakkindaki kelami tartismalara deginmektedir.

Bu hususlari ele alirken kelam alaninda temel kaynaklari Razi’nin tefsiri
Mefatibu’-Gayb ve Gazzal'nin el-Maksadii’l-Esna’st gibi Esari kelam gelenegi
icindeki esetrlerdir. Yer yer bunlardan genis Ol¢tide iktibaslarda bulunmaktadur.
Razi’ye 6nemli 6lctide atifta bulunmast ve mesela esma-i hiisnanin sayisiyla ilgili
yukanida zikredilen rivayetin biraz farkli bicimde de olsa her ikisinde de
miistereken yer almasi gibi hususlar, esasen onun beslendigi temel iki nesveden
birisinin Razi ¢izgisi olmasinin tabil sonucudur. Razi’ye dayanan ilmi gelenegin
bir ayagl, sonradan kendi miistakil geleneklerini olusturan Ciircani, Teftazani
gibi alimler vasitasiyla daha ziyade kelami rengi baskin bir karakter sergilerken,
Sadreddin el-Konevi’nin de mensubu bulundugu ve Molla Fenari’ye kadar
uzanan c¢izgide yer yer tasavvufi egilimin 6n plana ¢iktgr gorilir. Razi’nin ve
Ozellikle Gazzali’nin s6z konusu eserlerinde gorilen tasavvufl yaklasim tarzi ve
yorumlarin da, Fenar’nin bu esetrleri kaynak olarak kullanmasinda etkili

oldugunu séylemek miimkiindir.

Sonug itibariyle, tekrar ifade etmek gerekirse, Molla Fenari’nin esma-i
hiisna konusuna yaklasiminda esas belitleyici unsur Konevi etkisi ile sekillenen
tasavvufi egilimdir. Ancak bir yandan da kelim gelenegi ve literatiiriinden
beslenerek bu iki ¢izgiyi telif etme gayreti icerisinde gériinmekte, en azindan,
gelenek icerisindeki yorum ve algilama bicimlerini dislamayan bir tavir
sergilemektedir.
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