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TOPLUMSAL CINSIYET VE DIN

| thsan Toker

1. Giris

Toplumsal cinsiyet, toplum igerisinde cinsiyet tanimlamalarina dayah bir
kiiltiir ve organizasyon igerigini dile getiren bir kavramdir. O, daha ¢ok
“esitsiz olarak dagitilmig ve hiyerarsik sekilde organize olmus giiciin bir
icra alam” (Mojab, 2001:135) olarak ifade bulmaktadir. Burada toplum-
sal hayatin hem 6zel hem de kamusal katmanlarinda kadinlarin kontrolii
hususunda bir miicadele sergilendigi belirtilmektedir. Iste din kurumu da
bu miicadelede énemli bir rol oynamaktadir. Ve bu bireysel, kiiltiirel veya
dini kimliklere indirgenemeyecek bir ¢atisma potansiyelini tagimaktadir.
Ciinkii dinler tarihsel olarak toplumsal cinsiyetle ilgili sekillenmelerin kay—
naklar arasinda yer alagelmislerdir.'

Bununla birlikte din ve toplumsal cinsiyet iligkisinin sonuglar noktasinda
oldukga farkli saptamalarin s6z konusu oldugu da bir gergektir. Konuya ilig-
kin yaklasimmlarda siklikla rastlanan bir durum, ilgili iligkiyi dinlerin kadin-
lar kargisindaki olumsuz sonuglarinin ne ¢ikartilmasmin olugturmasidir.
Gorgiil diizeylerde gok sayida kamitlani bulunmakla birlikte, din ve kadin
iliskisi konusunda bunun eksik kaldig1 gériilmektedir. Her seyden 6nce din-
ler sadece bir tarafi olugturmalanna kargilik, burada aktif y6n bunlara tanin-
makta, kadinlann ise edilgen bireyler olduklan varsayilip, onlarin bu yapi-
lar ya da kiiltiirler tarafindan belirlendigi seklinde tek yanh bir ¢6ziimleme

! Burada toplumsal cinsiyetin son derece genis kapsam yerine sadece kadin cinsiyeti ve din
iligkisinin sonug ve yorumlan fizerinde durulacaktir.
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yoluna gidilmektedir. Oysa cesitli sosyal ve kiiltiirel disiplinler, kadinlar ta-
rafinin da bu iligkide farkh sonuglara gétiirebildigini ortaya koymaktadirlar.

Ote yandan dinler asli belirleyici olarak diisiiniildiiklerinde bile yine ikili,
hatta ¢oklu ¢6ziimleme cergeveleri gerektiren bir durum séz konusudur.
Bir bagka deyisle dinlerin kadinlara bakisinda olumsuz, onlan asagilayan,
ikincil konuma diisiiren, bastiran ¢ok sayida drnegin yaninda onlan yiicel-
ten, esitlik¢i bir sekilde yaklagan ve kadinlarin toplumsal konumlarini dii-
zelten —yine ¢ok sayida- 6rek bulunmaktadir. Bu bakimdan toplumsal cin-
siyet ve din iligkisinde dinlerin kadinlarla ilgili konumlarimin tek yanl bir
iliski olusturmadigi noktasindan hareket etmek daha uygun gériinmektedir.

2. Dinler ve Ataerkil Tutumlar

Din ve kadin iligkisi gesitli ve hatta geligik sekillerde kurulabilir olmakla bir-
likte bu konudan sz agildiginda ilk akla gelen ve baskin nitelik tagiyan sey
ataerkillik kavranu olmaktadir. Dinlerin, baba figiirler tarafindan yonetil-
melerinden dolay ataerkil niteliklerinin 6ne ¢ikmasi burada bir hareket nok-
tast haline gelmektedir. Buna gore ataerkilligin dinlerin 6ziinde gegerli olan
ana unsur oldugu yolundaki tez noktasinda diinyadaki belli bagh dinlerin
tiimiiniin erkekler tarafindan kurulmug olmalan ve hakim rollerin yine onla-
ra verildigi seklindeki bir arglimana dayaniimaktadir. Yine dinlerin gogunun
erkeklerin baginda oldugu toplumsal diizenler igerisinde ortaya ¢iktiklan da
bu gbzlemi besleyen bir ek kamt olugturmaktadir (Fisher, 2007: 13)

Bu tiir toplumsal cinsiyet bakig agilarindan dinlerin kadinlar kargisindaki
konumlari genelde ‘erkegi merkeze alan’ cerceveler olarak ifade edilegel-
migtir.> O kadar ki, mesela kadin diigmanlifinin dini kéklerinin bulundu-
guna dair saptamalarin agiklanmasina bile gerek bulunmadi belirtilmek-
tedir. Bu sekilde tiim dinlerin sosyal dgretilerinin merkezinde cinsellik ve
aileye, takintili olarak ifade edilen bir ilginin varhig s6z konusu olmakta-
dir. Ayrica dinlerdeki bu yonde toplumsal cinsiyet iliskilerine dair tavirla-
rin degistirilmesi ¢ok gii¢ goriinmektedir. Bu bakimdan dinlerde toplum-
sal cinsiyet iligkilerinin teolojik savunulan yiizyillar boyu siirdiiriilen bir
caba olusturmusgtur. Bu cabalar, kadinlara karsi ayrimlari, 1rki ya da sosyo-
ekonomik ayrimlardan bile Gteye tasiyan sonuglarla birlikte anilmaktadir.
Bunun nedeni olarak ise wrk ve siifin gogu durumda yalmzcea belli halde-
ki kigiler ve yerleri ilgilendiren, degisme halindeki ve belirsiz kategoriler
olusturmalarina karsilik, toplumsal cinsiyet iligskilerinin hemen herkes igin
tagidifa hayati 6nem ifade edilmektedir. Ayrica ‘ev’in inanglan bir kugak-

2 Bunun Hristiyan kutsal kitap koleksiyonundaki tipik bir 5megi igin bkz. 1 Corinthians, 11/3-12.
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tan diger kusaga aktarmadaki yeri de, kadin ve erkek rollerindeki degis-
melere direnme durumlarim agiklayic: bulunmaktadir (Bruce, 2000: 32).

Ataerkillik tezi bakimindan dinlerin kadinlara baski uygulamakta, kadinlar:
zayiflatabilmekte ve erkeklere boyun egmelerini megru hale getirebilmekte
olduklar hususu 6n plana ¢ikarilmaktadir. Bu paralelde dinler erkeklerin
héikimiyetini mesrulagtirma konumuna gelmektedirler. Onlar sosyal, siya-
si ve ekonomik yasamla biitiinlestikleri 6zgiil yollarnn baskici karakterle-
rinden sorumlu olabilmektedirler. Kadinlarin asli olarak diisiik konumda
olduklarini vaaz edebilmekte hatta devlet giiciinii bile onlara kars: kulla-
nabilmektedirler. Ozellikle feministler agisindan negatif bir husus olarak
dinler, kadinlar arasinda aynliklara ve boliinmelere yol agabilmektedirler
(McGuire, 1987: 96; Ramazanoglu, 1989: 153-54). Diinyadaki biiyiik din-
ler hala kadinlardan tannlara itaat ve ibadetin yaninda erkeklere de itaat ve
sayg talep etmektedirler. Sozgelimi {slam gercevesinde bir kadinin miimin
olmas1 durumunda Kur’an’a uymay ve kocasina itaat etmeyi isteyecegi
ileri siiriilebilmektedir (Ramazanoglu, 1989: 150).

Yine ¢ok sayida ‘negatif’ ek arasinda her seyden 6nce kadim olumsuz-
layici tutumun genelligi s6z konusudur. Buna gére ‘Gnce erkekler’ ya da
‘yalmzca erkekler’ tiiriinden modeller biitiin biiyiik diinya dinlerinin temel
bir karakteristigi olmak durumundadirlar (Johnstone, 1997: 237). Ozellikle
feminist bakis agisindan diinyadaki biiyiik dinler, kadinlarnin erkeklere bo-
yun egdirilmesi bakimindan benzer ilkeleri desteklemektedirler. Tanri’ya
eril karakteristikler atfetmek de bu ortak noktalar arasinda yer almaktadir
(El-Saadawi, 1997: 73).

Ayrica dinlerde kadinlara yonelik olumsuz bakis agilarimi esas alan sdy-
lem, dinlerin, erkeklerin toplumda kontrolit kaybetme korkusundan dolay:
kadinlan giinah kegileri haline getirdiklerini de vurgulamaktadir. Bu ba-
kig agisina gore uluslann ekonomilerini kontrol ve karara baglayanlann
anonim kiiresel giiglerin zorluyor oldugu bir diinyada kadinlar tizerinde
kontroliin, makro diizeyde pek elde edilebilir olmayan bir diinyada karma-
saya kars1 diizen, onurlan ve giivenliklerini geri isteyeceklerini tahayyiil
edebilecekleri bir ver haline geldigi belirtilmektedir. Bu bakimdan birgok
erkegin hayatin kontrolden ¢ikmast durumu kargisinda hala sorumlu ol-
duklarim diigiinebildikleni yerler olarak evlerinde kadinlara kars: ¢ok kati
kontrol uyguladiklan ifade edilmektedir. Bu da gergek din adina kadinlara
kars1 acilmus bir savag olarak betimlenmektedir (Ruether, 2002: 4).

Diger taraftan kadin maneviyatinin (spirituality) ¢ok az rol modeli bulun-
dugu da dile getirilen bir husustur. Zaman zaman kadinlar manastirlarda
rahibe olabilmelerine karsilik genelde kesislerden daha alt diizeyde kabul
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edildikleri gibi, fazladan kurallarla yogun bir kisitlamaya tabi tutulmakta-
dirlar. Aslinda dini unvanlarin bu agidan gozden gegirilmesi bile bu konu-
daki durumu ortaya koymaya yetecektir. Bu unvanlarin ya disil karsiliklar
bulunmamakta ya da olsa bile bunlar diigiik konumlari isaret etmektedirler.
Sozgelimi rahip (priest), master, guru, papa kelimeleri boyledir. Yalmizca
priest kelimesinin pagan ahlakdis1 ¢agrisumlarla yiiklii olarak priestess sek-
linde bir karsiligi bulunmaktadir. Kadin maneviyati/inang hareketi pagan
rahibelige iligkin bir mitoloji diriltip meydana getirmesine karsilik gogu
dinlerde kadinin rahibelik rolii son derece kesin bir bi¢gimde kisitlanmug ya
da yasaklanmis durumdadir (Puttick, 1999: 146).

Dinlerdeki ataerkil dokunun kendisini devam ettiriyor olusu diinyadaki bii-
yiik dinlerle ilgili arastirmalarda 6rneklerini bulmaktadir. Bugiin Yahudilik,
Huristiyanlik ve Islam’da bu tiir erkek egemen anlayislarin devamhiliginin
sergilendigine dair ¢ok sayida 6rnek bulunmaktadir. Bu ii¢ biiyiik dindeki
ataerkil anlayis ve uygulamalar kisaca su sekilde 6zetlenebilir.

2.1. Yahudilik

Yahudilikte kadinlar ile erkeklerin rolleri arasinda kesin sinirlar ¢izilmistir.
Yahudi kadmlar dinse\l faaliyetlerin bilyiik bir kismindan diglanmiglardir
(Burn, 2005: 210). Ge¢ dénemlere kadar Yahudilikte kadmlarin normal-
deki faaliyet alanimin neredeyse aile ile simrl olmasi, kadmlarin bu din
cercevesindeki evlilik gelenekleri etrafinda kontrol altinda tutulmalarina
sebep olmus goriinmektedir. Bu bakimdan babalar ve kocalarnn kadinlar
iizerindeki simirsiz yetkileri dikkat ¢ekicidir. Ayrica kadimin adin1 ve mi-
rasim koruyamamasi ve evde giivenlik iginde olmamasi s6z konusudur
(Berktay, 1996: 94 vd.). Geleneksel Yahudi kiiltiiriinde kadinlar dinsel ko-
numlardan uzak tutulagelmisler ve onlarin litiirjik, ritiiel ve karar vericilik
diizeylerindeki katilimlari engellenmistir. Sinagoglarda kadinlar genellikle
erkeklerden ayn tutulmaktadirlar. Ozellikle ortodoks Yahudi kesimlerin-
de kadmlarin asil mekéanlarmin evleri oldugu vurgulanmaktadir (Furseth
ve Repstad, 2006: 188; Burn, 2005: 210). Zaten Yahudilikte erkeklerin,
kendilerini kadin olarak yaratmadig1 i¢in Tann’ya siikretmeleri cinsiyet tu-
tumlar agisindan en garpici drneklerden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

2.2. Hiristiyanhk

Hiristiyanhkta erkek egemen duruma iligkin gostergeler papalik ve rahipli-
gin eril karakterlerinde ortaya ¢ikmaktadir ve bunlar erkeklerin bu dindeki
diglayiciliklanimn ifadeleri olarak degerlendirilmektedirler (Young, 1987:
24). Baz1 mezheplerde kadinlar dinsel organizasyonlarda yer aliyorlarsa
da, onlarin bunu hala erkeklerin yiiksek otorite ve kontrolii altinda ger-
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ceklestirebildikleri belirtilmektedir (Fisher, 2007: 13). Hristiyan gelenek
icerisinde kadinlarin gerek yaratilis yoniinden gerekse giindelik yasam iti-
bariyle erkege tibi olarak goriilmesi siklikla rastlanan bir durum olmusg-
tur. Ozellikle Kutsal Kitap’ta kadinlarin taliliginden s6z eden bir takim
pasajlar, 6zellikle de St. Paul’e ait olanlar, kadinlarin toplumsal yagam-
da sinirlandirilmalar noktasinda ¢okga kullamilmig ve bu tutum bugiine
kadar birgok kilisede gegerliligini siirdiirmiistiir (King, 1990: 49; Furseth
ve Repstad, 2006: 180). Hatta olumlu olarak diisiiniilen Reformasyon’un
ashinda Hiristiyanh@in erkeklestirilmesi anlamna geldigi bile dile getiril-
mekte ve Martin Luther’in Hiristiyanhktaki yaratilig diizeni icerisindeki
kadinlarla erkekler arasindaki kat: cinsiyet esash ayrimu daha giiglendirmis
oldugu dile getirilmektedir (Furseth ve Repstad, 2006: 180). Reformist an-
layislarin bile bu konuda ataerkil tutum igerisinde oldugu Hiristiyanlikta
Katolik anlayislardaki katilik sagirtici olmayacaktir.

2.3. islam

islam toplumlaninda da erkek merkezli karakterin gok sayida yansimasi-
m bulmak miimkiindiir. Mesela islam’da otoritenin ailede reis, toplumda
en {ist diizeyde idareci ya da halife veya imam, yargi¢ ya da vali olarak
erkeklere ait olduguna dikkat gekilmistir. Buna gére tiim 6nemli mevkile-
rin Islam toplumlarinda erkekler tarafindan ‘iggal’leri s6z konusudur (El
Saadawi, 1997: 80). Yine gerek ayet gerekse hadis metinlerinden kadmn-
lar aleyhine yorumlanan cesitli materyallerin mevcudiyeti s6z konusudur
(Toker, 2005; 2009; Roald, 2001).

[slam toplumlarinda olumsuz bir 6rnek olarak da 6zellikle kadnlar baki-
mindan bireyligin tehlikeli olarak algilanmasi verilmektedir. Bu bakimdan
Islam diinyasinda kadinlann itaatsizliklerinden gok korkuldugu ileri siiriil-
miistiir. Bu iddiaya gore kadinlar bir grup psikolojisi olarak Islam’a karst
korkung tehlikeye, yani bireycilige atifta bulunmaktadirlar. Buna gére
Islam toplumlan kadinlann kendi statiilerini degistirme iddialarina diren-
mis ve bu diinyadaki feminist egilimleri bastirma yoluna gitmislerdir. Bu
egilimler Bat’dan ithal olunmakla itham edilmekte ve hem kadinlardan,
hem de bireycilikten korkulmaktadir (Memmnissi, 1996: 109-110).

Bu bakis agisindan, kisinin kendi grubundaki insanlardan farkl ilgiler ve
diisiincelere sahip olabilmesi anlamindaki bireyciligin, ‘kollektivist’ Islam
i¢in yabanci ve 6liimeiil bir kavram olmas: gibi bir durumla karsilagiimak-
 tadir. Burada s6z konusu olan grup-ydnelimli bir Islam’dir. Orada bireysel
~ arzular, dine saygisizlik, kaprisli, bencilce tutkular olarak asagilanmaktadir-
lar. Mernissi’nin formiilasyonuyla bu bireycilik, Miisliiman diizende kontrol
edilemez arzularin ve disiplinsiz tutkulann tecessiim etmis hali olarak belir-
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lenmis durumdadir. O, bu haliyle de kesin olarak, yogun bir sekilde bastiril-
mus egilimlerin semboliidiir. Burada meveut haliyle Islam, otoritenin mesru
kaynag olan, efsanevi olarak estiirden bir grup olan iimmet iizerine vurguda
bulunan bir teokrasi olarak goriiliirken, siyasi otoritenin kutsal kaynagimmn
grup degil, birey oldugunu gosterdigi belirtilen demokrasinin karsisina yer-
lestirilmektedir. Bu ‘Islam’da amag bireyin mutlulugu degil, iimmetin be-
kasi olarak tasvir olunmaktadir. Bu da Mernissi’ye gore kadinlart boyun
egdirici konuma getiren bir durumu ifade etmektedir (Mernissi, 1996: 110).

3. Dinlere Ataerkil Bakis Aqilar ve Yorumlarmimn Disindaki Yaklagimlar
Yukarida stzii gegen ataerkil 6rneklerin diginda, din ve kadmn iliskisini de-

gismez ve sabit durumlar olarak gérmeyip, aksine dini toplumsal degisme-
ye agik bir konu olarak ele alan sonuglarin varhiga da s6z konusudur. Ciinkii

birinci ¢gizgideki durumlan vurgulayan gériisler dinlere iliskin tek bir bakis

agisini ortaya koymus olmaktadirlar. Oysa bunlarin kargisinda dini goriigler

de bulunmaktadir; mesela liberal Miisliiman feministler bu goriislerle ce-

lisen diislince ve tavirlara sahiptirler (Ramazanoglu, 1989: 150). Ozellikie

goz oniinde bulundurulmas: gereken sey, dinin kadinlarin hayatlan tize-

rindeki etkisinin degigken ve dinamik karakterde oldugudur. Bu bakimdan
tiim dinler kadinlara kars: erkeklerin ¢ikarlarina hizmet ediyor olsalar bile,

her bir din igerisindeki inan¢ ve organizasyonlarda hala ¢ok biiyiik gesitlen-

meler bulundugu uyanisinda bulunulmaktadir (Ramazanoglu, 1989: 151).

Bunun da kékeninde dinlerin kadmlarla ilgili yapisal ve kiiltiirel durum-
larimin gok boyutlu ve karmagik bir konu olusturmasimin etkili oldugu
akla gelmektedir. Ozellikle dinlerin kadinlar iizerindeki etkisi tek yonlii
degildir. Dinler bir taraftan kadinlarin konumunu kisitlayici ve zayiflatici
etkilerde bulunurken bir taraftan da onlan gii¢lendirici ya da en azindan
olumlayici bakis agilan ya da rnekler igermektedir (Toker, 2005: 44). Bu
bakimdan dini striiktiirlerin hem kadini bagimh kilici, hem de dzgiirlesti-
rici potansiyel tasidiklarindan s6z edilebilir. Dinlere iligkin genis malzeme
arasinda kadinlar: hem temizlik (purity), sevgi (loveliness) ve bekéret abi-
deleri; hem de kotii cadilar, ayartic sirenler (deniz kizlari), hain fahiseler
olarak tasvir edenlerini bulmak miimkiindiir (Johnstone, 1997: 255).3

Boylelikle dinlerde kadinlarin konumu genig bir spektrum boyunca degi-
siklik gostermektedir. Kadimnlarin tamamen tali ve bagh kabul edildikleri
tipler en gok bilinen u¢ noktay: temsil ederken, diger ucta kadini iistiin ad-

3 Dinlerin bu ¢ift yonliiligine iliskin baska tasvirler i¢in bkez. Elizabeth Puttick, “Women in
New Religious Movements’, Bryan Wilson, Jamie Cresswell (eds.) New Religious Movements.
Challenge and Response, London and New York: Routledge, 1999, s.143.
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deden olusumlar yer almaktadir (Johnstone, 1997: 249). Kadinlara bakis
agilan yalmizea erkeklerin normal, orta-menzilli insanlik 6zelliklerine sahip
olduklarmi ima eder bir sekilde kadinlari erkeklerden ya ¢ok daha iyi ya da
cok daha kétii gérme durumlarina deginilmektedir (Johnstone, 1997: 255).

Dinlerin kadinlara y6nelik pozitif unsurlar tagidig1 yolundaki émekler hem
alternatif dini yap1 ve kiiltiirlerden, hem de kurumsal/tarihi dinlerin igeri-
sinden verilebilmektedir. Birincisine yonelik bir 6rnek ‘cadilik’la ilgilidir.
Buna gore cadilik inanglarinda disil olan tistiin kabul edilmekte ve boylelik-
le geleneksel tarihi dinler, 6ziinde bas asag: ¢evrilmektedir. Bu tiir olusum-
larda tannigalarn yam sira bunlarn erkek esleri de bulunmakta ve erkekler
de tann olarak anmimakla birlikte, tanriga daha yiiksek deger tagimakta ve
itibar ve gii¢ bakimlarindan daha iist diizeyde bulunmaktadir (Johnstone,
1997: 249).% Bir bagka 6rmek, kadmnlarin liderlik ettikleri ve teoloji formii-
le ettikleri dinlerdir. Bir baska deyisle bunlar kadinlarin hakimiyetindeki
dinlerdir.’ Bu ‘kadin dinleri’ toplumsal cinsiyet uyumsuzlugu, anaodaklilik
(matrifocality), kadinlann izafi yiiksek sahsi, sosyal ya da ekonomik otono-
mi durumlan gibi faktorler tarafindan beslenmektedir (Sered, 1994).

Ozellikle kurumsal ya da tarihi dinlerin icerisinden verilen 6rneklerden ise
kadin ve erkegin esit olarak yaratilmis olduklar, kutsal metinlerde ¢ok sa-
yida kadmin adinin gegtigi, dini tarihler igerisinde ¢ok olumlu kadin rol
modellerinin bulundugu, peygamber ya da bir takim din simalarin kadin-
lara kars saygili ve onlan dahil edici tavir ve davramslar sergiledikleri,®
Shaker ogretisinde oldugu tizere Tann’ya iliskin eril ve digil kavramlarin
bir arada formiile edildigi, Din Kontlar’’ 6rneginde kadmlarin esitliginin
ve iireme haklarinin desteklendigi, geleneksel dini rollere kars: gikan bir
_ takim dindar kadinlarin ¢esitli dini gruplar i¢erisinde kabul gﬁrduklcn Vvs.
tiriinden uzayan bir liste ortaya ¢ikmaktadir.?

4 Tarihi baz1 araghirmalarda antik dénemdeki ilahlarin ¢ogunun digil olduklanni, yani bunlarin
tanngalar olduklannimn ortaya konmus oldugunu belirten ya da bunlan ele alan bazi galigmalar
i¢in bkz. N. El- Saadawi, 1997, s. 73.

5 Kadu hakimiyetindeki on iki din ya da dini alt gruba ait bir aragtirma igin bkz. Susan Sered,
Priestess, Mother, Sacred Sister, New York: Oxford University Press, 1994.

6 Mesela Hristiyanlikta isa’nin, kadmlar ve erkeklere kendi takipgilerinden daha adil davranmg
oldugu belirtilmektedir. Onun mucizeleri erkekler kadar kadinlan da igine almaktadir. (Mesela
Jairus'un kizi ve Peter’in kaymvalidesi). Yine kadinlar erkekler kadar gii¢lii iman ifadelerinden
dolay: dikkat gekiyorlardi. fsa on iki havarisini segerken olumlu davranmamugt ama yakin
arkadaglan arasinda ok sayida kadin bulunuyordu. Yine kadinlara yardim etmek iizere Sabat'y
ihlal ettigi durumlar olmugtu. Mesela Luke 13:10-13, R. L. Johnstone, a.g.e., ss. 232-233.

7 Katolikler, Protestanlar, Yahudiler, Milslimanlar, Hindular ve Budistler arasinda ekiimenik bir
ittifaky hedefleyen bir girigim grubu.

8 islam tarihindeki ilk dénem 6rneklerinin bir dokiimil igin bkz. B.F. Stowasser, “Religious Ide-
ology, Women, and the Family”, ss. 287-289.
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Nitekim dinlerdeki kurucu sahsiyetlerin en azindan bir kisminin kendi-
lerinden 6nceki toplumsal kogullara gére kadinlarin durumunda iyilesme
sagladiklan siklikla belirtilen bir durumdur. Bu bakimdan birgok dinin,
heniiz kurumsallagmamis olduklar erken dénemlerinde peygamberlerin
vizyonlari itibariyle kadmlan gii¢lendirici érnekler igerdikleri rahatlikla
sGylenebilir. Ama bir defa daha burada da bir ikilik ortaya ¢ikmakta, erken
dénemdeki bu gelismelere karsilik, bunlann zayif kalip, peygamberin ve-
fatin1 izleyen yeni dinin kurumsallagmas: siirecinde ¢ok gegmeden yitiril-
digi gorillmektedir (Fisher, 2007: 14).

4. Kadmlarin Dinler Karsisinda Konumlamslar:

Kadimnlann dinler ile iliskileri bir defa daha soylemek gerekirse, higbir
zaman tek tarafli nitelik tagimamaktadir. Dinlerin yapisal kiiltiirel karak-
terlerinin yaninda kadinlarin da degisik boyutlarda katilimlari, onlarin
dini hayatim gekillendirici etkilerde bulunmaktadir. Burada gelenek ile
modernlik, ataerkillikle feministlik, koktencilik ile sekiilerlik gibi birgok
ayrun iizerinden kadinlarn dinle ilgili konumlaniglar s6z konusudur. Bu
konumlanig cok sayida tipolojiye de konu teskil etmistir (Toker, 2005: 48).

Bunlardan Ronald L. Johgstone, kadmlann din ile iliskileri sorununa ver-
dikleri cevaplar bakimindan ii¢ tipi ayirt etmektedir (Johnstone, 1997:
234). Bunlardan birini ‘gelenegi onaylayici cevap’ olusturmaktadir. Bu
da iki sekilde ortaya gikmaktadir: Birincisi Kitabi Mukaddes’in nasihatleri
uyaninca kilisede sessiz kalmak ve erkekler iizerinde herhangi bir otorite
sahibi olmaktan kagmmak seklinde tali konumdaki kadin roliiniin kabu-
liidiir. ikincisi ise Roma Katolikligi biinyesi icerisindeki kadin manastir
tarikatlarinda en iyi ifadesini bulan kadinlar i¢in 6zgiil dini rollerdir.

Ikinci cevap, ‘Gnemli bir degisim (reform) ¢agnisinda bulunma’ seklinde
belirlenmektedir. Burada gelenek yine kabul edilmekte ve din kurumuna
giiclii baghlik devam eftirilmektedir. Ancak ayni zamanda kadinin gelenek-
sel rollerinin ve islevlerinin degismesi talebinde bulunulmaktadir. Burada
da iki hareket ortaya ¢ikmaktadir: Birincisi kadinlara kilise gérevlerinin
verilmesinin yolunu agan hareket tiiriidiir. Ikincisi ise ‘radikal itaat® sek-
linde adlandinlmaktadir. Bu ikinci tutum daha yeni olup, ilkini de kapsar
mahiyet tagimaktadir. Kadin haklan lideri ve ilahiyatgi Rosemary Radford
Ruether, bu kavramla kiliseyi tahrip etmeden ve kadnlani da bu kurumun
disina ¢ikarmadan kadinlara iliskin geleneksel rol ve algilamalan yeniden
diigiiniip reforme etme gagrisinda bulunmaktadir.

Ugiincii tipi ‘devrimci cevap’ olusturmaktadir. Bu tepki tiirii geleneksel
olarak ifade edilip organize edilen dinin &ziine y6nelik bir degigim ¢agrisi-
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m temsil etmektedir. Yine burada da iki alt temaya rastlanmaktadir. Bunlar
yazar ve teolog Mary Daly tarafindan ifade edilen geleneksel dini kurum-
lardan ‘¢ikig’ ¢agrisi ve kadmnlarn {istiinliigiiniin ilam ve antik cadilik pra-
tikleri ve inanglanmin diriltilmesiyle erkek hikimiyetinin ve dini modeller
dogrultusunun reddidir.

A.S. Roald ise kadinlar ve din iligkisi konusunda reformasyon ve yeni-
den inga seklinde iki ¢izgiden soz etmektedir (Roald, 1998: 18-19).
Reformasyon, kutsal metnin tarihi baglamla sinirl olarak kabul edilmesi ve
boylece pargalanmasin, fragmanlarin ya evrensel ve 6zsel (essential) ya da
kiiltiirel agidan rolatif olarak siniflandiriimasimi ifade etmektedir. Yeniden
inga ise kutsal metnin erkek merkezli ve erkeklerin ¢ikan i¢in insan/erkek
yapimu olarak kabul edilmesi ¢abasim nitelemek iizere kullamlmaktadir.

Islam diinyasinda da kadinlarin din ile iliskileri ya da daha 6zel olarak
Islam kargisindaki tavirlart tasnif konusu edilmistir. Mesela Mary Elaine
Hegland, Orta Dogulu kadnlan, Islam hakkinda kendi tavir ve felsefele-
ri bakimindan gruplandirmaya tabi tutmustur (Hegland, 1999: 178). Ona
gore ilk grup Orta Dogulu kadinlarin azmligini olusturmakta olup, Islam’a
sirt donenlerdir. Bunlar islam’in dogas: geregi ataerkil ve kadin diisgman
oldugunu ileri siirmektedirler. Bu kadinlara gére Orta Dogulu hemcins-
lerinin durumlarinda ilerleme kaydedilebilmesi i¢in en uygun cergeve
sekiiler cergevedir. Onlann bir kismi agnostik, bir kismu ateist, bir kismi
degisik tiplerde Marksisttir. Miisliiman arkaplandan gelen bazi kadinlarin
Miisliiman kadimnlarin durumunu agiga ¢ikarmak ve ¢oziim igin baski yap-
mak tizere uluslararasi bir haber af1 olan Women Living Under Muslim
Laws’a katilmis olduklan gériilmektedir.

Hegland’in simflandirmasinda ikinci grup yine azinlik konumunda olup,
Islami kaynaklar: agikga problematize eden, erkek egemenligindeki tari-
hi, hadisleri ve Kur’an tefsirlerini sorgulayan kadinlardan olusmaktadir.
Bunlar kadmlann hak ve esitliklerini daha iyi destekleme durumundaki
[slam’in daha tam yorumlarm gelistirme tegebbiisii igerisindedirler. Ya
da burada gahsi bir inang sistemi lehinde organize hale gelmis dinin bazi
yonlerini ya da tiimiinii ve Islam din adamlarnin otoritesini reddederek
Islam’in kabul edilmesi s6z konusu olmaktadur.

Hegland’a gore birer azinlik konumundaki ilk iki grubun aksine kadinlarn
¢ogunlugu, yani foplumsal cinsiyet iizerine dini ifadeleri ve kadinin ba-
&imh statiistine agiktan direnmenin zor oldugu bir sosyal ortamda yasayan
kadinlar, ligiinci grubu olugturmaktadirlar. Bunlar kendi sosyal toplulukla-
rna sirtlarini dénmelerinin zor, hatta tehlikeli oldugunu diigiindiikleri igin
devlet, topluluk, aile ve kendi koyduklar sinirlardan agik¢a ayrilmaksizin
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kendi manevi ve sosyal ihtiyaglarna hitap edecek yollar1 bulmaya ¢alis-
mak durumundadirlar.

Nayereh Tohidi de, Islam diinyasindaki kadin hareketlerinin ana hatlariyla
bir listesini vermektedir (Tohidi, 1998: 284-85). Ona gore bu hareketler ¢ok
yonlii bir kimlige sahiptirler. Bir baska deyisle Miisliiman diinyada kadin-
larin esit haklar ve adil bir toplum arayislan farkli kanaatler igerisinde ve
farkl bigimlerde yer almustir. Bu diinyada kadinlarin kadin haklan ve femi-
nizm miicadelelerinin baglica bigimleri olarak o, sunlardan s6z etmektedir:

- Erkek-yonelimli sekiiler ulusale hareketlere istirak. Ulus-devletlerdeki
belli kurtarici politikalardan ve erkek liberal kadin haklar: destekleyici-
lerden yararlanma —Tiirkiye, Tunus, Irak, Suriye 6rnekleri;

- Sosyalizm ve daha radikal sosyo-ekonomik degismeler yoluyla 6zgiir-
lesme;

- Ulusalci, dini ve solcu partilerin kadin sorunundaki cinsiyet¢i muame-
lesinden hayal kirikligina ugramis olarak yeni feminist vizyonlan ifade
etme ve dzgiil toplumsal cinsiyet meseleleri etrafinda bagimsiz gruplar
seklinde organize olma;

- Kadn haklan, 6zellikle de kadinlarin egitim imkanlan elde etmesi mii-
cadelesinde Kur’an’daki kadin: destekleyici ayetleri kullanarak Islam’in
esitlik¢i ahlakini ilerletmeye cahisirken, dini inanglan siirdiirme;

- Ataerkil ve cinsiyet¢i goriis ve pratiklerine ragmen Islamer fundamenta-
list hareketlere aktif olarak katilma.

Biitiin bu kategorilerde kadinlar ve din iliskisinin bir sekilde igin igerisine
dahil olmasi s6z konusudur. Ama ozellikle son ikisinde dinin kadin kim-
ligiyle baglantisinin daha dogrudan gergeklestigi gorillmektedir. Bu da er-
kek egemen bir din olarak tasvir olunan Islam karsisinda kadinlarin farklh
Islam algilamalan igerisinde olabildiklerini ortaya koymaktadir (Toker,
2005: 50).

5. Ataerkil Yorum ve Yaklasimlara Karsi Kadinlarin Dinsel Miicadele
Bicimleri :
Bu yazmin baglarinda ataerkilligin dinsel anlayis ve kurumlagma bigim:
lerindeki baskin roliinii gérmiis bulunuyoruz. Ancak hemen sonrasinda
ataerkilligin, dinlerin toplumsal tecriibesinin tamamum agiklayabilecek
bir genellik iddiasina temel olusturmasinin tagidig: zorluklarin da su anda
farkindayiz. O halde simdi kadinlarin din igerisinden ne tiir gii¢lendirici
tecriibeler yagadiklarina ve bunlarin ne gibi sonuglar dogurduguna iliskin
olarak bazi d6rneklere deginmek durumundayiz.
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Her seyden 6nce kadinlarin 6nemli bir kismi ataerkil meydan okumalardan
rahatsiz olmakta ve entelektiiel diizeyde bir kisim kadinlarin bu duruma
iligkin gesitli cevaplar ve stratejiler gelistirdikleri goriilmektedir. Burada da
bir defa daha tek tip bir kadin hareketliliginden s6z edilemeyecek olmakla
birlikte bazi ortak basliklar dikkat ¢ekmektedir. Dinsel metinlerdeki celiski
ve ¢atigmalarla kadinlar lehine bag etme girigimleri® dolayisiyla dinsel me-
tinlerin yepyeni bir bakisla ele alinmalan, kutsal figiirlerden kadin yanhsi
¢ikarimlarda bulunulmas: (Johnstone, 1997: 232-33; Toker, 2007: 137-56)
buna dair bashklardan sadece birkagim olusturmaktadir.'®

Ancak bunun kadinlanin tek yanh olarak muzafferiyetlerinden ¢ok, 6zsellik
iizerinden ataga gecen ataerkil baskilar karsisinda gesitli tavir alis ve giri-
simler olarak formiile edilmesi daha uygun goziikmektedir. Bu noktada bir
omek olarak Islam dininde de din ve kadm iliskilerinde bu ¢ok yonliiliigiin
esas olusuna dair cesitli referanslar mevecuttur. Bu bakimdan kadinlarin
Islam’la iligki halinde olugu, onlarin zorunlu bir gekilde bastirilmig ya da
ozgiirlestirilmis olmalanim gerektirmemektedir. Bundan dolay: da mesela
bir takim sekiiler gevreler tarafindan Islamer kadinlarin olduklan: gibi ta-
mnmalari gerektigi yolunda goriisler ileri siiriilmektedir (Arat, 1995: 77).

Dinlere yonelik olarak gergeklestirilen tahlillerde, Islam ile ilgili olarak
ozsellik karsiti bir 6rnek Saadawi tarafindan verilmistir. Saadawi, Arap
kadinlarinin halihazirda ulusal, sinifsal ve cinsel diizeyde olmak {izere ti¢
farkli formda baskiya maruz kaldiklarini; Islam’m bu iiclii baskinin asli
bir kaynagi olmadigini, sorunun asil kaynaginda ataerkil sinif sisteminin
yattigini belirtmektedir (El-Saadawi, 1997: 91).

Yine Saadawi’ye gére Islam icerisinde kadinin konumu baslangi¢ ve son-
- raki durum itibariyle de farkhilik gostermektedir. Islam tarihinin ilk dénem-
lerinde kendi haklan konusunda bilince sahip ve kendilerini savunmaya
muktedir ¢ok sayida kadin 6rneginin zikredilmesiyle Muhammed déne-
minde kadina iliskin durumun genel itibariyle olumlu olarak anilmasi séz
konusudur. Ancak Peygamber’den sonra onun ardillarinin onun adimlarini
takip etmeyip, 6nceki dénemdeki evlilik ve boganma konularindaki 6zgiir-

9 Kitabi Mukaddesteki yaratihg dykiisiiniin kadin diismam yorumlardan kurtanlmas: ya da baz
hadis metinleri yoluyla Islam kiiltiiriinde yer etmis ve olumsuz algilamalara yol agnug metin
incelemeleri (tek bir nefsden yaratilma temasin yeniden hermenétik bir gekilde ele alinma
gayretleri ya da Havva’mn Adem’in kaburga kemiginden yaratilmig olduguna dair hadis kili-
gindaki igerige yoneltilen elegtirel tutumlar gibi) akla gelen Gmekler arasinda yer almaktadur.

10 Johnstone (1997), Hiristiyanlikta isa peygamber’in davramislarindan kadin dostu bir tutumun
¢ikartilmasi imkininin sonuglanna deginmektedir. Benzer sekilde Toker (2007) de Miisliiman
kadiniann da Hz. Muhammed fizerinden kadin dostu bir dinsel figiiriin destegini almak sure-
tiyle yasadiklan giiglenme tecritbesini ele almaktadur.
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liigiin yerine kadinlar, kendi iradelerine ragmen evliligi dayatan ve onlan
bosanma haklarindan mahrum birakan yeni yasalara tabi kaldiklan belirtil-
mektedir (El-Saadawi, 1997: 77).

Deniz Kandiyoti de akademik dogrultuda Islam’mn ataerkil yorumlarina
meydan okuyan ve Islami gelene@in kisimlarina ilaveten daha radikal al-
ternatifler sunan, hazirdaki ayrimei pratikleri gergek Islami ideallerden ay-
rilma olarak gosteren aragtirmalarin ortaya gikmakta olduguna dikkat gek-
mektedir (Kandiyoti, 1996: 9-10). Bunun ortaya koydugu sonuglardan biri
varlifini Batih kaynaklarn etkilerine borglu olmayan “yerli feminizmler’in
ifade imkéanlarinin ortaya ¢ikmasidir. Mesela Fatima Mernissi’nin ve Leila
Ahmed’in ¢aligmalar bu tiiriin karmagik karakterdeki 6rneklerinin baginda
zikredilmektedirler.

Kadinlarin din noktasindaki ¢aba ve miicadelelerinde bu tiirden imkénlar,
modernligin sagladig: avantajlar ve getirdigi yeni degerlerin de yardimiyla
kadimnlann gii¢lenme tecriibelerinde bir gesitlilik ve zenginlige yol agmus
bulunmaktadir. Kuskusuz bu durumun en carpici sonuglanindan biri din-
sel feminizmlerdeki gelismeler olmustur. Bugiin toplumsal cinsiyet ve din
iligkisine dair literatiirde 6zellikle Yahudi, Hiristiyan ve Islami feminizm
hareketlerine giderek daha sik rastlanir hale gelinmistir. Buradaki yer soru-
nundan dolay: sadece Ferguson’mn (1995) simflandirmasindaki ana baglik-
larla ilgili 6zet bilgilerle yetinilecektir. - F

5.1. Radikal Dinsel Feminizm

Radikal feminist yonelimler, diinyadaki en erken dénem dinsel geleneklere
geri ddnme egilimi tasimaktadirlar. Onlara gére bu geleneklerde tanrigala-
ra tapinilmaktaydi. Dolayisiyla bu feministler ataerkil kiiltiirler tarafindan
meydana getirilen erkek tannlara itibar edilmemesi gerektigine inanmak-
ta ve esitlik¢i bir kiiltiirii yoneten tannigalara tapinmaktadirlar. Bu gekilde
onlardan bazisi erkeklerin hdkimiyeti altindaki ataerkil kiiltiiriin yerine
kadinlanin hikimiyeti altindaki tanriga merkezli bir kiiltiirii gegirmek iste-
mektedirler. Bir kismi ise kadinlanin erkekler iizerine hakimiyeti tezini red-
dederek, her iki cinsiyeti de ritiiel ve torenlere dahil etmektedirler. Bagka
bir kategori ise erkekleri ritiiellere dahil etmekle birlikte 6nceligi kadinlara
veren feministlerden olugsmaktadir. Ancak tiimiinde gegerli olan sey, ritiiel-
lerde tanriga tizerinde odaklanilmasi ve kadinlarin sayi olarak erkeklerden
fazla olmalandir (Ferguson, 1995: 174).

Radikal feministlerin bu tavirlari, Batili feminist ilahiyatgilar tarafindan
elestirilere maruz kalmis, onlar erkek dindarligim reddederlerken, paradok-
sal bir sekilde erkekleri sucladiklar seyleri kendilerinin yapmakta olduklar
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yolunda tenkitler almislardir. Elestirilerde, bu feministlerin yalmzca disil ve
tanniga ritiiellerini arzulamakla, erkeklerin katilimini inkér etmekte olduk-
lan dile getirilmektedir. Ayrica bagka bir elegtiri de bu gériiste olanlann,
ilahi olanmn agkin boyutunu kabul etmekte gii¢liik gekmeleri suretiyle on-
larin dinden ¢ok psikolojiye kaydiklan yolundadir (Ferguson, 1995: 180).

5.2. Yeniden insaci Feminizm

Yeniden ingac: feminist kesimler ise geleneklerini ve kutsal metinlerini,
bunlar reddedip yeni geleneklere yonelmeksizin, kadinlarin tecriibele-
ri {izerinden incelemeye ¢alismaktadirlar. Bunlar arasinda din tarihgile-
ri, Kitab1 Mukaddes uzmanlan, kadin arkeologlar bulunmakta ve bunlar
kendi alanlarinda ilgili katkilar gelistirmeye ¢aligmaktadirlar. Bunlar ka-
dinlarin tarihini kendi inan¢ topluluklarindan hareketle iyilegtirmek, bu
topluluklarda gz ard: edilen kadin varhifim1 ve bunlann sahip olduklan
rolleri 6ne ¢ikartmak, kutsal metinlerdeki kadin yasantilanimn anlamlarn
ortaya koymak ya da arkeolojik kazilar yoluyla kadinlarin unutturulmaya
cahsilan konum ve rollerini belirleyerek bunlan desteklemek gibi ¢abalan
kapsamaktadir (Ferguson, 1995: 180).

Yeniden ingacilar da radikaller tarafindan, kutsal metinler igerisinde ge-
¢en kelimeler ve kavramlann agik bir sekilde cinsiyetgi olmalarina kargilik
hala bu metinlere yapisip kalmakla elestirilmektedirler. Onlara gére ataer-
kil kiiltiirlerde erkekler tarafindan kaleme alinmug bu metinlere yonelik bu
cabalar zaman ve enerji kaybindan baska bir anlam tasimamaktadirlar. Bir
bagka deyisle bu metinler bugiiniin kadinlarina higbir gey verememektedir-
ler. Oysa burada gegici ¢oziimlerle ugrasmak yerine kékten bir operasyonu
" gerektiren bir durum bulunmaktadir (Ferguson, 1995: 186).

5.3, Reformist Feminizm )

Reformcu feminist yaklasim, yeniden insa taraftarlan gibi kutsal metin-
lerin, geleneklerin ve dinlerin tarihlerinin bugiin igin sGyleyecek deger-
li seyleri oldugunu diisiinmektedir. Yalmz bu reformcular Eski ve Yeni
Ahidlerde gecen kurtulus temas iizerinde odaklanmaktadirlar. Bu sekilde
Tann’mn yoksullar ve mazlumlara yonelik ilgisi noktasina yonelmekte ve
kapitalizm, rk¢ilik ve emperyalizm gibi giinahlara ek olarak cinsiyetgilik
giinahi iizerinde duran bir feminist kurtulus teolojisini savunmaktadirlar.
Yahudi, Hiristiyan ya da Miisliiman feminist reformcular kadinlan yaban-
cilagtirp baski altina sokan idari, ekonomik ve dinsel yapilarin doniistiiriil-
mesi gerektigini savunmaktadirlar (Ferguson, 1995: 186-87).

Bu yaklagim sahipleri de gesitli elestiriler almuglardir. Oregin onlar kendi
kiliseleri ya da sinagoglarinin bir takim geleneksel dgreti ve uygulamalari-
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m gbz ardi etmekle itham olunmaktadirlar. Bu elestirilere gore onlar kutsal
metinlerin 6zgiirlegtirici kisimlan iizerinde dururlarken, statiikoyu siirdii-
ren diger géndermeleri kabul etmeye yanagmamaktadirlar. Onlann tiim
vahyi Tann tarafindan indirilmis bir sey olarak almak yerine geleneksel
dgretiden ayiklama ve segmelere yoneldikleri ifade edilmektedir. Bununla
birlikte radikallerin elestirilerinin ¢ok sert olmasina karsilik yeniden inga-
cilarinkiler daha sempatik diizeylerle sinirh kalmaktadir (Ferguson, 1995:
198-99).

Tiim ¢egitlenmeleri igerisinde dinsel feminizmlerin bugiin ¢esitli akade-
mik ve popiiler ortamlarda giindeme geldikleri goriilmektedir. islam gibi
geleneksel yapilann, dolayisiyla erkek egemen tutum ve pratiklerin hala
hakim oldugu bir dinsel atmosferde bile Miisliiman kadin aktivizminin son
zamanlarda entelektiiel ve kiiltiirel bir ivme kazanmig oldugu goriilmekte
ve Islam feminizmi ya da fslami feminizm baghiklan altinda gesitli aragtir-
malara esin kaynagi haline gelmis bulunmaktadir."

6. Sonug

Bireyin dini, genellikle onun sosyallestigi daha biiyiik bir grubun diinya
goriisiiyle baglantih olarak sahsi agidan anlamh bir inanglar, degerler ve
pratikler bilesimidir. Sosyallesme siirecinde biiyiik Slgiide alman anlam
sistemi, bu daha biiyiik grubun erkeklik ve kadinhga iligkin tanimlan hak-
kinda bir dizi inang, imaj ve norm igermektedir. Bu bakimdan tiim dinlerin
insan cinselligi ve toplumsal cinsiyet rolleri temasina hitap ettikleri goriil-
mektedir. Bunun da ardinda cinselligin insan hayatinda gizil bir gii¢ olup,
¢ogu toplumda sosyal tabakalagmada belli bash bir faktér tegkil etmesi yat-
maktadir (McGuire, 1987: 96).

Din ve kadinlar iligkisi ise ¢ok yonlii ve belirsiz bir iligkiler yumag ola-
rak goriinmektedir. Bunda her seyden dnce dinin soyut bir inga olmasmin
rolii bulunmaktadir. ‘Ayrica kadinlarin dinlerle ilgili olarak yasadiklan de-
neyimler de kolayhkla kategorize edilebilecek durumda degildir (Fisher,
2007: 13). Bundan dolayidir ki, dinler kadinlarla iligkilerinde tek yanh
degil, geligik gorillen sonuglar iiretmektedirler. Bunda dinlerin kendi ku-
rumsal ve geleneksel imkanliliklar kadar, kadinlarin da farkli tutumlarinin
ve inisiyatif aliglarmin etkilerinin bulundugu gézlemlenmektedir. Ozellikle
modern kosullarda artan kadin hareketliligi, bu konudaki gesitliligi daha da
artinyor goriinmektedir.

1l Bu konunun gesitli yonlerine egilen elestirel bir calisma igin bkz. Nayereh Tohidi, ‘Islami
l_’em.im'zm‘ Tehlikeler ve Umit Vaad Eden Unsurlar’, cev. Thsan Toker, Ankara Universitesi
Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, XLV: 2 (2004), ss. 279-89.
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Dinlerin kadinlan sadece zayiflatip baskilayan ortamlar olugturmadikla-
11, kadinlarin kendi 6zneliklerinin de etkisiyle —mutlak diizeyde olmasa
da- kendilerine dinler igerisinde ve genel olarak toplumda gii¢lendirici
konumlar iirettikleri de giderek daha sik dile getirilen bir durum olmakta-
dir. Geleneksel kiiltiirden modern kiiltiirel ortamlara dogru kayis siirecinde
elde edilen toplumsal hareketlilik imkénlar1 bu bakimdan dinsel alani da
icine alacak sekilde genisletilmis gorinmektedir. Bugiin toplumsal cinsiyet
konusundaki arastirmalarda din boyutu neredeyse bagumsiz bir alan halini
alma noktasina gelmis bulunmaktadir.
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