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KUR’AN’DA iLiM KAVRAMI VE DEGERI
Dog. Dr. Fikret KARAMAN'

Kur’an, ilim kavraminin tanimimi veya tasnifini yapmaktan ¢ok onu
iistiin bir sifat ve fazilet kaynagi olarak degerlendirmistir.' Bu nedenle
Allah’in emir ve yasaklarina muhatap olan insan, diger varliklardan bilme
ozelligi ile tstiin kihnmigtir. Ciinkii alem ile ilgili biitiin Gngoriilerimiz ve
irademiz, mutlaka bir bilgiye dayanmaktadir. Boylece bilgi, inang ve amelin
temel sartidir.

Arapca bir kelime olan “ilim”, Tiirkce’de bilim, bilgi ve bilme gibi
sozciiklerle ifade edilmektedir. Daha sonra bu kavram [slami ve felsefi
kaynaklarda cesitli tanim ve yorumlarla aciklanmigtir. Biz bu ¢alismamizda
felsefi tanim ve yorumlardan c¢ok Islam bilginlerinin konu hakkindaki
goriisleri, daha sonra da Kur’an’in bu alandaki isaretleri iizerinde durmak
istiyoruz. Bu nedenle 6nce ilim kavramina dair gesitli tanimlari hatirlatmakta
yarar vardir.

A. ILMIN TANIMI

'[lim sozlikte mutlak olarak bilmek, suurda hasil olmak, saglam ve
kesin bir bicimde bilmek veya bir seyin gercegini bilmek gibi manélara
gelmektedir. Istilahtaki anlamina gelince, kelam bilginleri bu hususta esasta
olmasa bile detayda farkh yaklagimlarda bulunmuslardir.

Es‘ari (6. 324/936) ilmi, sifat oldugu mahalle kiyasla tanimlayarak
soyle demistir: “/lim, mahallinin alim olmasm gerektiren seydir”.” Bu
tanimda “ma‘Tim” “mezkin”, “tebeyyiin” ise “tecelli” kelimeleriyle aym
anlamda kullamlmigtir. Zira mezkir ve ma‘lim kavramlar, akil yiiritmeye
konu olabilecek vécib, miimkiin, muhél, kisaca bilinmesi imkéan dahilinde
olan her seyi icerip, obje olarak kabul eder.?

Mu‘tezile ekoliiniin diisiincesini benimseyen bilginlerin ilim
hakkindaki tamimlarmi ise Izmirli Ismail Hakki (1868-1946) soyle
bzetlemistir: “Ilim, vakiaya mutabik olan i ‘tikad-1 cazimdir™.

Nesefi (6. 438/508) ise su tanimi yaprmustir: “/im, ait oldugu kimseye,
sdylenmesi ve diigiiniilmesi miimkim olan her seyin (mezkiir) tecelli etmesini
(agiga ¢thkmasint) temin eden bir sifattn”™.

Kelam, fikih, tefsir, hadis ve tasavvuf ilimlerinin 6nemi iizerinde
duran Gazzali'ye (6. 505/1111) gére ilim, “aklin, esyanin hakikatini ve
sekillerini almasr” veya “egyayt oldugu gibi bilmek ve tanumak’tir.*

Seyyid Serif el-Ciircani’ye (6. 816/1413) gore ilim, “diisiincenin
gergege tam uygun olmast” veya “kiilli ve ciiz'i seylerin kendisiyle idrdk
edildigi bir meleke”dir. Bu meleke, insan varh@mmn derinliklerinde mevcut
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Kelam ‘da Bilgi Problemi

olan bir nitelik, yani akildir. Nefis, bir seyin anlamina onun]a ulasir. Buna
gore akil ve bl]gl ayni sey olmaktadir.

Seyfiiddin el-Amidi’ye (6. 631/1233) gore bilgi. “akil. istidldl. dineu,
deney, anlama, kavrama, dogru haber ve ilham™ gibi olumlu idrak
vasitalariyla ortaya ¢ikan bir sonugtur. Belirtilen bu idrak vasialan
sayesinde elde edilen bilgi, herhangi bir sey hakkinda hiikiim vermemizi
miimkiin kilar ve o seyin ne oldugunun ilmine ulasmamizi saglar. Amidi
daha sonra ilmin sézlilk anlammi, bilim ve bilis: 1stilahtaki anlamini ise
“gerek zihinde, gerekse harigte mevcut olan ohjeler hnkhm.’u hilgi sahihi
olmamizi saglayan bir sifat, bir meleke™ seklinde vermistir.®

Yeni ilm-i keldm devrine Onciiliik eden bilginlerden Sur Giridi
(1844-1895) ilmin tammuni séyle formiile etmistiv: “flim bir sifurtr ki,
muttasifina lisan veya kalb ile zikr ve elfaz ile tabir olunmak sanimndan olan
sey omunla miinkegif ve mimceli olur. O sey gerek meveut olsun. meseld
‘insan * gibi, gerekse ma'dim olsun, meseld ‘anka’ gibi”.”

Yine yeni devir kelamcilarindan Abdiillatif Harputi (1842-1914) ilim
kavrammin tanmmi ve acgiklamasi hakkinda su ozet deZerlendirmeyi
yapmstir: “Ilim, sahibine herhangi bir durumun ne simdi ne de gelecekie
aksi muhtemel olmayacak bir bigimde agiga kavusmasi niteligidir. Bu da
kesin, degismez ve gergege uvgun inangtun ibaret olan yakin ile smurle bir
husustur. — Ilim,  yiiklemin ~ konuva  olan  nispetinin Qechk!v:.ip
gerceklesmedigini kesin olarak bilme anlammda bir hitkiim olursa “tasdik”,
bovle olmadigi  durumlarda ise “tasavvur'dur.  Ilim,  fikir  ve akil
yiiriitmeksizin olusursa zorunlu (zaruri), fikir ve akil viiriitime ile olursa
nazari admr al. Zorunluya drnek olurak varlik ve yokluk kavramlarum
tasavvury ile iki ziddm bir arada bulunamayacagin zikredebiliriz. Nuzari
bilgive ise melek ve cin tasavvurunu ve yerkiirenin yorimgesinde hareket
ettigi vargisum ornek olarak verebiliriz"."°

Ciiveyni (6. 478/1085). Gazzali ve Razi (1149-1220) gibi bazi kelam
bilginleri bilginin mahiyetinin bilinebilecegini fakat tarifini yapmanmn c¢ok
zor oldugunu sdylemislerdir. Buna ragmen kelamcilar ilim hakkinda baz
tamimlamalarda bulunmuglardir. Bunlardan tercih edilen ve Bekir
Topaloglu’nun Keldm Ilmi adl eserinde isaret ettigi su iki tanimi da buraya
almakta yarar gériiyorum:

“lim, aklm ve duyularm mevzuuma giren her sevin (mezkirun)
tanmmasi saglayan bir sifattor™. Bu tanim hem aklin hem de duyularin
sahasml icine almaktadir. '

2. “llim, ziddma ihtimal verilmeyecek sekilde mandlare (cinularta
b:imen!w dismca her sevi) birbir mden ayirt etme sifatidn”™. Bu taril ise
sadece akil sahasini Lapsamaktad:r
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Kur'dn'da llim Kavranu ve Degeri

B. KUR’AN VE iLiM

Islam_kiiltiir ve medeniyetinin en 6nemli vasfi, ilimle yogrulmus
olmasidir. Ilim kavrami, baska higbir kiiltir ortaminda Islam diisiince
tarihinde oldugu kadar belirleyici olmamistir. Bu nedenle Islam bir ilim dini
ve onun meydana getirdigi medeniyet, bir ilim medeniyetidir. ilim
kavramimnn Islam diinyasinda arz ettigi 6nemi en ciddi sekilde inceleyen
Franz Rosenthal séyle diyor: “Isldm 'da oldugu élgiide hi¢bir inang
sisteminde din-ilim kaynasmast ayrilmaz bir yekilde gerceklesmemigsti™."

Ilim, Kur’dn’da en ¢ok kullanilan kelimelerden birisidir. Bu terim,
hem Allah, hem de O’nun yarattig: suur sahibi varhiklar (insan, melek) icin
kullanilmigtir, Bu nedenle ilim kelimesi ve ondan tiireyen isim ve fiiller,
Kur’an’in yaklasik 750 yerinde kullanilmigtir. Fakat ilim kavramimnin
anlagilmasini saglayan okumak, akil, nazar, hikmet, fikir, dyet ve ibret gibi
kelimeler dikkate alindiginda hemen hemen Kur’an’daki her dért ayetten
birinin ilimle ilgili oldugunu gériiriiz.

_ Kur’an’in asil hedefi, higbir sey bilmezken diinyaya gelen insani
egitmek, olgunlastirmak, ikna etmek, inandirmak ve ibret alinacak olaylar
kargismnda akletme, tefekkiirde bulunma sorumluluguna ulastirmakur: “Siz
higbir sey bilmezken Allah sizi analarinizim karnmindan ¢ikard:; sitkredesiniz
dive size kulaklar, gozler ve kalbler verdi”." Goriildiigii gibi insanoglu
diinyaya gelirken bilgisiz olarak gelmektedir. Onun zihni bos bir levha
gibidir. Yasamak, hayatini siirdiirmek ve kisa zamanda ¢ok sey 6drenmek
tizere kendisine goz, kulak ve kalb verildigi hatirlatilmaktadir. Bagka bir
ayette ise soyle buyurulmustur: “Allah Adem e biitim isimleri ogretti, sonra
onlurt once meleklere arz edip ‘eger siz séziiniizde sadik iseniz, sunlarm
isimlerini bana bildirin” dedi”.” Boylece insana nesnelerin adlarin
kullanma yetenegi bahgedilmis olmaktadir. Diger bir ifade ile insana
meleklerin bile sahip olamadiklari bir bilgi verilmistir. Ciinkii Cenab-1 Hak
Hz. Adem’e biitiin esyanm kendisini, sifatin1 ve ne is yapabilecegini. neye
yaradigin1 6gretti. Bu ilahi ikram, Hz. Adem’le baslamis ve zamanimiza
kadar artarak devam etmektedir. Insanlar ¢ok cesitli yollardan, ozellikle
peygamberler ve onlarin getirdigi kitaplar aracilig: ile bilgilendirilmis ve
aydinlatilmistir, Kur’an'in vurguladigr gibi kendilerine hikmet verilenlere
gercekte biiyiik hayir verilmigtir.” Zira anlamak insani gereflendirir. Aklin
ideali dogruyuoyanllslan ayirt etmektir. Aklint kullanmayanlar sagir. dilsiz ve
kor gibidirler.'

Kur’an’mn ilme verdigi 6nem sayesinde Islam medeniyeti bir ilim
medeniyeti haline gelmigtir. Miisliimanlar bu anlayisi kavradiklari siire
icinde basarili olmuslar, 6nemsemedikleri donemlerde ise hayatlar alt iist
olmustur. Kur’an’m ilim ve hikmet telakkisi. ilk tatbik sahasmi. Hz
Peygamber’in hayatinda bulmugtur. Miislimanlar bu yiice insanin
zuhurundan &nceki doénemi “cdhiliye devri™ olarak nitelendirmiglerdir.
Kur'an“in niizuliine taniklik eden, ilim ve irfan fiskiran doneme de “asr-1
saadet”™ denilmistir. Hz. Peygamber’in ilim teldkkisini gérmek i¢in hadis

"2 Avdin. Mehmet S.. Bilgi, Bilim ve Isldm. [SAV Yay.. Istanbul 1992. [/66.
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Kelam 'da Bilgi Problemi

kiilliyatina gz atmak yeterlidir. Basta “Kiitiib-i Sitte” olmak iizere her I;adis
kitabinda yer alan miistakil “Kitdbu I-ilm”ler bunun en giizel 6rnegidir.

Kur’an-1 Kerim’de bilginin farkli fonksiyonlari arasinda ve bu arada
insanin ilmi tecriibeleri ile ahldk, sanat ve iman gibi Oteki tecrubelen
arasindaki denge gayet mitkemmel bir sekilde kurulmus durumdadir.'
Degerli bilim adami1 Fazlurrahman (1919-1988) da Kur’an’in bu husustaki
ikaz ve isaretlerini soyle aciklamaktadir: “Kur’dn, insanlari imana davet
etmek ve diisiinmelerini saglamak amaciyla sik sik su ifadeleri
kullanmaktadir: ‘Tefekkiir etmez misiniz?’, *Diisimmez misiniz?’, ‘Gormez
misiniz?’. Bunun diger bir anlami insanin basiretli bir sekilde idrakini
gelistirerek akil igin perde teskil eden gaflet bulutlarini dz’lg[tmamdlr.I
Bunun i¢indir ki Kur’an ii¢ gesit bilgiyi/ilmi yararli bulmustur:

1. Tabii Ilimler: Bundan maksat insana hizmet edecek duruma
getirilen tabiat bilgileridir. Bu tiir bilgiler Allah’in ayetleri (isaretleri)®,
Yiice Hakikat’in sembolleri veya hakikatin disavurumlaridir. Tabiatin,
goklerin ve yerin incelenmesi, diisiinen insan i¢in aydm[atimdlr.z' Insanlar
Allah’m Siinnet’ini (tabiat kanunlarini) cesitli renklere sahip nesneleri
gozlemlemek suretiyle bilebilirler. Daglar, nehirler, misir tarlalar1 ya da
diger bitki tiirleri, zeytin bahceleri, hurma agaclari, tiziimler ve her tiir
meyve, ayni sularla sulansalar da nitelik olarak degisirler™, kuslarin gkte
kanat ¢irpmalarini ve onlarin nasil bdyle uctuklarini gézlemlemek, kisaca
diisiinen :nsan[ar Allah’1 bilebilir, goklerde ve yerde ne varsa hepsini
fethedebilir®; gece ve giindiiz, giines, ay ve yildizlari._Duyulara seslenen
fenomenler dunyaSmm bilgisi bir yanilsamadan ibaret olmayip siikredilmesi
gereken bir nimettir.”

2. Tarih ve cografya bilgisi: Kur an devamli olarak insani yeryiiziinde
gezmeye, bizzat kendi gozleriyle gérmeye tesvik etmistir ki, gecmis
medeniyetlere neler oldugunu ve neden yiikselip ¢oktiiklerini anlaylp ibret
alsin. Kur’dn’in onbes sfiresinin tarihi oneml haiz adlar1 tasiyor olmasi,
tarihe ne kadar 6nem verildigini gostermekted:r Gecmis hakkinda anlatilan
kissalarda, anlayis sahibi insanlar icin alinacak hisseler vardir. Milletlerin
yiikselis ve ¢okiislerinin, tarihteki biiyiik hadiselerin ve onlarin sonug¢larinin
ana hatlarinin gizilmesi bile hidayete ulagmalari i¢in alinmas: gereken dersler
(ibretler) sunmaktadir. Bu maksatla Israilogullari, Mecisiler, Sabiiler,
Romalilar, Hristiyanlar, Sebe’ halki, Medyen halkl Ad Semiid ve Ashéb-i
Kehf gibi nice 6rnekler verilmistir. =
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Kuwr'dn'da ilim Kavram: ve Degeri

3. Insamn kendi yaratilisi ve yapisi hakkindaki bilgidir: Kur’an bu
bilgiye soyle isaret etmektedir: “Insanlara ufuklarda ve kendi nefislerinde
dayetlerimizi gosterecegiz ki (Kur'dn'm) gercek oldugu onlara iyice belli
olsun. Rabbin'in her seye sahit olmasi yetmez mi?™”’ Bu ayette gegen
“ufuklar” kavramindan insani gevreleyen dis dlemi, “kendi nefisleri”
ifadesinden de insanin kendi biyolojik ve ruhi yapisini anlamak miimkiindiir.
Buna gore ayetin mandasi soyledir: “Biz insana gerek kendisini gevreleyen dis
dalemde, gerekse kendi maddi ve ruhi yapismda bulunan ve bizim varliginizi
ve giictimiiziin mitkemmelligini ispatlayan delilleri gosterecegiz”. Bu ayet —
mutasavviflarin “biiyiik alem™ ve “kiiciik dalem” diye isimlendirdikleri- bu iki
alemle ilgili olarak ilmin tespit ettigi akillara durgunluk veren bilgilere vurgu
yapmakta ve Allah®in varlig ve giiciiniin sonsuzluguna dair 6nemli deliller
ortaya koymaktadir. '

C. ILMIN DERECELERI

Kur’an’da ilmin/bilginin tanimi ya da kisimlari hakkinda herhangi bir
sey bulmak miimkiin degildir. Su kadar ki, Kur’dn’a gore ilim bir fazilettir.
Sahibini (bileni) digerlerine iistiin kilan bir niteliktir. [lim kendisi sebebiyle
insanm meleklerden daha iistiin oldugu bir 6zelliktir. Bilim adamlar: bilgileri
sthhat dereceleri acisindan genellikle iic boliimde incelemislerdir. Bunlar; 1-
Kesin bilgi (ilim), 2- Asilsiz bilgiler, 3- Zan ifade eden bilgilerdir. Hiiseyin
Atay da bu iiglii tasnifi benimseyerek Kur’an’daki bilgileri ilim (kesin bilgi),
zan ve kuruntu olmak {izere {i¢ b6liimde incelemektedir.

1. Kesin bilgi (ilim): Kur’an1 Kerim kesinlige yiikselis
dogrultusunda ii¢ bilgi derecesine isaret eder. Bunlar ilme’l-yakin, ayne’l-
yakin ve hakka’l-yakindir. Bu ii¢ derecedeki bilginin ortak 6zelligi kesinlik
ifade etmeleridir. Dolayisiyla yakin, sekk, vehm ve zanni izale ederek
vakiaya (realite) mutabik olmas: hasebiyle cehaletten de ayrilir. Kur’an’da
kesin bilgi olarak ifade edilen bu degerlendirme séyle siralanmistir.

a. Ilme’l-yakin: Aklin ve naklin, bagka bir ifadeyle nazar ve
haberin verdigi bilgidir. Kur’an’da gegen biitiin ilim ifadeleri yakin anlamina
gelmekle birlikte, Tekésiir Stresi’nde “ilme’l-yakin”e agik bir vurgu
yapilmisti: “Oyle degil, tereddiitsiiz bir ilim ile bileceksiniz”.** Bu
tereddiitsiiz ilim, miikteseb ilimlerin en beligidir. Kalp onunla itmi’nan
bulur, giiven onunla hasil olur. Kisaca bu tiir bilgi ya tiimdengelimde
(deduction) oldugu gibi énermenin dogruluguna dayanir ya da tiimevarimda
(induction) oldugu gibi sadece olasi (muhtemel)dir. Bilgimize dair en biiyiik
kesinlik, fenomenlerin fiili tecriibesine (gozlem ya da deneye) dayanir.
Dumani gorerek ategin varligint bilmek ya da Ka’be’nin varhigmni okuyarak
veya tevatiir yoluyla duyarak 6grenmek gibi.

b. Ayne’l-yakin: Havass-1 selime denilen duyularin tecriibe veya
miigahedeleri vasitasiyla elde edilen bilgilerdir. Tekasiir Siiresi’nde buna da
isaret edilmistir: “Sbwra andolsun onu yakin goziyle goreceksiniz”.” Bu tiir
bilgi de ya tecriibeye (gozlem ve deneye) dayanan bilimsel bilgidir ya da fiili
tecriibelerin kayit ve tasvirlerine dayal tarihsel bilgidir.”" Bu yolla elde

[
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Kelam 'da Bilgi Problemi

" edilen yakin, birinci yolla elde edilen bilgi (yakin)den daha yiiksek ve
kuvvetlidir. Atesi ya da Ka’be’yi gorerek bilmek ve tanimak gibi. Nitekim
Hz. ibrahim (a.s.) de ayne’l-yakin derecesindeki bir bilgiye ulasmak icin
Allah’a séyle yalvarmistir: “Ey Rabbim, 6lityii nasil dirilttigini bana gosier,
demisti. Rabbi O’na 'Yoksa inanmadim m?’ dedi. Ibrahim: Hayw! Inandumn,
fakat kalbimin mutmain olmast igin (gormek istedim) dedi..”™'!

c¢. Hakka’l-yakin: Yasayarak elde edilen bilgidir. Hiss-i batini
denilen, kalp ile sezilip bizzat duyulan ve basiretle miisahede olunarak
yasanmak suretiyle hasil olan bilgi mertebesidir. Bu bilgi yakin ifade eden
bilgilerin en yiiksek mertebesini teskil eder. Bu yiizden “tatmayan bilmez"
denilmistir. Hakka’l-yakin mertebesine ulasan kimselere “ehl-i mu rifer”
veya “drif” denir. Bunlarin elde ettikleri bilginin sézle ifadesi giictiir. Bazi
miifessirlere gdre Kur’dn’in su dyetleri ilmin bu mertebesine isaret
etmektedir: “Ve o, gercekten kat’f bilginin ta kendisidir>, “Siiphesiz ki bu,
kesin gef'gekrfr”3’. Elmalili Hamdi Yazir bu dyetlerin tefsirinde birbirine
atifta bulunarak su agiklamayr yapmistir: “Hakku’l-hak ve savabu’s-savib
demek bir nevi te’kiddir ki yakinin son derecesi, daha fevkinde bir vusiil
bulunmayan en yiiksek mertebesi olur. O halde hakka’l-yakin, abdin Hak’ta
fani olmasi ve O’nunla yalniz ilmen degil, hem ilmen, hem suhlden hem
halen bekésidir. Meseld, her akil sahibinin 6liimii bilmesi ilme’l-yakin.
melaikeyi muayenesi ayne’l-yakin, 6liimii tatmasi ise hakka’l-yakindir™.™

Diger bir yaklasim sisteminde ise Islam bilim diinyasmm bilginin
degerlendirilmesinde farkli tercihler etrafinda toplandii goriilmektedir.
Bunlardan nassa (nakle) agirlik verenler Selefiyye, akla (istidlal ve
muhakemeye) agirhk verenler kelamcilar, kesfe (feyz ve ilhama) &nem
verenler de stfiyye olarak taninmislardir.

2. Asilsiz bilgi

Kur’dn, ash olmayan ve gergege uygun diismeyen her tiirlii yalan,
vehim, kuruntu ve safsata iddialari bu kategori icerisinde degerlendirmistir.
Sirk, kiiftir ve cehalet gibi asilsiz iddialarla Hz. Peygamber’e Cendb-i
Hakk’in zatiyla ilgili soru sorup eglenmek istemelerine karsilik, [hlas
Stresi’yle sdyle cevap verilmistir: “De ki: O Allah birdir. Allah Samed dir.
O dogurmanus ve dogmanugstiv. O 'nun higbir dengi yoktur” ¥ '

Yahudi ve Hristiyanlar’in kendi aralarinda bos ve asilsiz konular
iizerine tartismalart yine Kur’dn-1 Kerim tarafindan kinannmustir; “ Yahucliler,
Uzeyr Allah'm ogludur, dediler. Hristiyanlar da Mesih (Isd) Allah'm
ogludur, dediler. Bu, onlarm agizlariyla geveledikleri sozlerdir. (Sozlerini)
daha once kdfir olmus kimselerin sézlerine benzetiyorlar. Allah onlari
“kahretsin! Nasil da haktan bétila déndzifrz‘i!ﬁyoﬂar!”ﬁ

31 ¢l-Bakara 3/260. Genis bilgi icin bkz. Fersahoglu, Yasar. Kur'dn'da Zihin Egitimi:
Marifet Yay., Istanbul 1996, 220 vd.: Sagiroglu. Ekrem, Bilgiden lime ve Gergek Havata.
Bayrak Yay.. [stanbul 1986, 13. :

2 el-Vakia 56/95.

3 el-Hakka 69/51.

M Yazir, Elmalill Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, Eser Kitabevi, [stanbul, V11/4726.

3 el-fhlas 112/1-4.

3 et-Tevbe 9/30.
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3. Zan ifade eden bilgi

Zan, sozliik anlami itibariyla sanma, sezme. siiphe ve kesin olmayan
bilgi manalarinda kullaniimaktadir. Ciircani zanni, ziddi muhtemel olmakla
beraber tercih edilen itikad olarak tanimlamistir.”” Zan kelimesi bazen sek
anlamina da gelmektedir. Bu durumda her iki kavram arasinda su farki
belirtmek gerekir. Sek, ihtimalli olan iki tarafa esit olmasidir. Bir taraftan
diger tarafa meyli gerektirecek herhangi bir tercih sebebi yoktur. Zan ise
ihtimalli (cdiz) olan iki taraftan birinin digerine agir gelmesidir. Boylece
zanda bir tarafin tercihi s6z konusudur. Zannm da bir kismi tahmin ve yalan
ile sonuclanabilir: “Ey inananlar! Zannm ¢ogundan sakmmn; zira zammmn bir
ks g:’inahm‘”m. Diger bir ayette ise séyle buyurulmustur: “Bilmediain bir
seyin «ardma digme. Cinkii kulak, goz ve goniil, bunlarm hepsi o
(vaptigy)ndan sorumluch”™"”. Siileyman Ates buradaki zan ve tahmin
hakkinda su agiklamada bulunmustur: “Bilmedigin bir isin veya séziin pesine
takilip onun hakkmda hitkiim verme. Gergek oldugunu bilmedigin inanglarm
ardina diigme; gormedigin, isitmedigin yeylere tamiklik etme. Bilmedigin
seye bildim deme. Baskasmun ardindan ¢ekistirme, giybet etme. Bovilece
iyice bilmeden, gérmeden ba;ka!mr hakkinda hitkiim vermekten, zan ve
tahmine gore konugmaktan sakin”.

Mevdidi de Tefhimii’l-Kur'dn isimli eserinde bu ayetin yorumunu
yaparken bireysel ve toplumsal hayatta kisinin, bilgi yerine tahmin ve zanna
uymamasi gerektigine dikkat cekerek soyle demektedir: “... Bu emir, inscun
havatinm  ahlaki, hukuki, siyasi ve idari tim yénlerini  kapsar.
Arastirmaksizin hicbir birey veya grubu su¢lama konusunda hi¢ kimsenin
aleyhinde yeterli arastirma yapilmaksizin islem yapilmamalidir. Ay sekilde
egitimde de sadece tahmin, varsayim ve akil dist teorilere dayanan bilimler
kabul edilmez. Her seyin otesinde bu ciimle, hurafe ve batl inanglart kokien
kesip atmaktadir. Ciinkii bu emir, mii'minlere sadece Allah ve Peygamberi
tarafimdan ogretilen “bilgi’ye day{.rmm sevieri kabul etmeleri gerektigini
bildirmektedir.”"

Bu  aciklamalardan  anlagildigina  gére  zannm  tamami
reddedilmemistir. Islam bilginleri zanmi birkag kisma ayirmislardir. Yeri
gelmisken bunlart 6zetlemekte yarar vardir:

a- Zannin bir kismi ahldken begenilmis ve dinen makbul goriilerek
oviilmiistiir. Allah, Peygamber ve mii’minler hakkinda iyi niyet beslemek ve
hiisn-i zanda bulunmak bu kategoriye girer.

b- Mahkemede sahitler hakkinda gerekli inceleme yaptiktan sonra
galip zanna gore hiikiim vermeye mesned teskil eden zandir. Boylece
insanlar arasinda karar verme zorunlulugu olan birgok muamelede, mutlak
gerceg@i bilmek miimkiin olmadtgmdan galip zanna dayanllarak hiikiim
verilir.

37 el-Ciircdni, a.g.e., “zan™ md.

* el-Hucurat 49/12.

*® el-isra 17/12.

0 Ates. Siileyman, Yiice Kur 'dn'in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesrivat. istanbul. V/216.
1 Ebu’l- Alﬁ el-Mevddi, Teﬁ' imii 'I-Kur 'an, haz. Komisyon, insan Yay.. Istanbul 1996.

HI/110.
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c- Bir kimse veya ziimrenin yasayis ve hareketlerinde yahut
davraniglarinda hiisn-i zanna layik olmayan goriintiiler ve buna sii-i zan
duymak igin makul sebepler var ise, iste 0 zaman bu zan giinah degildir.

d- Birinin herhangi bir s6zii ve hareketinde iyilik ve kdtiilitk ihtimali
esit olup bizim de sirf sh-i zandan hareket ederek onu koétiiliige
yorumlamamizdan kaynaklanan zandir””. Bu zan giinahtir. Mesela, iyi bir
insan bir topluluktan kalkip giderken kendi ayakkabisi yerine baska birisinin
ayakkabisini giyse, bizim de onun mutlaka ¢almak niyeti ile bdyle bir seye
tesebbiis ettigine karar vermemiz gibi. Sonu¢ olarak zan hakkinda su
degerlendirmeyi yapmak miimkiindiir: ... Kisi zanna dayanan bir kanaati
elde etmeye c¢alisirken veya bir kimse hakkinda karar verirken, zan ve
tahminin giinah teskil edip etmedigini incelemelidir. Zira zan ve tahminleri
alabildigine basibos birakmak ve rastgele sebepsiz olarak zanlara dayanmak
dogru degildir. Bir gin bu sorumlulugun bedelini ddemek zorunda
kalacagmi wnutmamalidy®. **

D. BILGININ KAYNAGI / BILGI EDINME YOLLARI

Kelam kaynaklarinda genel olarak “esbdb-1 ilm” veya “medarikii’l-
ulim” bagliklariyla yer alan “ilmin kaynag:”, saglam duyular, dogru haber
ve akil olarak agiklanmistir.” Felsefeciler ise bilginin kaynag: olarak duyu,
akil ve sezgiyi esas almislardir. Giiniimiiz kelam bilginlerinden Hiiseyin
Atay da su ayetin yorumuna dayanarak bilgi edinme yollarinin duyular. akil
ve vahiy oldugunu sdylemektedir: “Nitekim kendi fn;'fnf:den size dyetlerimizi
okuyan, sizi kotiilikierden arindiran, size Kftab 1 ve hikmeti talep edip
bilmediklerinizi ogreten bir Resil gonderdik”. Buna gore ayetlerin
anlatilmas: ve agiklanmasi duyular, Kitab ve hikmetin 6gretilmesi akli,
bilinmeyenlerin bildirilmesi de vahyi hatirlatmaktadir.”® Atay, dérdiincii
olarak sezginin Arapga kargiligi olan “hads”i degil, bize gére ayni anlama
gelen kalp ve basiret sozlerini kullanmaktadir. Biz de bu ¢aligmamizda diger
iic unsura sezgiyi de ekleyerek ilmin kaynagi olarak dort seyden
bahsedecegiz: :

a- Duyular: Bunlar; isitme, gérme, koklama, tatma ve dokunma
olmak iizere bes ¢esittir. Her bir duyu kendi sahasina ait seylere kilavuzluk
eder. Kur’an-1 Kerim insanin sorumluluguna dikkat ¢ekerken, bu duyularin
dnemine de isaret etmektedir. Gergekten bu duyulardan birinin eksik veya
kusurlu olmasi durumunda, hem fiziki, hem de manevi olarak hareket
kabiliyetimiz daralmaktadir. Oysa Kur’an, duyu organlarimin algiladiklariyla
insan kalbini devamli beslemekte, terbiye etmekte, kalb ile duyular arasinda
siirekli ve sarsilmaz bir bag kurulmasini saglamaktadir. $u dyet meélleri bu
hususu agikea gostermektedirler:

“Onu imtihan edelim diye, kendisini igitir ve goriir kildik. Siiphesiz biz
ona dogru yolu gosterdik. Ister siikredici olsun ister nankor. i

2 Ebu’l-Ald el-Mevdadi, a.g.e.. V/452.

2. el-Mevdidi, a.g.e., V/452.

* es-Sabiini, Niireddin, Matiiridivye Akdidi, gev. Bekir Topaloglu, D. l B. Yay. Ankara. 5
Golciik, Serafettin-Toprak, Stleyman, Keldm. Konya 1988. 71 vd.

* el-Bakara 2/151.

M. M. Serif, a.g.e.

M. M. Serif, age., 172.

% insan 76/1-3.
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“Hakkinda bilgin bulunmayan seyin ardina diigme. Cimkii kulak, gz

ve géniil bunlarm hepsi onlardan sorumludur. ™
. “(Resuliim!) De ki: Sizi yaratan, size igitme duyusu, gézler ve kalpler
veren O 'dur. Ne az sitlrediyorsunuz! ">

“"Rahman olan Allah'm yaratisinda hichir uygunsuzluk géremezsin,
Gaoziinii gevir de bak, bir bozukluk gérebiliyor musun? '™

“Onlardan sana bakan da vardir. Fakat (gergegi) gormeyen kérleri
sen mi dogru yola ileteceksin? "

Kur’dan’da bu ve benzeri pek cok ayet yer, gok, dag, deniz, gece,
giindiiz, mevsim, yil, giines, ay, yildiz ve daha nice varliklarin yaratilisina
bakilarak ders ve ibret alinmasmi 6nermektedir. Siiphesiz bu hususta
beklenen sonucun elde edilmesi i¢in saglam duyulara ihtiyac vardir. Ciinkii
somut varlik dlemi hakkindaki bilgilerimiz, genelde duyu verilerine
dayanirlar. Bu tiir bilgiye “tecriibi (ampirik) bilgi” denir. Ancak duyular
yoluyla elde edilen bilginin sihhati ve yeterliligi tartisilabilir. Gazzali
duyularin yanilabilecegini tartigmakta ve onlarin yanilmalarina sebep olan
hususlari sdyle siralamaktadir:

- 1- Bedendeki duyu organlarinin bozulmasiyla, alg1 ya gerceklesmez,
ya zayif gerceklesir veya yanhs gerceklesir.
2- Duyu organlari, kendilerini idrak imkanindan mahrumdurlar.
3- Duyu organlari, uyaricilar yeterli degilse algilayamazlar.
4- Asiri uyaricilar, duyulari ya zayiflatir veya bozar.
5- Yas ilerledikge duyular zayiflar.”

b- Akil: Kur’an’m israrla fonksiyonel hale getirilmesini istedigi
melekelerden biri de akildir. Zira o, insana mahsus bir kuvvet olup ilmin en
onemli sebebi ve kaynagidir. Duyu organlari ile akil, beseri kuvvetlerdir.
Bunlara ait hassalar, her insana yaratildig: vakit tabii ve fakat farkli olarak
verilmistir. Ancak Mu‘tezile bu goriisii kabul etmez. Onlara gtre duyularla
akul, biitiin insanlara esit olarak verilmistir. Gériilen ve hissedilen seyler
duyu organlari vasitasiyla algilanir. Bu algilama sonucunda zihinde olusan
bilgi, aklin destegi ile hedefe ulasir.

Kur’an’im elli yerinde insanlara akletmeyi ve akil yiiriitmeyi, on sekiz
yerinde ise diisiiniip ibret almay: 6giitleyen hitaplar yer almaktadir. Ornek
olmak tizere medlini aldigimiz su ayetler Islam’in akla verdigi degeri
gostermesi bakimindan 6nemlidir: “(Ey bilginler!) Sizler kitabi (Tevrat'i)
okudugunuz (gergekleri bildiginiz) halde, insanlara iyiligi emredip kendinizi
wunutuyor musunuz? Aklimzi kullanmyor musunuz'™", “Iste Allah, size

3133

ayetlerini boyle aciklar; uwmulur ki aklmizi kullanwrsmiz™™, “Namaza

49 el-Isra 17/36.

O el-Miilk 67/23.

3 el-Miilk 67/3.

32 Yiinus 10/43.

Fersahoglu, Yasar, a.g.e., 184.
3 el-Bakara 2/242.

3 el-Miide 5/58.
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cugrildigimzda onu alay ve eglenceye ulir .fw Bu, onlarin akletmeyen (aklii
kullanmeyem) bir toplum olmalarmdandir.”

Akil vasitasiyla elde edilen bilgi iki cesittir. Biri zarri olup buna
bedihi bilgi de denir. Diisiinmeksizin ilk bakigta meydana gelen bilgilerdir.
Biitiiniin pargadan bilyilk olusunu kavramak gibi, “Bir sey ayni zamanda
hem var, hem yok olamaz” ciimlesinin ifade ettigi mana da bu tiir bir
bilgidir. Ikinci kismi teskil eden istidlali (iktisabi) b:ltnye gelince. onda belli
bir fikei cehdin bulunmasi ve elde edilebilmesi igin l\iyas tiimevarim.
tiimdengelim _gibi  diisiinme  yOntemlerinden  birinin  kullanilmasi
gerekmektcdw Meseld “Biitiin cisimler 1sindiginda hacimleri genisler.
Demir de bir cisimdir, o halde isindiginda demirin de hacmi genisler”
dnermesinde oldugu gibi. Dikkat edilecek olursa. 1sman demirin hacminin
genisleyecegine dair bilgiyi elde etmek, ancak akil yiiriiterek ve belli bir fikri
cehd gostererek mumkun olmugtur. Iste bu yolla kazanilan bilgi. kesbi ve
lstldlalt bilgi sayilir.*®

- Vahiy (dogru haber): Akla son derece nem veren islam dini. onun
belli bir giice sahip oldugunu kabul eder. Ancak, insanlari belli bir yere
kadar gotiirmesine ragmen giiciiniin sinirli oldugunu da bilir. Bu nedenle
gayba iliskin konular basta olmak iizere, kat'i bilgiler, dogru haber yoluyla
elde” edilmistir. Inang, ibadet, ahlak, muamelat ve sem'i}yét'\ dair
meselelerin hepsi dogru habere dayanir. Ayrica ister bizden 6nce gelip
gecmis olan milletlerin hayatina, isterse gezip gbrmedigimiz yerlerin
varli@ina ait olsun biitiin bunlara inanmamizi saglavan $ey]enn kaynagin da
dogru habere dayanan bilgiler olusturmaktadir. Dogru haberin ilk kaynagi
vahiydir ve o da Yiice Allah tarafindan peygamberlere gonderilmistir. Bu

hususu aciklayan ayetlerden birkaginin meali sdyledir: .. De ki: (Huk
Peygamber olduguma dair) benimle sizin aramzda Allah .}{H‘HHH Bu Kuran
bana, kendisiyle sizi ve ulagtigi herkesi uyarman igin vahyolindi... “(Ey

Muhammed!) Biz sana bu Kur'dn't vahyetmekle gegmis milletlerin
haberlerini sana en giizel bir sekilde anlatiyoruz. Gergek su ki: sen bundan
once (bu haberleri) elbette bilmeyenlerden idin w0 Sehirlerin anust (olun
Mekke ‘de) ve onun gevresinde bulunanlart uya man ve asla stphe olmayan
toplanma g‘mrmn’e onlart korkutman i¢in, sana boyle Arapga bir Kur dn
vahyettik...

Dogru haber, haber-i miitevatir ve haber-i resiil olmak iizere iki kisma
ayrilir:

I- Huaber-i Miitevatir: Yalan iizere blrlegme]erl miimkiin olmayan
biiyiik bir toplulugun bildirdigi haberlere “haber-i miitevdtir" denir. Bu tiir
haber, inangla ilgili konular da dahil, her konuda delil olabilir. Ancak
miitevatir haberin itibar edilir delil olmasn diger bir ifadeyle zorunlu ve
kesin bilgi ifade edebilmesi igin su iki sarta sahip bulunmasi gerekir.

a- Haber verilen gey, miisahedeye dayanan, bizzat duyulan ve gériilen
seylerden olmalidir.

%6 ¢l-Bakara 2/44,

T Tiirkgiili, Mustafa, Keldm [lmi I (basilmams ders notlart). 153.
% Bilmen. Omer Nasuhi, Muvaz=ah llm-i Keldm, istanbul 1955.

¥ es-Siird 42/7.

60 eg-Siira 42/7.

' Yisuf 12/3.
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b- Verilen haber, aklin kabullenecegi cinsten olmalidir. Ciinkii aklen
muhal olan habere, miitevatir olsa dahi mhar edilmez.

2- Haber-i Resiil: Risileti sabit olan peygamberin verdigi habere,
“haber-i resuil” denir. Haber-i resil, zorunlu ve kapsamh bilgi ifade eder.
Ciinkii o, ilahi kaynakla irtibatlidir. Bilindigi gibi bu kaynagin alani sadece
goriinen alemden ibaret degildir. O, goriinmeyen alemin de bilgisine sahiptir.
Ancak peygamberlerin risdleti mucize ile ispatlanmadikga verdikleri haberler
kesinlik ifade etmez. Ciinkii, her ne kadar peygamberlik |§:1n mucize sart
degilse de, umiim nés icin risdlet ancak mucize ile sabit olur.

3- Sezgi/hads: Sezginin Arapca karsih@ “hads™tir. Bu kelime
sozlitkte. bir isin veya olaym sonucunu tahmin etme, &lgiip bigme, hizh

ilerleyis ve ani kavrayis gibi anlamlara gelmektedir.

Hads’in istilahtaki anlamina gelince: her insanda dogustan az veya
cok bulunan bir kabiliyet olup, ani ve dogru idrak ile delilden neticeye gabuk
varmaktir. Diger bir ifade ile hads, zihnin tstldlale gerek duymaksizin
hakikatleri agik ve vasitasiz olarak bilmesidir.”® islam bilim diinyasinda
sezgi karsiliginda tasavvufi bilgi, kalbi bilgi, kesf, ilham, lediinni bilgi, gaybi
bilgi.* marifet, feyz, basiret, ferdset gibi kavramlar da kullanilmistir.
Sezgiyi/hadsi konusu, muhtevasi ve psikolojik olgu ve fenomenlerle iligkisi
bakimindan tecriibi sezgi, akli sezgi, mistik sezgi ve felsefi sezgi gibi bir
tasnife tabi tutanlar da olmustur. Sezgi yoluyla elde edilecek bilginin
giivenilirliligi tartismalidir. Gazzali bunun bir tasavvufi bilgi oldugunu
belirterek siddik ve mukarriblerin sahip olduklari ilim gibi kalbe inen bir nur
oldugunu ag:lklamaktadlr Bu bilgiye sahip olan insanlar, siradan insanlarin
umemedlgl seyleri goriir. Oniinde genis ufuklar agilir. Zamanla Allah'in zati,
sifatlart ve fiilleri ile ilgili marifet sahibi olabilir”' Hiiseyin Atay da
Kuran'da hads kavrami olmasa bile bu anlamda yorumlanabilecek kalb,
basiret ve fuad gibi kelimelerin bulunduguna dikkat ¢ekmektedir. Nitekim
Kur'an’in “Ey iman edenler! Eger Allah'tan korkarsamz o, size iyi ile
kértiivii ayirt edecek bir anlayts verir..."® yetinde sezgi (hads) kavramima
acik bir isaret bulunmaktadir.

Kisaca Islam tasavvuf literatiiriinde yer alan, kalbi bilgi, tasavvufi
bilgi, lediinni bilgi, kesf, ilham vb. degisik isimler alan sezgi, miicerred
akildan kaynaklanan bir sezgi olmayip dzel bir egitimi gerektirmektedir. Bu
egitimin temelinde bilgi ve akil vardir. Bu bagiamda Omer Nasuhi Bilmen’in
su degerlendirmesini . buraya almakta yarar vardir. (“Hads, sebeplere
basvurmaks:zm Allah tarafindan feyz yoluyla kalbe i[ké olunan bir takim
manevi hallerdir. Bunlarin, sahipleri igin hiiccet olmakla birlikte baskalarini
baglamayacagi bilinmektedir. Bu durumda hads, vicdan, tecriibe, istikra’
gibi seyler de bllg: elde etme yollarmdan (esbib-1 Illm)dil' Fakat miistakil
olmayip akla rici olmalari gerekir?™®

©* Tirkgiili, Mustafa, a.g.e.

% Yeni Tirk Ansiklopedisi, haz. Komisyon, Ankara 1980.

& Fersahoglu, Yasar, a.g.e., 200 vd.

5 el-Enfal 8/39.

Bilmen, Omer Nasuhi, Muvazzah lim-i Kelam, Istanbul, 12-13.
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E- BILIM ANLAYISININ GELISiMi

Kur’an, insanin ilmf anlayisinda tarihte benzeri gériilmeyen bir inkilab
viicuda getirmis ve ilim zihniyetinin sadece Islam diisiince diinyasinda degil,
biitin diinyada yerlesmesine imkan hazirlamistir. Boylece kendisine
inananlarin kafasinda, gonliinde, oteki insanlarla ve Yaratici ile olan her
tiirlii iliskilerinde koklii degisiklikler meydana getirmistir. Insanin g
diinyasina yonelik olan bu degisiklikler ani ve derin olmustur. Tefekkiir
yonii agir olan bu niifiz ve birikim, kisa siirede meyvesini vermistir.
Kur’an’in su beyani, bu ilmi hareketliligi insanligin dikkatine sunan ¢ok
onemli bir hatirlatmadir: “De ki, hi¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?
Dogrusu ancak akil sahipleri bunlart hakkiyle digindir."® Buradaki
bilmekten maksat, siiphesiz gergek bilgidir. O da hakki/hakikati bilmek
anlamia gelen marifettir. Zira Hakki/hakikati bilmek, basiretin agilmasidir.
Basiret agilinca insan varlik dlemindeki gerceklerle yiiz yiize gelir. Bu
durumda hakiki yol, ilim ve marifete varan yol, Allah’a saygi, ibadet,
goniilden baglilik, ahiret endisesi, Allah’in rahmetini umma ve daima O’nu
gozetmektir. Iste o zaman sagduyu ve akls1 selim, gordiiklerinden,
denediklerinden yararlanip gozlemlerin ve kiigiik deneylerin arkasindaki
degismez kdinat gerceklerine varir.

¢ Kur’an, insanin diizenli fiiller ortaya koymasinin 6n sarti olarak
okumak, 6grenmek, diisiinmek, akletmek ve ibret almak gibi bilimsel ufku
acan ¢alismalara isaret etmektedir. Mehmet S. Aydin’in belirttigi gibi bilim
zihniyetinin olusmasit ve gelismesi, esas itibariyle diizen fikri, tecriibi
yaklasim, bilginin sinirliligl, bilginin otonomlugu ve tarafsiz arastnma gibi
fikir agirlikls ilkelerin kafalarda yer etmesine bauhcltr)q

I- Diizen Fikri: Alemde bir diizenin oldugu, her seyin bir takim
kanunlara bagli olarak cereyan ettigi, hatta bu durumun sosyal ve tarihi
hadiseler icin de gegerli oldugu, Kur’dn’in israrla iizerinde durdugu bir
konudur. Zira tabiatta ve onda cereyan eden olaylarda biiyitk bir ahenk
vardir. Boylece nizam fikri, yaratma fikriyle birlikte akla gelir. Kéinatin,
ilim, irade, kudret ve hikmet sahibi bir varhk tarafindan yaratiimis olmasi,
orada bir nizamm var oldugunun en agik delilidir. Daha da 6nem[isi, ayni
nizam fikri, vahdaniyet inancina baglanmistir. “Simnetullah” kavrami da
nizam f”knyie yakindan ilgilidir. Gazzéli, Muhammed ikbal ve Mehmet
Akif, Kur’an’in bu nizam kavramina, tabii hadiselerin tabi olduklari
kanunlar1 da dahil etmiglerdir. 114hT nizam fikrine en iist diizeyde isaret eden
su dyet medlleri tizerinde diistinmeye deger: “Onlar, ayakta dururken,
otururken, yanlari iizerine yatarken (her vakit) Allah’t anarlar. Géklerin ve
yerin yaratilist hakkmda derin derin diisiiniirler (ve,s 71]gu’e derler): Rabbimiz!
Sen bunu bosuna yaratmadin, seni tesbih ederiz.. ‘Goklerin ve yerin
yaratiligmda, gece ile giindiizin birbiri ardinca ge:’:p g:d:;mde akl-1 selim
sahipleri icin gercekten agik ibretler vardir”"', “Gékte burglar var eden,
onlarin iginde bir gerag (gines) ve nurlu bir ay barndiran Allah, Yiiceler -

7 ez-Ziimer 39/9.

85 Ates, Siileyman, a.g.e., VII, 532.
®  Aydin. Mehmet S., a.g.e., 70 vd.
" Al-i imran 3/191.
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Yiicesidir.”” Bu ayetlerde goklerin ve yerin yaratilisi, gece ve giindiiziin
degisimi, bir bagka deyisle, mekan ve zamanin ilahi kudrete delaleti, akl-1
selim sahiplerinin dikkatine sunulmaktadir. Ayrica gayret edip varhgmn
gercek bilgisine ulagsma c¢abasini  gostermemiz o6zlii bir ifade ile
istenmektedir. Boylece Allah’in iistiin kudreti ile egsiz sanatina ait eserlerin
idrak edilmesi sonunda, O’na derin bir sayg: ve teslimiyetle baglanilmanin
kaginilmaz oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Diger bir dyette ise Cendab- Hakk in,
her an yaratilan nizam-1 dlemin bizzat teminati oldugu ifade edilmis ve soyle
agiklanmustir: 'Gékfe: ‘de ve yerde bulunan herkes, O'ndan ister. O, her an
yaratma halindedir.™

Tecriibi anlayista dlemin yaratllmlsligl fikri ilk planda burada da rol
oynamaktadir. Madem ki dlem realitenin ve hakikatin kendisi demek olan bir
yaraticinin eseridir; o halde onun gergekliginden ve bir miimkiinler alani
oldugundan siiphe edilemez. Boylece Allah’in varlik ve birliginin. ilim,
hikmet ve kudretinin isaretleri durumunda olan hadiseleri hayal friini
saymak miimkiin degildir.

Kur’an’in bilgiye tesvik igin tercih ettigi yol, tecriibi yoldur. Bu da
bizi keldamcilarin kullandigi imkén deliline gotiiriir. Ciinkii bu delile gore
alem ‘miimkiindiir. Ciizlerden meydana gelmistir. Ciizlerden meydana g gelen
sey vdcib olamaz. Zira vicib, miirekkeb degildir. Miimkiin, varlm ile
yoklugu esit olandir. Miimkiin var olduguna gére, onun varligini yokluguna
tercih eden bir miiessir mevcuttur. Sayet bu miiessir (illet) de miimkiin
olursa, o vakit onun da bir miiessiri olacaktir. Bdylece ya devir ve teselsiile
diigiilecektir ki, bunlarin ikisi de batildir veya bir Vacibii’l-Viicid a
varilacaktir ki o da Cenab-1 Hak’ur. Oyleyse miimkiin olan dlemin yaraticisi
Allah Tedla’dig."

2- Bilginin Suurliigi:  1lim  zihniyetinde bulunmasi gereken
dzelliklerden birisi de bildiklerimizin ve bilme giiclerimizin sinirli oldugunu,
bu yiizden bazi hatalar yapabilecegimizi kabul etmektir. Bizden 6ncekilerin
de hata iglemis olmalari muhtemeldir. Bu yiizden Gazzali, Descartes, B.
Russell ve daha bir gok miitefekkir, aragtirma yapmaya, en iyi bildigimizi
sandiZimiz seylerden ve bize en agik ve secik gibi goriinenlerden baslamanin
gerektigi iizerinde durmuglardir. Ciinkii ilmin ilerlemesine en biiyiik engel,
insanin veya belli bir tarih kesiminde yasayan bir toplulugun, kendi
bilgisinin mutlak ve tam olduguna inanmasidir. Oysa Yiice Allah, Kur’an-1
Kerim'in bir ¢ok yerinde insanin her seyi bilemeyecegine, hattd
peygamberlere verdigi ilim ve vahyi bile tam anlayamayacagina isaret
etmektedir. Onun i¢in Kur’an’da sik sik ... Fakat insanlardan ¢ogu
bilmezler..."” buyurulmakta ve Resilii’ne de, “Size dgiit veriyorum ve hen
sizin bilmediklerinizi Allah 'tan (gelen vahiy f!e) biliyorum”™ dedirtmektedir.

Kur’dn’a gore egitilmis bir zihin, bilgisinin sinirli oldugunun suurunda
olur ve bunu her ortamda dile getirme zaruretini hisseder. Din ilimlerinde
zirveye ulagsmis bir ¢ok bilgin, tefsir, hadis ve fikih gibi konularda ¢ok net

2 el-Furkan 25/61.

" er-Rahman 55/29.

M Kilavuz, A. Saim, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Keldm'a Giris. Ensar Negrival. Istanbul
1987. 38.

™ ¢l-Bakara 2/216.

" el-A'raf 7/62.
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aciklamalarda bulunmalarina ragmen her fashin sonunda “Allahu a'lem bi's-
savab ™ veya “bi muradihi” ciimlesini dile getirmislerdir. Boylece Allah’in
ilmiyle beserin ilmi arasinda acik bir farkin oldugunu anhyoruz.

3- Bilimin otonomiugu: Kismi bir otonomluk sadece bilim i¢in degil,
her beseri faaliyet igin yararli ve gereklidir. Ashinda, Islam s6z konusu
oldugu takdirde, otonomluk meselesini din-bilim miinasebeti ¢ergevesinde
degil de bilim .adamlarmin faaliyet sahasi ile din alimlerinin fikirleri,
yorumlart vs.’nin olusturdugu bir miinasebet &rgiisii icinde ele almak
gerekir. Bati’da Ronesans’tan sonra ortaya ¢tkan en biiyiik miicadele bilimin
otonomlugu hakkinda olmustur. Ayni formiilii Islam’a uygulamak dogru
degildir. Ciinkii Islami ¢ergeve i¢inde su veya bu derecede bir bagimsizlik,
bir takim anlayislar, goriisler ve yorumlar vardir. Zira vahyin anlasilmasi ve
yorumlanmasi beseri bir faaliyettir. Ancak bunlar dinin 6ziinii teskil eden
vahiy karsiti seyler degildir. Dolayisiyla sinirlhidir. Burada biiyiik bilgin
Beyriini (6. 440/1048)nin konu ile ilgili bir tesbitine isaret etmek yerinde
olur. Ona gore bir ¢ok ilim adami, din-bilim ¢atismasini gidermek i¢in ya
dinlerini agiri yorumlara tabi tutmakta yahut ilmi neticeleri saptirmaktadirlar.
Hindistan’da bunun benzeri yasanmigtir.

Beyriini konu hakkinda sozii Kur’dn’a getirir ve sunlar soéyler:
“Kur'an’m, géklerin, yerin vs.’nin yapilart ve sekilleri ile ilgili ayetlerini ve
bu arada insanin bilmek durumunda oldugu 6teki bilim dallari ile ilgili ildhi
ifadelerini agir yorumlamalara tabi tutmaya hi¢ gerek yoktur. Bu ayetlerle
dini hiikiimleri konu alan diger ayetler arasinda tam bir mutabakat vardir.
Kaldi ki Kur’an, bilimde siirekli olarak tartijma konusu olan meselelerde
insant baglayici bir hiikiim ortaya koymuyor. Ilmi faaliyet sahasinda da
herhangi bir kisitlama getirmiyor. Tam tersine arastirma ve incelemeyi
tesvik ettigi ve bdyle bir faaliyete dini bir boyut kazandirdigi i¢in her hangi
bir din-bilim ¢atismasina sebep olabilecek ve bilim adaminin bagimsiz
olarak faaliyet gostermesini engelleyecek yollar daima agik tutmustur. O
halde Kur’an acisindan olaya yaklasildiginda, beseri faaliyet sahasinda
herhangi birinin nihdi noktada kendi kendini yeterli, yani otonom saymasi
miimkiin  goriinmemektedir. Kur’an’in temel gayesi insami bir tek
Yaratici'nin var olduguna inandirmak ve 6teki biitiin miinasebetler 6rgiisiinii
bu inanca gére diizenlemektir. Insan1 bdyle bir inang tecriibesine ulastirmak
icin Kur’an, beseri h_axat acisindan muteber her -vasitayr. her veriyi
kullanmay1 uygun goriir.

4- Tarafsiz (objektif) arastirma: Tlmin gelismesi i¢in en yiiksek
derecede objektif arastirma faaliyetine ihtiyag¢ vardir. Sayet Islam aleminde
ilmi zihniyetin gelismesi ugruna birka¢ adim atilmigsa bunu, Kur'an'a borglu
oldugumuzu unutmamak gerekir. Ciinkii Kur’dan incelemeyi, c¢alisip
cabalamay siirekli tesvik etmektedir. Arastirilmasi istenenlerin kapsaminda
insanin i¢ diinyasindan, yildizlarla donatilmis kusursuz semaya kadar her sey
vardir. Iste Kur’an®in bu tavsiyesi ve tutumu, ilim adamlarinin hareket
tarzin1 olumlu yonde etkilemistir. Ciinkii Kur’an, Yaratici’nin varhg, birligi,
kudreti, ilim ve hikmetinin idrdki i¢in her tiirli bilgi kaynagna
bagvurulmasmi tesvik etmistir. Kur’dan’m ¢izdigi cergeve agisindan
baktigimiz zaman Miisliimanlar’m fikir ve ilim anlayisinda bir biitiinltigiin
oldugu gdze carpmaktadir. Daha sonra ortaya ¢ikan zaruretler, genel bilgi

™ Avdm. Mchmet S.. a.g.e.. 71 vd.
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yapisinin cesitli kollar halinde dal-budak salmasina sebep olmustur. Bunun
neticesi olarak bazi kavramlar, yeni muhtevalar kazanmis. bunun sonunda da
bir takim yeni disiplinler dogmustur. Kelam, fikih. hadis ve felsefe dallarmni
bunlara drnek gosterebiliriz. Dolayisiyla zihin giiciiniin dnemli bir kismi bu
disiplinlerden birinin lehine veya aleyhine kaym|$ olabilir. Nitekim bazi
bilginler, Islam dleminde keldami ve felsefi meselelerin ¢ok erken baslamasi
nedeniyle, zihin giiciiniin bu alana yogunlastigini séylemektedirler. Bu da
tabii olarak dini ilimlerle tecriibi ilimler arasinda bir nispetsizlidgin
dogmasina sebep olmustur. Daha sonralari tasavvufi hareketlerin de kuvvet
kazanmasi, bu nispetsizliﬁi daha da arttirnustir.

F- BILGININ IMKAN VE DEGERI

") islam disiincesinde fizikle metafizik ic ice algilanir, Keza b|lu| ile
iman arasinda gol\ yakin bir iliski kurulur. Ozellikle Mu‘tezile bilgiyle imani
ayni sayar. Es‘ari de “Allah hakkinda yeterli bilgiye sahip olmayana sarth
miimin derim” diyerek ilimle ger¢ek iman arasindaki iligkiyi vurgulamak
istemistir. Keza miiteahhir(in kelamcilarinin ¢ogunlugu, bilgiden yoksun ve
sirf taklide dayanan imani sahih gérmekle beraber onu bilgi ile gii¢lendirip
tahkiki iman seviyesine getirmeyi tavsiye etmislerdir. Bu arada Matiiridi
selenegine bagl olanlar, imanini bilgi ile takviye etme girisiminde
bulunmayan mukallidlerin, imanlari sahih olsa bile, Allah indinde giinahkar
sayilacaklarim séylemislerdir. Bunun yani sira, [sldm diigiincesinde. insanin
bilme eylemi ile ildhi mesajin sahibi olan otoritenin birlikte
degerlendirilmesi de s6z konusu olmaktadir. Biitiin bunlar, bilgi probleminin
hem kelami hem felsefi. hem de psikolojik muhtevalar kazanmasina vyol
actidini gostermektedir.

¢ Kelamcilar, epistemolojik calismalarini 6ncelikle bilginin imkani
meselesi iizerinde yogunlastirnislardir. Bilginin kayna@ini arastirma gavreti
icine daha sonra girmislerdir. Felsefeciler epistemolojik meseleleri rasyonel
psikoloji cergevesinde ele alirlar. Mutasavviflara gelince, onlar kazanilnis
(kesbi) bilgiye karsilik lediinni bilgiyi, yani tasavvufi sezgi giiciinii daha ¢ok
benimsemis ve epistemolojik ¢alismalarini ayni sahada elde edilen birikimin
icinde siirdiirmiiglerdir. Bilginin imkani tartismalarinda bu ii¢ ekol arasindaki
goriis farkliligimin 6nemli bir payr vardiry

Kelamecilar, en genel anlami ile bilginin insan icin miimkiin oldugunu
diisiiniirler. Bunun iki sebebi vardir. Birinci sebep, teorik (nazar)
karakterdeki kelam ilmi igin saglam bir zemin olugturmaktadir. ikinci sebep
ise Sufistaiyye (Sofistler) adi altinda faaliyet gosteren siipheci akimlarin,
objektif bilginin imkanindan kusku duyan veya onu tamamen imkénsiz
goren septik ve rolativist tutumlarimi reddetmektedir. Kelamcilar. “esyanin
hakikati sabittir” seklindeki kategorik hiikiimlerivle esyanin objektif ve
bilinebilir bir gerceklige sahip oldugunu belirtirken, esas itibariyle ilim ve
bilginin miimkiin oldugunu da vurgulamak istemislerdir.

Mu‘tezile'yi istisnd ederek sdylemek gerekirse Matiiridi (6.
333/944)’ye gelinceye kadar Siinni kesimden hic kimse bilgi problemi
iizerinde yeterince durmanmustir. Siinni kesimde bilgi konusunu ilk
énemseyen kisi Matiiridi olmustur. Sonrakiler de O'nu takip etmigler ve
imamlari Eg-ari'ye ragmen, Es‘ari gelene@ine bagh olanlar bile bilgi

™ Avdin. Mehmet S.. a.ge.. 72 vd.
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meselesine eserlerinde yer verme ihtiyacini duymuslardir. Bagdadi (6.
429/1037) nin Usilii'd-Din’i, Ciiveyni’nin el-Irsdd’1, Razi’nin el-Muhassal’y
bunlar arasinda sayilabilir.’

Necip Taylan, Matiiridi’nin bilginin imkdm ve degeri hakkindaki
diistincelerini, Kitdbii't-Tevhid adli  eserine istindden su sekilde
aktarmaktadir: “Matiiridi’ye gore bilen insan ile bilinen esya arasinda irtibat
kurulabilir. Bu irtibat gergektir ve bunun sonunda meydana gelen bilgi, anzi,
hayali veya izafi olmayip hakikati yansitir. Ciinkii esydnin sabit bir gercegi
vardir. Insanin Allah ve gayb hakkindaki bilgilerini de kdinatin bizzat kendi
varhg temin eder. Ciinkii gozlenebilen kdinat, gériinmeyen bir dleme ve
nihayet Allah’a delalet etmektedir.*®

SONUC:

Yapilan bu degerlendirmelerden de anlasildig: gibi ilim/bilgi kavrami
Kur’an'’da onemli bir anahtar terimdir. O, hem Allah’in bir sifati olarak
kullanilmig, hem de insanin Allah’1 tanimaya, ufkunu agmaya ve kiinati
anlamaya gotiiren her tiirlii faaliyeti olarak ifade edilmistir. Zan, vehm,
siiphe ve asilsiz bilgiden kacinilmas: gerektigine dikkat cekildikten sonra,
hikmet, akil, basiret, kalb, fuad ve tefekkiir gibi ilmin daha iyi anlasilmasini
saglayan kavramlara da sik sik yer verilmigtir. Béylece miiminlerin “7idisith "
mertebesine yiikselmelerinin, diger bir ifade ile ilimde derinlemesine basar
saglamalarinin miimkiin olabilecegi bildirilmigtir.

Kur’an, ilim kavramimni dogrudan tanimlamaktan ¢ok ona yiikledigi
muhteva iizerinde durmustur. Bu muhtevanin incelenmesi sonunda bilginin
kaynag: olarak; duyular, akil, vahiy, sezgi ve rilya gibi temel unsurlarin
oldugunu gériiyoruz. Kur’an, bilgi konusu olarak; Allah, dlem, insan, kitap.
peygamber, diinya, ahiret, melek, seytan ve cin gibi varliklari ele almakta ve
onlar hakkinda siipheleri izale edecek aciklamalara yer vermektedir. Yine
ilmin anlagilmas: ve detaylandirilmas: i¢in Kur’an’da ispat ve iptal gibi
tartisma metotlarina da agirlik verildigini gériiyoruz, S6z konusu soru-cevap,
ornek alma, tekrar etme ve problem ¢ozme gibi 6nemli ydntemlerden
yararlanabilecegimizi hatirlatmistir. Ciinkii Allah™in yasalari, bu kapsamda
gériinmekte ve anlasiimaktadir. Bunlari kesfedenler, Allah’in kudretini daha
iyi anlayip O’na hem saygi gosterirler, hem de dogaya egemen olurlar.
Boylece doganin nimet kaynaklarini kendilerine boyun egdirerek
hizmetlerinde kullanirlar. Ciinkii Allah, biitiin dogayi ve onun igindekileri
insan icin musahhar kilmistir.®’ Ancak insanin aklini calistirmasi, doganin
esrarini bilmesi lazimdir ki ona hakim olabilsin. Hakikaten dogaya hakim
olmak, kiiltir ve medeniyet alaninda gereken yeri almak bilgiyle
miimkiindiir. Bilgili olan gii¢lii olur. O nedenle Kur’an istiyor ki insan ilim
sahibi olsun, evrendeki yaratilig sanati ile yasalari gorsiin de Yaratan®ina
daha icten baglansin ve O’na daha goniilden ibadet etsin. Iste bundan dolay:
Allah*in Elgisi 6nce ilim 6grenmenin her Miisliiman’a farz oldugunu ifade
etmis, sonra da ilim 6grenen kisiye, denizdeki baliklara varincaya kadar her
seyin istigfar edecegini miijdelemistir.

" Tiirkeilt, Mustafa. a.g.e., 133.
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