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IMAN VE BILGI
Dr. Ahmet CEYLAN~

Iman kavraminda inanan insan ve inanilan nesne arasinda inang,
giiven ve teslimiyete dayali bir iliskinin varhigi dikkat ¢ekicidir. Nitekim
iman kavraminin gecisli veya gegissiz olma durumuna goére kazandig: farkh
anlamlar bunu ortaya koymaktadir: Gegissiz durumda iman, emin olmak,
esenlik icinde olmak, sikina ulagmak, kusku ve sikintidan uzak bir sekilde
kalbin itimat, huzur ve giiven iginde olmast gibi anlamlara gelir. Gegisli
oldugunda emdn vermek, giiven vermek, itimat etmek, dogrulamak, emin
kn’mak tasdfk etmek, dogrulugunu kabul ve itiraf etmek gibi anlamlar
kazanir.! Goriildiigii gibi ger;.igmz oldugunda iman esaslarina inanan kisinin
emin olmasi, huzur ve giiven bulmasi, kalbinin her tiirlii sek, stiphe ve
kuskudan kurtu!mam; gecisli durumda inanilmas icin peygamber tarafindan
bildirilen hususlarin dogrulugunu kabul etmek, bu konuda peygamberi tasdik
etmek, teblig ettigi konularda onu dogrulamak itimat edip teslim olmak s6z
konusudur.

Konunun amacini astigindan, artma, eksilme, imanin pratik degeri,
kalb fiilleriyle olan iliskisi, etik boyutu gibi bilgi diginda kalan imanla ilgili
problemlere girmek istemiyoruz. Ancak keldmi agidan tarihi koklerini
arastirdigimizda, iman-bilgi iliskisini en ¢ok vurgulayan kisinin Cehm b.
Safvan oldugu goriilmektedir. O’na gore iman, Allah, peygamberleri ve
onlardan_ gelenleri bilmek (marifet), kiifir ise bunu bilmemekten (cehl)
ibarettir.” Bu goriise iliskin kaydedilecek en onemli nokta iman taniminda
marifete/igsel bilgiye yapilan vurgudur.

*  Yiiziincti Y1l Universitesi [ahiyat Fakiiltesi Kelim Ana Bilim Dali Aragtirma Gorevlisi

' bkz. Mes'ad b. Omer et-Taftazani, Serhu'l-Mekdsid, thk. Abdurrahman ‘Umeyra,
*Alemuw’-Kiitiib, Beyrut, 1409/1989, 1. bs., V, 175 vd.; Seyyid Serif Ali b. Muhammed
el-Ciircani, Serhu'l-Mevdkif, Mensiirat-1 Serif Riza, Kum, 1415/1373, 2. bs., VIII, 322
vd.; a. mif. Kitdbut-Ta 'rifét, tsz. byy., 40; Noreddin es-Sabiini, el-Biddye fi Usili'd-Din:
Maturidiyye Akaidi, (Arapga Metni ile birlikte), trc. Bekir Topaloglu, D. 1. B Yay., Ank
1980. 87 vd.

?  Ebu’l-Hasan Ali b. Isméil el-Es’ari, Makaldt'l-Islamiyyin ve Ihtildfu'l-Musallin, thk.
Helmut Ritter, Wiesbaden, 1980, 132; Abdulkahir b. Tahir el-Bagdadsi, el-Farku beyne 'l-
Firak: thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Beyrit, tsz., 211; Gassan el-Kafi, Eba
Sevban, Ebii Mu’4z et-Tiimeni ve Salih b. *Amr es-Sélihi, imanin bilmekten ibaret oldugu
konusunda Cehm ile benzer goriistedirler. bkz. Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim b.
Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, thk. Muhammed Seyyid Kilani, Beyrit,
tsz., 141, 142, 144, 145. Tzutsu, Cehm b. Safvin’in imanla ozdeslestirdigi marifet
kavraminin Arapga’da mistik tiir bilgi igin kullanildigini, buna karsin analitik tiir: bilginin
ilim kavrami ile ifade edildigini vurgular. Bununla birlikte Mirciiler’in iman tanimlarinda
genellikle marifet sozciigiinii kullanmay: tercih etmeleri ve bunu yaparken ona ilm
anlamini vermelerini son derece kayda' deger olarak degerlendirir. Ancak Miirciiler
sistematik filozoflar olmadiklari igin bu tiir bir analizi fazla ileri gétiirmeyi tehlikeli goriir.
Fakat rahatlikla onlarin bilgi anlayisinin ézeii fiirde, yani genellikle aklin faaliyeti ile elde
olunabilecek bir tir bilgi oldugunun sbylenebilecegini belirtir. bkz. Toshihiko Izutsu,
Islam Diisiincesinde Iman Kavrami, ¢ev. Selahaddin Aya?_, Pmar Yay., istanbul, 1984,
133-4.

®  lzutsu, a.ge., 120. Izutsu, Cehm b. Safvin’in iman-bilgi iligkisinde imani bilgi ile



Keldm 'da Bilgi Problemi

imam-1 Azam Ebi Hanife ise, bilgi boyutunu tanIk ile tahsis ederek
imani, kalb ile tasdik, dil ile ikrar olarak tanimlamustir.’ ibn Teymiyye'ye
gore iman, inanilmasi gereken ne varsa bunlar hususunda ayrintili bir bilgiyi
ve bir emniyet hissi ile mutlak bir kanaatin yaninda kalbi ve bedeni amelleri
de igerir,” Buna gore bir kavram olarak iman, Peygamber tarafindan
getirildigi, zorunlu bir bilgi ile bilinen hususlarin icmalen ve tafsilen
dogrulugunu kabul ve tasdik etmektir.’

Iman kavramina iliskin bu kisa agiklamadan sonra, bilgi kavraminin
agiklanmasi énem kazanir. Hemen klasik keldm kitaplarinin ¢cogunda bilgi
teorisi, zorunlu olarak ele- alinan ilk kelami problem olma &zelligine
sahiptir.” Bu baglamda iman ve bilgi, ilk dénemden itibaren b:rblrlerlyle
iligkilendirilen iki 6nemli problem olagelmigtir. Nitekim b:lg:ye iligskin
yapilan ilk tanimlarda bilginin inagla (itikad) tammlandlgl ilim-marifet-
kalb-iman-taklit kavramlarinin beraber degerlendirildigi, imanin bilgisel bir
gerekcesinin oldugu, 6zellikle Allah*in varligina inanmanin istidlale dayanan
bilgisel temelinin i§lendigi9, iman esaslarini anlama ve anlasilir kilmada bes
duyu, akil ve dogru haberin bilgi kaynagi olarak degerlendirildigi
goriilmektedir. "

Bbyle bir gayretin igine girilmesinde temel faktérierden birisinin
Kur'an oldugunu burada vurgulamamiz gerekir. Ciinkii Kur’an’in kendisi,

tamamen Gzdeglestirdigi. dolayisiyla imanmin marifet disinda hicbir gey olmadig
seklindeki degerlendirmesini “hi¢ kugkusuz tam bir entelektiiel rasyonel tavur™ olarak
degerlendirir. bkz. fzutsu, a.g.e.. 130.

1 Ebd Hanife. “el-'Alim ve'l-Muteallim”, Imam Azam'in Beg Eseri, (Arapga metinleri ile
birlikte basili), gev. Mustafa Oz Arapga metin. |8; “el-Fikhu I-Ekber”, Arapga Metin. 74:
krg. Lg'dri. Makdldtu I-Istamiyyin. 138; Sehristani. el-Milel, 141; imam Maturidi de
benzer goriistedir. bkz. Ebl Mansir Muhammed el- Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid. thk.
Fethullah Huleyf. istanbul, 1979. 380.

* Ibn Teymiyye. Kitdbu I-Iman, Mecme 'u'l-Fetdva iginde. Suudi Arabistan. tsz.. VII. 5-52:
fzutsu. a.g.e.. 100.

® Taftazni. Serhue I-Mekdsid. V., 176: Clircani, Serhu I-Mevakif. VIIL. 323.

7 Fazlur Rahman, /slam, cev. Mehmel Dag-Mehmet Aydin. Selguk Yay., ist.. 1993, 135.

§ Bu baglamda Ebu'l-Kdsun el-Belhi el-Ka'bi (6. 319/93Y'nin bilgiyi, " objeyemaluma
oldugu gibi inanma", Ebu’l-Mu’in.en-Nesefi, Tebsiwratu 'I-Edille, thk. Hiiseyin Ala) D. I
B. Yay.. Ankara. 1993. L. 9. Ebit Hdgini’in, “Kalben mutmain olarak objeye oldugu gibi
inanma”. Nesefi, a.g.e., 1. 9: Taftazini, a.g.e., I, 193: imamu'l-Harameyn el-Ciiveyni.
Kitabi'l-Irgdd, thk. Es'ad Temim, Muessesetu'l-Kutubi's-Sakifiyye, 2. bs.. Beyriit. 1992,
34: George F. Hourani. Islamic Rationalism, Oxford. 1971. 17-2: Eba Ali el-Ciibbai’nin.

“zorunlu veya istidlali bir bilgive davanarak objeye oldugu gibi. inanma™ seklinde
tammladiklart gbriilmektedir. Nesefi. a.g.e.. I. 10: Ciiveyni. a.g.e.. 34: 'Adudu'd-Din el-
ici. el- Ue»ahj ‘Alemu'l-Kiitiib. Beyrdt, tsz., 10.

* Genis bilgi igin bkz. Nesefi. Tebswratu I-Edille, 1. 12. 13. 34 vd.. Maturidi. Kitdbu -
Tevhid. 3-29: Fahreddin Razi. el-Metdlibu 'I-*Alive mine 'I-*[miI- f1hi, thk. Ahmed Hicazi
es-Seka, Diru’l-Kitabi'l-"Arabi, Beyrt. 1987, 71 vd.: Taftazani, Serhu 'I-Mekdsid. 1. 262
vd.: Kemaluddin Ahmed el-Beyidi, /sdrdtu l-Merdm min ‘Ibardti‘I-Imém, 1949, ist., 75
vd.: Nitekim Nazzam'in, bilgiyi tamimlarken, kalb-vicdan ve itikad, Bakillani’nin de bilgi-
marilet-iman arasinda iligki kurdugu anlasilmaktadir. Nesefi. Tebswatu 'l-Edille. 1. 12, 13:
kry Cliveyni. /rydd. 33: ici. Mevakif. 10: Sabani. el-Biddve fi Usiili'd-Din. 19-23.

1 Maturidi. Kitdbu t-Tevhid, 4-11: Ciiveyni. Jrydd. 25 vd.: Nesefi. Tebswratu I-Edille. 1. 13
Sabini, el-Biddye fi Usili 'd-Din. 16 vd.; Fahreddin Razi. Muhassal (Kelam'a Giriy), gev.
Hiseyin Atay. A. U. I. F. Yay.. Ankara, 1978, 16.
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Iman ve Bilgi

inanmasi i¢in insana sundugu inan¢ prensipleri igin akli gerekgeler
sunmaktadir. Kur'dan, bu gerekceleri kendi anlam diizeni icerisinde
olusturdugu fonksiyone! bir akil iizerinde temellendirmektedir. Nitekim
aktiviteden uzak, atil, islev gbrememeye isaret edebilecek isim ya da mastar
kipinde akil kavramini Kur'an'm hig¢ kullanmamasi'', buna karsin kendi
epistemik sistemi igerisinde miispet agidan devamli faal olan, calisan,
fonksiyon icra eden eylem kipinde fonksiyonel bir akil kavramini kullanmas:
bunu agikca gostermektedir. Bu bakimdan Kur'dn'in, aklim kullanma,
anlama, dusunme ibret alma ile ilgili olarak stirekli eylem kipini: kullanmas
cok onemlidir." :

Bu agidan Kur'dn perspektifinden degerlendirildiginde, inang
esaslarinin. akli dayanaklarmin bulundugu ve bunlara inanmakla sorumlu
tutulan insanin, en azindan inanmasini- saglayacak rasyonel yeteneginin
oldugu anlagilmaktadir. Dolayisiyla Kur'an'in inanilmasini istedigi her konu
makatldiir, aklin temel prensipleriyle ¢elisme durumunda degildir, aksine
kiifir ve sirk irrasyoneldir. Nitekim Kur'an, sirki biiyiik bir cehalet,
beyinsizlik, akilsizhk ve zuliim olarak nitelemekte, iman mantigini
kavrayamayanlan duyularini  kullanamayan hayvanlardan daha $a$km
yaratiklar diye yermektedir." Buna kargin, inanc prensiplerini kabul edenleri
akhni caligtiran, ibret alan, ahldkli, iistin meziyetli kisiler olarak
degerlendirmektedir. Bu at;idan Kur'an’in iman esaslan iizerinde Gnemle
durdugu, aciklamalar getirerek konuyu akli agidan temeilendlrdm
dolaytsayla inang esaslarin agikea akli tartismaya agtigi bir gergektir."

Bu- tartigmada her biri kendi capinda bir 4lem olan insan,
enfiis/6zvarhg ve dfak/digvarlik hakkinda diisiinmeye, gozlem yapmaya, bu

Kur'dn'da isim ya da mastar kipinde akil sdzciigiiniin kullanilmadigi konusunda bkz.
Muhammed Fuid Abdulbaki, el-Mu'cemu'l-Miifehres li-Elfézi'l-Kur'anil-Kerim. Cagni
Yay.. [stanbul, 1986, 468-469.

" bkz. Bakara, 2/44, 73, 75, 242: Al-i Imran, 3/65. 118; En'am, 6/32. 151: A'rif. 7/169:

Yanus. 10/16; Yasuf. 12/2, 109; Enbiya. 21/10, 67: Mii’minin. 23/80: Niir. 24/61: Su'ara.
26/28 vdgr.
Bayle bir aklin ontik anlamda bir varligi olsa bile. heniiz hi¢ islenmemis heyula halinde
diisiinmek miimkiindiir. Bu akli. en zayif bir 151810 bulunmadigi bir ortamda ve herhangi
bir varlikla kargi karsiya gelmemis bir goz gibi diisinmek miimkiindiir. islevselik
bakimindan béyle bir goziin olmasi ile olmamas: arasinda bir fark bulunmadigi gibi,
diisiinme ve anlamaya'yonelik olarak varlik hakkinda hicbir faaliyette bulunmams bir
aklin varlig ile yoklugu arasinda da bir fark bulunmamaktadir. Ashinda pratik hayatla
normal insanlar i¢in bdyle bir seyin olmasi pek muhtemel degildir. Dolayisiyla insanin
varlik iizerinde hi¢ diisiinme ve anlama faaliyetinde bulunmamasi normal bir durum
degildir. Iste Kur’dn’in siirekli eylem kipinde akil kavramina yer vermis olmasi. insanin
kendisi, tabiat ve biitiin kdinata karsi hem ontik hem de epistemik a¢idan tamamen
bagimsiz, objektif bir. akla sahip olmadigini, aksine sahip oldugu bu aklin varhiga bakis
acisina gore sekillendigini, dolayisiyla heniiz entelektiiel faaliyete gegmemis. islevsiz notr
haldeki heyulant bir aklin adeta yok hitkmiinde oldugunu diisiindiirmektedir.

""" bkz. Bakara, 2/44: Nisa, 4/135; Enfal, 8/22, 121; Yanus, 10/36. 43. 66: Taha. 20/16:
Enbiya, 21/66-67, Furkdn. 25/43-44: Kasas, 28/50, 60: Sid, 38/26: Ziumer. 39/17-18:
Casiye., 45/23 vdgr.

" Mehmet S. Aydn, Din Felsefesi. Selguk Yay., 3. bs.. Ankara. 1992, 235-236: bkz Fitima

ismail Muhammed Ismail. el-Kur'dn ve'n-Nazaru'l-'Akli. el-Ma'hedu'l-'Alemi Ii'l-Fikri'l-

islami, Virginia. 1981, 198.
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Kelam 'da Bilgi Problenti

amagcla seyahat yapmaya, akil yiiriitmeye, bilgi iiretmeye, bununla inancimni
akli bilgi ile temellendirmeye ve giiglendirmeye sik-sik davet edilmektedir."”
Kur'dn'in bu yaklagimi, bilgi ile iman arasinda ¢ok siki bir iligkinin
oldugunu, inancin bilgiyle agiklanabilir oldugunu ortaya koymaktadir. Bu
baglamda Kur'an'in 6nerdigi enfiisi ve afaki verinin'® basta isbat-1 vacib ve
ahirete iman olmak iizere, inan¢ esaslarinin hakli ve makiil sebeplerinin
oldugu konusunda tefsir ve keldm kitaplarinda degerlendlrllmls olmasi,
iman-bilgi iliskisinin her zaman Gnemsendigini géstermektedir."’

Kur'dn'a dayanan bu yaklasima gore, iman gerceklerini tek bagina ve
her yoniiyle kavrayacak giicte olmasa bile aklin, ciddi ve dikkatli bir ¢aba ile
iman gerceklerinin anlasilir ve kavranilir hdle gelmesini saglayabilecek bir
giicii oldugu anlasiimaktadir.'® Bu bakimdan iman esaslarinin insan
tarafindan  kabul ediligini; birinci asamada Kur'dan'in  kendi ig
epistemolojisine uygun olarak tesekkiil eden akil ve bu akil sonucu deger
kazanan biII%i ve bilisim sonucunda gaybe dogru gerceklesen bir yol bulus,
bir hidayet”, ikinci asamada bu esaslan icsellestirme, tahkike yiikseltme
seklinde degerlendirmek miimkiindiir. Dolayisiyla salt taklit bir kenara
birakilacak olursa, Kur'dn agisindan Isldm inanc¢ esaslarinin kesinlikle
rasyonel bir boyutunun oldugu ve bu rasyonalite i¢erisinde bu konularin tam
anlamiyla kavranilir olmasa bile anlagilabilir olma 6zelliginin bulundugu
ortaya ¢ikmaktadir. Burada Kur'an''n Onerdii inan¢ esaslarinin
rasyonelliginden maksat felsefe tarihinde pek cok niianslari bulunan
rasyonalizmin 6ngordiigii bir rasyonalite degil; bu esasiarin fitrata uygun

" Yukanda gegen aklim kullanma/ta'akkul kipinden bagka Kur'an, daha degisik kip ve
ifadeler kullanarak israrla insan, evren, toplum ve olaylar tizerinde diisiinmeye. akil
yliriitmeye gesitli sekillerde tevik etmektedir: '

1- ibret alma, ders gikarma, itibara alma/ibret konusunda bkz. Al-i imran. 3/13: Yusaf,
12/111: Niir, 24/44; Hagr, 59/2: Nazi'at, 79/26.
2- Gozlem yapip dogru sonug gikarma amaciyla bakma/nazar konusunda bkz. En'am.

3- Basiretle bakma, esya ve olaylarin arka planini gdrme/tabassur konusunda bkz. A'raf.
7/179; Yinus, 10/43; Zariyat, 51/20-21.

4- Varlik ve olaylar hakkinda derin diisiinme ve tedbir alma/tedebbiir igin bkz. Nisa, 4/82;
Mii’'miniin, 23/68; Muhammed, 47/24; Sad, 38/29.

5- ince diisiince ve anlayisa sahip olma/tefekkuh konusunda bkz. Tevbe, 9/81:

6- Derin disinme/tefekkiir konusunda bkz. Bakara. 2/266; Al-i Imrin. 3/191: A'raf.
7/176; Yanus, 10/24; Ra'd, 13/3: Rtim. 30/8; Sebe. 34/46.

7- Ders ¢ikarma, akilda tutma, hatirlama, sonuca baglama/tezekkiir konusunda bkz.
Bakara, 2/269: En'dm, 6/26; Ra'd, 13/19; Nahl. 16:’]3 fsrd, 17/41; Mi’mindn. 23/83;
Ziimer, 39/27.

'8 Rim, 30/21: Fussilet, 41/53; S0rd, 42/11; Zariyat, 51/21.

"7 Sozgelimi bkz. Ebu'l-Muzaffer el-Isferdyini; et-Tebsir fi'd-Din, thk. Kemal Yisuf el-Hat,
*Alemii'l-Kiitiib, 1. bs., Beyriit, 1983/1403, 153 vd: Ebu’l-Mu'in en- Nesefi, Tebsuwatu 'I-
Edille. 1, 38 vd.: Fahreddin Muhammed b. Omer er-Rézi. Mefétihu'l-Gayb, Daru fhydi*t-
Tiirasi'l-'Arabi, 3. bs., Beyrit, tsz.. XVII, 8-46; Ici, Mevdkif, 266 vd.; Bekir Topaloglu,
Allah'm Varhigi, D. 1. B. Yay.. 6. bs., Ankara, 1992; [brahim Agéh Cubuk¢u. fslam
Felsefesinde Allah'in Varligumn Delitleri, A. U. 1. F. Yay.. 3. bs.. Ankara.

" Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, 4 vd.; Hasan Katipoglu, "Malebranche'n Felsefesinde Din-
Alal Higkisi*. O. M. U. llahivat Fakiiltesi Dergisi. Say:: 7. Samsun, 1993; 16.

" Bakara, 2/3.
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Iman ve Bilgi

diisgen makil sebeplere dayanmasi, insan aklinin anlayabilecegi
gerekeelerinin olmasidir.

Bu agidan kesin akli ilkeler ¢ok 6nemli goriilmelidir. Bunun 8nemsiz
goriilmesi bir bakima dinin agiklamasini 8nemsiz gérmek olacaktir. Her
seyden once ahlaki, hukuki ve dinf sorumluluk, riisdiine ermis, saglam, sahih
ve salim bir akla dayanmaktadir. Dolayisiyla bir dinin dogrulugu, zorunlu
akil ve mantik ilkeleri ve sehadet dleminin kesin verileriyle ters
diismemesine baglidir. Zira bunlara ragmen entelektiiel faaliyette bulunmak,
diisiince tiretmek imkénsizdir. Eger akla ve kesin mantiki verilerine
giivenilmeyecekse, bu, vahiy bilgisine de giivenmemeyi gerektirecektir.
Boyle bir durumda Gazzali'nin de belirttigi gibi, "Yalanci ,sahxa'm sehadetiyle
dogrulanmug bir seyin sahitliginin dogrulugu nasil bilinir?"*

Goriildiigt gibi hem rasyonaliteden, hem de enfiisi ve afaki verilerden
ve bu verilerden hareketle gaybe iman séz konusudur. Pozitivist bilimsellik
telkinlerinin kazandirdigi bir ahiskanhikla ilk bakista bunlar arasinda bir
celigki var gibi goriinebilir. Ancak sirasinda deginilen Kur'an eksenli akilla
bu veriler, ozellikle de psikolojik ‘boyutu derin olan ahlaki dayanaklar
arasinda hlg:b[r celiski yoktur. Aksine Kur'dn'in 6ngérdiigii rasyonalitede
afikin baska bir ifade ile digimizdaki objeye |I|$k|n tefekkiiriin yaninda,
enfiistin yani 6z varliimizin maddi ve manevi yapismin, hem insan
psikolojisinin hem de ahldkin cok 6nemli bir yeri vardir. Bu baglamda
Kur'an'm dogruladigi aklilik/rasyonalite kavramiyla, topyekiin beseri
tecriibeden dogan fitratin kabul etti§i metafizik, ontolojik, etik, olgusal her
tiirlti bilgi kastedilmektedir.

Buna gore Kur’an’in akli aciklamalara yer vermesi, inang esaslarina
diisiinsel acidan yeni bir takim boyutlar getirmesi, iman esaslarinin akli
dayanaklarinin oldugunu, bu bakimdan rasyonellik agisindan daha agik bir
hale getirdigini, dolayisiyla inang esaslarinin rasyonaliteye ters diismedigini,
aksine salih amel yaninda insanin bilgi ve bilisimle de imanimi takviye
etmesinin dogru oldugunu gostermektedir. Zira her bilgi tasdiki ve her
bilgisizlik de inkarr gerektirmemekle birlikte, genellikle bilgi tasdik etmeye,
cehalet ise yalanlamaya siiriikleyen onemli bir faktdrdiir.” >' Bu nedenle
istidlal yoluyla imanin temellendirilmesi vacip kabul edilirken, Mutezile ve
Matiiridiler peygamber gonderilmese de aklen Allah’a  inanmanin
gerekliligini savunmuglardir. Buna gére yerin ve gogiin, kendi nefsinin ve
bagkalarinin yaratilhigini gézlemlediginde, akli olan herkes, bir akil yiiriitme
sirecinden gegtikten sonra, muhakkak surette Yaratici’nin mevcudiyetinden
haberdar olmak zorundadir. **

Mabhiyetleri farkli olsa da, iman ve bilginin ortak alan ve 6zellikleri
vardir. Bu nedenle birbirlerinden etkilenmekte, bundan &te cogu kere
ayrilmaz bir birliktelige sahip olmaktadirlar. Bu bakimdan birer insan eylemi
olan iman ve bilgi, birbirini besleyen iki kaynak konumundadir. Zira gogu

* Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, "Kaninu't-Te'vil". Mecmii'dn
Resdili'l-Imam el-Gazzdli -icinde, thk. Ahmed Semseddin, Daru'l-Kiitabi'l-Timiyye,

Beyriit. 1986/1406. VI, 127. ’

Maturidi. a.g.e., 381

Taftazani, Serhu'l-Mekdsid, 1, 262; Ciircani, Serhu 'I-Mevélkyf, 1, 251 vd.; Beyadi, [sdrdt,

82-83; lzutsu. a.g.e., 145. Bu diisiince Kur’an’in, “Biz size diigiinebilenlerin diigiinmesine

yvetecek kadar uzun bir émiir bahsetmedik mi?* (Fatir, 35/37) dyetine dayanir.
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kere insan inanmak igin bilgiye, bilgiye ulasmak igin de imana ihtiya¢ duyar.
Ciinkii hakkinda higbir bilgiye sahip olmadigimiz bir seye inanmamiz s6z
konusu olmadig: gibi, heniiz bir kabul asamasinda olmayan bir konuyu
arastirip bilgilenme ihtiyaciiginde olmak da s6z konusu degildir. Ote yandan
iman gercegi olmaktan cikmus ve bilgisel gergekler haline gelmis
bilgilerimizi genel imana dayali bilgi iistii prensiplere baglamamizda yine
inang prensiplerinin dnemli bir rol oynadigini gérmekteyiz.

Bu acidan akil ile iman gergeklerinin ayni kaynaktan beslendigini
kabul etmek gerekir. Dolayistyla, aklin giiciinii askin alana yoneltmek, vahiy
denilen zengin ve verimli alana ulagmasini ve oradan beslenmesini saglamak
en dogru yaklasim bi¢imi olacaktir, Ciinkii iman ve akil, birbiri i¢in gerekli,
biri digerine destek verebilecek iki temel giigtiir. Biri olmadan digerinin
giiclii olmasi imkénsiz goriinmektedir. Bu baglamda Gazzali'nin “Kim akli
yalanlarsa, dini/seriati yalanlamistir; zira dinin dogrulugu akil ile ancak
bilinmektedir", "Din dancak akil ile sabit olmusken, akil din ile nasil
yalan!anab:hr"“n seklindeki ifadelerinde akil ve nakli bir biitiin olarak
degerlendirmesi ¢ok yerinde. bir tespittir.

Bu bakis acgisindan hareketle, akil ve naklin bir biitiinliikk icinde
yeniden yorumlanmasi, orijinal yeni bir epistemolojinin insa edilmesi.
genelde Isldm Diigiincesi 6zelde ¢agdas: Keldam i¢in  mutlaka
gerceklestirilmesi gereken bir hedef olmalidir. Inancin etik ve duygu, yani
psikolojik boyutu ile birlikte basta teblig ve marifet olmak iizere biligsel
yani, bunun da ontolojik ve epistemolojik boyutlar: vardir. Belli bir tann
inancina sahip olmak, ayn1 zamanda tabiat, insan, tarih, ahlak hatta biitiin
evren hakkinda belli fikirlere sahip olmayi da beraberinde getirir. Bu
demektir ki, iginde bulundugumuz diinya. hakkindaki fikirlerimiz,
bilgilerimiz ve tecriibelerimiz ile sahip oldugumuz inang¢ arasinda siki bir
iliski vardir. Dolayisiyla metafizik, ontolojik, etik ve olgusal alana ait her
tiirlii bilimsel verinin, dini:karakterde olan baska fikir ve kanaatlere tesir
ettigi, onlarin giiclenmesine ya da zayiflamasina yol agtig1 inkar edilemez.

Bu agidan inang esaslarinin kendi epistemolojisi i¢erisinde rasyonel
bir boyutunun oldugu, bu boyutun agiklanmasi ve anlagilir kilinmasinda
metafizik, dini, psikolojik tecriibe ve ahldka dayanan aciklamalar kadar,
insanin dis diinyaya iliskin gozlem ve tefekkiir giicii ile bunun sonucunda
olusan bilgi birikiminin de aym derecede 6nemli oldugunu diisiiniiyoruz.

rnegin insanin gen haritasinin gizilmesine iliskin bilimsel veriler kimi
dindarlart Allah’in ilim, kudret ve azameti karsisinda hayret, hasyet ve
hayranhga diisiiriirken, kimi pozitivist ve ateist cevrelerde ise tanriya karsi
bir zafer olarak degerlendirildigi goriilmektedir. Bu nedenle, bilgiyi onu
iireten insanlarla veya o insanlarin |t;|nde yer aldigi sosyo- kiiltiirel ortamla
kayitlamak yanhs bir tutum deglldlr Ciinkii bilginin nétr olmadlgmn
bilginin, bilgi gibi gériinen muhteva ve tabiatla karigtirilabilir oldugu™ bir
gert;ekt:r

Cagdas kelamin &nemli problemlerinden biri olarak diisiindiigiimiiz
isldm’in inang esaslarina uygun bir epistemolaojinin insasinda bilginin bu

® Gazzali. "Kaninu't-Te'il". V11, 126.
* Omer Demir. Bilim Felsefesi, Vadi yay. 2. bs.. Konya, 1977. 54.
¥ Ziyauddin Serdar, "Bilimin Yeniden Islam'a Yonelmesi", Islami Aragtirmalar Dergisi. gev.

Emin Ertiirk, sayi: 2. Ekim 1986. 94.
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yoniine ozellikle dikkat- edilmelidir. Sosyo-kiiltiirel ortamla karigtirilmis ve
kesin bilimsel gergeklermis gibi takdim edilen bir kisim verilerden hareketle
olusturulan kuramlarla inanc esaslarinin gelistirilmesi veya bagdastiriimas:
cok yanlis bir tutumdur. Ayrica bilimsel bilginin yanlhslanabilme 6zelligi de
dikkate alindiginda, bilimsel verilere dayanarak inang esaslarini kesin bir
sekilde ispatlama ya da yanhglama iddiasinda bulunmanin inang agisindan
sakincali durumlar meydana getirdigi bir gercektir. Bununla birlikte inang
esaslarmin agikldanmasinda, anlasilir ve inanilabilir kilinmasinda, bilimsel
verilerin higbir katkisinin olamayacagini savunmak da gercekgi degildir. Bu
baglamda eger iman gercekleri ile akil ilkeleri arasinda gériiniiste bir ayrim
varsa, bunun baslica sebebinin, insanin, gerceklerin askin kaynagina
ulasabilmek iizere gerekli dikkat ve cabayi gdsterememesinden, karsisina
cikan engelleri asamamasi olmasi kuvvetle muhtemeldir.”®

Eger gercekten  inancin epistemik ve kognitif higbir yant olmasaydi,
Kur'dn ne enfiis ve dfdk hakkinda bilgilenmeye tesvik edecekti, ne de inang
esaslarinin rasyonel gerekgelerini anlamak miimkiin olacakti. Bu baglamda
inan¢ esaslariyla- ilgili acgiklamalara bilimsellik adina ¢esitli itiraz ve
hiicumlarin yapilmis olmasi, insanin bu konudaki faaliyetinin irrasycnel
oldugunu ortaya koymayi basaramamistir. Zira dini hakikatlerin
agiklanmasinda ve anlasthr kilinmasinda katkida bulunma 6zelliginden
tamamen - yoksun olmamakla birlikte, bilim kendi metot ve kurallari
dahilinde inang alanim ne reddedebilir, ne de ispatlayabilir. Her seyden 6nce
askinlik boyutuna sahip olan inanglar, sferi itibariy!e tamamen bilimin
inceleme alan: disinda kalmaktadir.

Bu nedenle gerek insanin ve gerekse evrenin gayesine iliskin kesin
soru ve du;unceler pozitif bilimler agisindan bilimsel olamayacagi gibi, bu
tiir soru ve diisiincelerin kesin bilimsel ispati da yapilamaz. 2 Muhammed
ikbal (1877-1938)'in de savundugu gibi, tabii bilimler veya diger bilimlerin
temel &zellikleri kismi ve ciiz’i olmalaridir. Kendi mahiyet ve gorevleri
agisindan Hakikat'le |lg|l| tek, kdmil ve miikkemmel bir nazariye gelistirme
gliciine sahip degillerdir.”® Do!ay15|y[a her bir bilim kendi dar alaniyla ilgili
oldugu igin, ontik anlamda biitiin varligi kapsayan inang alanlarini bilimsel
metotlar dahilinde, bilimsel kurallar koyarak agiklama giiciine sahip degildir.
O halde:askinhik karakteri olan inang esaslari, olgusal alanla sinirli olan
bilimler tagafmdan tamamiyla incelenemez ve bilimsel kurallara
baglanamaz.”

imann tasdik olarak tanimlanmasi ve islam’la iliskilendirilmesi hatta
zaman zaman esanlamli olarak goriilmesi®, iman gergeklerinin bilgiyi asan
boyutundan kaynaklanmaktadir. Imanda tasdik, yani kabul ve teslimiyet
bulunurken, bilgide ise duyularin tecriibesine dayanarak aklin bir yargiya
varmasi s6z konusudur. Bu bakimdan ne kadar ¢aba gosterilirse gosterilsin,

26 Y, Kétipoglu, "Malebranche'in Felsefesinde Din-Akil fligkisi", 20

1 M. Henry Morris, Yaratlis Modeli, gev. Heyet, M. E. B. Yay., Ankara. 1983, 40: krs.
Muhammed Said Ramazan el-Biti, Kiibra'l-Yakiniyyati'l-Kevniyye, Déru’|-Fikr. 3. bs..
Beyrut, 1974, 366-367.

Muhammed Ikbal, fslam 'da Dini Diigiincenin Yeniden Dogugu, gev. N. Ahmet Asrar. Bir
Yay., Ist., 1984, 66. .

2 Biti, Kiibra'l-Yakiniyyati'l- Kevmwe 367."

30 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, 393; Ciircani, Serhu I—Mevm’cgf VIII, 327.
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rasyonel bir sinirlandirmaya tabi tutulmas: imkansiz olan agkin alana iliskin
iman esaslariin, biitiiniiyle ihata edilebilir ve anlasilir kilinmasi miimkiin
degildir. Zira inang esaslarina iligkin makdl agiklamalar ne kadar anlamli ve
doyurucu olursa olsun, kendilerinde her zaman bir teslimiyet, bir iman payi
eksik kalmaktadir. Bu durum bilginin higbir zaman iman seviyesine
cikamayacagini, askin alana iliskin oldugunda bilginin kesinlikle eksik
kaldigimni gostermektedir. Bu bakimdan askin alana gore bilgisi ¢ok az
oldugundan insanin, dinde var olan her seyi akil ile tam olarak idrak
etmesinin mimkiin olmadigimni bilmesi, akil iistii konular1 tam olarak
kavrama kuruntusuna kapilmamas: gerekir."'

inanca konu olan alan, empirik dogrulama ya da yanhslamaya tabi
tutulamaz. Dolayisiyla higbir bilim dali, bilimsel olarak inan¢ esaslarindan
birinin yanhishgini kesin bir sekilde ispatlama giiciine sahip degildir. Ciinkii
birbirleri;{’le iligkileri olmakla birlikte pozitif bilimsel alanla, inang sferi
farkhdir.”" Eger bilgisel baglam ile inang sferi birbiri icine tedahiil ederse
ozelliklerini kaybederler. Ornegin, bir bilim adami suyun iki hidrojen ve bir
oksijen atomunun olugturdugu molekiillerden meydana geldigine inanma:.
Ciinkii bu kesinlesmis bir bilgidir ve empirik dogrulama yodntemleriyle
defalarca ispatlanabilir bilimsel bir kesinlik kazanmigtir. Kesinlesmis bir
bilgi niteligi kazandigindan, inanilan bir gergek degil, duyularin kontroliinde
tecriibe edilen, gozlemlenen bilimsel bir gercek olmustur. Bunun aksine,
herhangi bir inan¢ esasi ise godzlem ve deney yoluyla bilimsel bir
gerceklikmis gibi, gézlemlenemez ve deneysel olarak ispatlanamaz. Eger
kesin bilimsel bir gergeklik seklinde ispatlanirsa, o inang degerini kaybeder
ve inanca konu olan bir nesne degil, bilimsel bir gergeklik olma dzelligini
kazanir. Bu demektir ki bu diinyada deney ve miisahedeye konu olan, imana
konu olamaz. Imana konu olan gergekler, ancak Gte diinyada miisahedeye
konu olabilecekler. Bu nedenle Kur’an’da, imanin sahih olabilmesi icin,
imana konu olan gergeklerin bu_diinyada bes duyunun bilgisine konu
olmamas: gerektigi vurgulanmugtir.

Bu agidan degerlendirildiginde, bilimsel verilerden hareketle inang
esaslarmi biitiiniiyle agikliga kavusturmak miimkiin gériinmemektedir. Boyle
bir iddiada bulunmak gayb alanimi kiigiiltmek, basitlestirmek, onu dar olan
sehadet dlemine sigdirmak olacaktir. Bu anlamda din ile aklin dolayisiyla
inang ile bilginin farkh sferlere ait oldugunu tekrar etmemiz gerekir. Ancak
bu, ikisi arasinda mutlak bir farkhhk, celigki ya da catismanin bulundugu
anlamina gelmez. Burada gerek akil giicii ve gerek iman agisindan yeterince
olgunlagsmamig, bu yiizden ikisi arasindaki deriini bagi kavrayamamis
kimselerin, bunlardan birini digeri adina mahkiim etmelerinin ¢ok yanls,
hatta tehlikeli sonuglar dogurdugunu belirtmek gerekir.*

' Gazzali, "Kanfinu't-Te'vil", VIL, 126-127.

2 Mehmet Aydin, "Tanri Hakkinda Konugmak: Felsefi Bir Tahlil". D. E. U. Héhivat
Fakiiltesi Dergisi, sayr: |, izmir, 1983, 40.

B llgili dyetler igin bkz. En’dm, 6/158; Yiinus, 10/51: Secde, 32/29; Sebe’, 34/51-34:
Mii’min, 40/83-83; Fecr, 89/23.
imanin sahih ve inanana faydali olabilmesi igin. iman gergeklerinin bilgi gergegine
dontismeden nce inanilmasi gerektigi konusunda bkz. Neseli. Tebswratu'l-Edille, 1. 38-
39: Zemahseri, el-Kegsdf. Mengtratii’l-Beldga. Kum, h. 1415, 11.72; 1V, 182-183: Rézi.
Mefatihu'l-Gayb, XIV,6-7.

M1, Katipoglu, "Malebranche'in Felsefesinde Din-Akil fligkisi®, 10.
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~Bu anlamda akil ve inang esaslarinin birbirlerine olan konumlarini ve
birbirini butiinleyici 6zelliklerini kavrayamamis bir bilimsellik anlayisinin
vanlishgl gibi, bilime ragmen bir imanm da sakat oldugunu vurgulamak
gerekir. Bu iki zit tutum akil ve dinin ¢atigmasina, bunun sonucunda olusan
kaos ortaminda insanin dogal dengesini kaybetmesine, giderek selim fitratin
bozulmasma, sonucta askin alanla iliskisini tamamen kaybetmesine ve
ziliinsel boliinmiisliige sebep olacaktir. Boylesi bir kaos ortaminda insanin
her yoniiyle bir biitiin olarak kainati ve bu kdinattaki konumunu dogru olarak
degerlendirmesi, kendisini gerceklestirmesi ve kemale ermesi beklenemez.
Aksine zihinsel bsltinmiisliik icinde bocalamasi, kendini kaybetmesi, mutsuz
ve kiiciik diismesi kesin bir sonuc olacaktir.

Boylesi bir durumda dini taassup i¢inde olanlarin diinya hayatiin
gerceklerinden kopmalari ve &ldiiriicti bir taklitgilik ig¢ine diismeleri
kaginilmazdir. Buna kargm bilimsellik adina imana konu olan gercekleri
inkér edenlerin ufku, aktiiel alanin digina ulagabilecek biitiin yeteneklerini
kaybedecek kadar daralacaktir. Oysa dinf inanci, en iist bil’ kesw]tk bir yakin
anlaminda alindigi taktirde bu ikisinin ¢atismayacagi.” aksine insanin
oniine, ebediyete dogl u agilmasina ve kéinat igerisindeki konumunu dogru
bir sekilde degerlendirmesine imkan saglayacak yeni ufuklar agacagi
goriilecektir.

Bu sakincalar gbz ¢niinde bulundurularak, nakli verilerin yaninda her
tiir bilimsel veriden, Kur'dn'in ifadesiyle sehadet aleminin verilerinden
hareketle inang esaslarmin agiklanmasi, selim fitrat sahibi herkes tarafindan
kabul edilebilir bir sistematige kavusturulmasi, kisaca iman-bilgi iliskisine
dayanan yeni bir epistemolojini insasi gereklidir. Bunun ingasinda klasik
kelamin en ¢ok basvurdugu diyalektikfcede[ metodunun yetersiz oldugu bir
gercektir. Buna ek olarak Kur'dn'in da 6nerdigi gibi, ontolojik, metaf‘znk
etik, psikolojik, olgusal ve tarihi tecriibbeye dayanan her tiirlii veri, kisaca
enfiisi ve Aafaki bitin verileri bir bitinlik icinde kullanarak bu
epistemolojinin insasina caligmak gerekir.

Islam Diisiincesinde felasife ve kimi mutasavviflarin inang esaslarinm
aciklanmasinda ve anlasgilabilir kilinmasinda kesften hareketle insanin ruhi
boyutuna agirlik verdikleri, sehadet alemine iliskin verileri &nemsiz
gordiikleri dolayisiyla bu alana iliskin insanin akli yoniinii ihmal ettikleri;
buna karsin ¢ogu keldmcinin salt diyalektik metoda bagh kalarak, konunun
psikolojik ve ahlaki yanlarini ihmal ettikleri bilinmektedir. Qysa Kur'dn'in
rasyonellik anlayisinda akil, nakil ve kesf birlikte hareket etmelidir. Ciinkii
diinya hayati itibariyle gaybe ait gergekler olan imani hakikatleri anlama ve
anlagilabilir kilmada istidiali akilla birlikte, sezgisel akla da ihtiyag vardir.*
Bunlardan birinin diglanmasi konunun yanlis ya da eksik anlasilmasina
sebep olacaktir. Din-akil iligkisinde, sadece dinin akla degil, aklin da dini
anlamada yardimct oldugu bir gercektir.’” islam diisiince tarihi boyunca
Miisliiman diisiiniirler arasinda bu bilgi kaynaklarindan bir kismini 6lgii alip
diger bir kismini ret etme temayiilleri sonucunda meydana gelen
miicadelelerde onulmaz yaralarin agilmasina ve beseri tecriibenin

3 Martin Lings, Onbirinci Saat Modern Diinvanin Manevi Bunalum, ev. Ufuk Uyan, insan

Yay., ist., 1989, 8-9.
3% Aldous Huxley, Kalici Felsefe, gev. Latif Boyacy, insan Yay., 1. bs., Ist., 1996. 132.
7 H. Katipoglu, "Malebranche'in Felsefesinde Din-Akil Higkisi", 15.
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béliinmesine sebep olunmustur.”® Gergekten bir insan inanirken kendisini
vicdanindan, i¢ diinyasindan, ahlaki degerlerinden, aklindan hattd sanat ve
estetikten koparmas: miimkiin degildir. Bunlari inangtan tamamen
soyutlamak, inancin agiklanmasinda zafiyetin meydana gelmesine ve inangta
béliinmeye yol agar. Nitekim klasik dénemde kili kirk yaran bir kelamcinin
tutumunun bir mutasavvifa, mutasavvifin tutumunun da ehl-i hadisten birine
irrasyonel goriinmesinin temelinde, beseri tecriibenin béliinmiigligi vardir.
Bu bakimdan, inancin rasyonelliginin yeniden ve daha giiglii bir §ekilde insga
edilebilmesi, Kur'ani manada ilim ve hikmetin insasina baghdlr."'g

inang esaslari agiklanirken bu bilgi kaynaklarindan higbirine teslim
olarak digerlerinin dislanmamasi, naklin yaninda her tiirlii akli veriden
yararlanilmasi gerekir. Gergekte vahyin ilhamindan uzak bir doganin fisiltisi
dogrultusunda diigiinmek, insami agmazlarin girdabma siiriikleyebilecegi
gibi, selim fitratin geregi olan tefekkiirii ve akli bir kenara iterek iman etmek
de insani kor taassubun girdabina yuvarlayabilir. Bu tehlikelerin farkinda
olarak, selim fitrata dayanan bir akil ile imana konu olan gercekleri anlamak
ve anlamlandirmaya c¢aligmanin, insan i¢in olmak ya da olmamak
derecesinde ©nemli oldugunu, dolayisiyla hem vahyin hem de aklin
prensiplerine kayitsiz kalinmamasi gerektigini, aksine insanin her tiirlii
etkinliginde bu ilkelerin yol gosterici oldugunu ortaya koymak gerekir.

% Mehmet Aydin, "Allahin Varligina Inanmanin Akliligi®, 20-21.

¥ Mehmet Aydin, a.g.m., 21; Islim Disiincesinde Beyén. Burhén ve irfin geklinde ortaya
¢ikan bu bélinmisliigiin sebepleri ve yol agtifi olumsuz sonuglar hakkinda genig bilgi
icin bkz. Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Aklinin Olugumu, gev. ibrahim Akbaba, iz
Yay. Ist., 1997, 185 vd. '
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