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KUR’AN VE TEFSIR ACISINDAN
HIZIR KISSASI VE LEDUN iLMi

Yrd.Dog. Dr. ismail ALBAYRAK
SAU llahiyat Fakiiltesi

Giris

Kehf Siiresi’nde 6nemli bir yer iggal eden Hz. Musa-Hizir kissast
ve kissanin kose tasi sayilan ‘...Biz ona katimizdan ilim 6grettik’ aye-
tiyle kavramsallasan ilm lediin ifadesi klasik (ve modern) tefsirlerde,
Arkoun’un ifadesiyle, ‘diigiiniilebilirin kesin bir sekilde sinirlanmasin-
dan dogan diisiiniilmemisin genisligini Glgme imkam vermektedir.
Gergekten kissanin tefsiriyle ilgili benzer, ¢elisik ve siradisi addedilebi-
lecek genis bir literatiir ortaya konmustur. Bununla birlikte kissa sdyet
kendi biitiinliigii icinde anlagilmazsa, insanlarin zihinlerinde farkli ahla-
ki problemler doguracag: gibi, gaybin bilinip bilinmemesi konusunda
insanlar, Kur’4n’in ruhuna uymayan istikametlere de yonlendirebilir.2
Yorum kuramu agisindan ise, bazi kimselerin siirlari tayin edilmeyen,
dogruluk ve yanlighigi nesnel kriterlerle test edilmesi miimkiin olmayan
surri batini lediinni bilgiye sahip olduklar iddiasindan hareketle ayetle-
rin anlam potansiyelini subjekuf sezgilerle ve muhayyile giicleri
nisbetinde semerelendirme® gibi vahim bir metodik yanilsamaya da g-
tiirebilir. Gelenegimizde benzer tutumlarin 6rnekleri de yok degildir.
Biz bu tebligde, kissanin gegtigi siirenin konusal ve yapisal konumunu
ozetledikten sonra, kissanin anlatildign 18:60-82. dyetlerin Kur’an ve
tefsir agisindan analizine galisilacagiz. Ozellikle de kiiltiiriimiizde ilm-i
lediin tabirinin kaynag: kabul edilen ‘Orada Bizim seckin kullarimizdan

! Muhammed Arkoun, Kur'an Okumalart (gev) Ahmet Zeki Unal, Istanbul: fnsan Y.
.1995,\184

? Halis Albayrak, Kur'an ‘da Insan-Gayb Hiskisi, Istanbul: Sule Y. 1993, 243

3 Mustafa Oztiirk, Tefsirde Bétinilik ve Bétini Te'vil Gelenegi, Samsun, OMUSBE (Ba-
siimams Doktora Tezi ) 2002, 4
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~ byle has bir kulumuzu buldular ki, Biz ona tarafimizdan lutfu ihsanda
bulunmus, nezdimizden Rabbani bir ilim Sgretmistik’ ayeti ﬁzeringle
durmaya 6zenle ¢aba sarfedecegiz. Sonrada, klasik ve modern miifessir-
lerin kissayla ilgili yaklagimlarim genel bir degerlendirmeye tabi tuta-
capiz. Iki asamay: iceren analizimiz kisa bir deZerlendirme boliimiiyle
son bulacaktir.

Kehf Siiresi’ne Genel Bir Bakis

Kehf Siresi’ adini 9-26. ayetlerde magaraya signdiklar anlatilan
genclerden almaktadir. Siire Mekke’de 6zellikle miigriklerin Miisliiman-
lara kaba kuvvet ve ekonomik bask: uyguladiklar bir dénemde inmistir.
110 ayetten olusan sfirenin ana boliimlerini onbir grupta toplamak
miimkiindiir:

1-8  Sdreye girig: Allah’a 6vgii, inanmayanlara uyan ve Hz. Pey-
gamber’e teselli,

9-26 Sirenin ilk kissasi: Ashab-1 Kehf’in durumu,

27-31 Inananlara cennet, inanmayanlara da cehennem vaat ve vaidi,

32-44 Bahge sahibi ve arkadagimn meseli,

45-46 Diinya hayatinin geg¢iciligini yagmurla yeseren yeryiiziiniin
sonradan kurumasini anlatan mesel,

47-49 Diinya ve Ahirette Allah’n mutlak adaleti ve giicil,

50-51 Meleklerin Hz. Adem’e secde etmesi ve Iblis’in kars1 gelmesi

52-59 Insanlara yéneltilen ilahi bildiriler kargisinda inanan ve i-
nanmayanlarn durumu,

60-82 Hz. Musa-Salih kul (Hizir) kissast,

83-98 Ziilkarneyn ve Ye’ciic-Me’ciic kissast,

99-108  Cennet ve cehennemle ilgili bildirimler,

109-110 Hz. Peygamber’e bazi gretilerin hatirlatilmasi.

Stre ilk bakista konu agisindan biraz dagmik ve bagimsiz birim-
lerden olugmus gibi gbriinse de, icindeki alt birimler arasinda yakin irti-
batlar bulunmaktadir. Isrd ve Enbiya (17-21) arasindaki siireleri bireysel
manevi hayatin gelisimini gdsteren temalar igerdigi i¢in bir grup altin-
da topladigim1 sdyleyen Yusuf Ali’ye gore, Kehf Stresi hayatin kisaligt
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ve gizemini vurgulayan derslerden ibarettir.* Strenin ilk kissasi ve onu
takip eden iki meselde bu tespit acik bir sekilde goriilmektedir. Ozetle,
sigmdiklar1 magarada uzun siire kaldiklar1 halde soruldugunda “bir giin,
belki de bir giinden az’ oldugunu s6ylemeleri ile bahge ve baglarinmn
verimliliiyle 6viinen ve sonra da gelen afetle toprak kesilen, suyu ceki-
len=ve bir anda serveti kiil olan adamin avuglarim ovusturarak harcadif
emek karsisindaki acizliginin 45. dyette gokten inen yagmurun yesertti-
gi otlarin sonra kuruyarak ¢ercop haline gelmesiyle diinya hayatinm ki-
salif1 ¢ok harika bir sekilde gosterilmektedir. M. Esed’in sfirenin anah-
tar dyeti olarak algiladii 7. ayetteki® ‘Biz yeryiiziinde giizel olan ne
varsa hepsini insanlan smamak igin araci kildik’ ifadeleri de bahge sa-
hibi ve arkadaginin anlatildift meselle sanki misallesmektedir.

Stiredeki degisik motifler ve boliimlerdeki iliskiler bununla sinirlt
degildir. Sdre, Tevhid, Allah’in sonsuz kudreti, ilmi, 6ldiikten sonra di-
rilme, &hiret vb konular islemektedir. Sireyi farkli bir agidan degerlen-
diren Vehbe Ziihayli’ye gore Ashab-1 Kehf kissasi, Allah’mn 6ldiikten
sonra diriltmeye kadir olmasinin bir ispatindan ibarettir. Meseller ise,
izzet, yiicelik ve dogrulugun mal g¢okluguyla degil akide durulugu ve
imanla elde edilebilecegi gergegini vurgulamaktadir.® Sayet sirenin in-
digi donemler gbz oniinde bulundurulursa bu mesellerin daha anlamli
oldugu anlasilacaktir.

Mekkeli miigriklerin fakir miiminler karsisindaki bagnazliklar,
hatta onlarm meclislerinden sakinmalari hakikate muhalefetlerinin agik
gostergesidir. Bu tutumlanyla gegmis iimmetler gibi cezay: hak etmele-
rine ragmen toplu bir sekilde gelen diinyevi bir cezayla karsilagmadilar.
Elbette bu onlarin lehlerine ve faydalan i¢indir. Aslinda diinya haya-
tinda her sey, iyi kotii, Allah’in dilemesiyle ve bir plan ve gaye dogrul-
tusunda gergeklegsmektedir. Fakat insanlar bazen bunu anlayamamak-
tadirlar.” Bu gercegin daha iyi anlasilmas: icin zikredilen meselleri Mu-
sa-salih kul kissasi takip etmektedir. Biraz sonra genis bir sekilde ele
alacagimiz kissay: Ziilkarneyn kissas: takip etmektedir. Stirenin genel

* Abdullah Yusuf Al, The Glorious Kur'an: Translation and Commentary, Beyrut:
Daru’l-Fikr -ts- 727

5 Muhammed Esed, Kur'an Mesaji: Meal-Tefsir, (gev.) Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk, s-
tanbul: [saret Y. 2000, 582

8 Vehbe Zithayli, er-Tefsiru l-Munir Sil-Akideti ve's,-Seriati ve'l-Menheci, Beyrut:
Daru’l-Fikr 1991, XV.289

? Seyyid Enver Ali, Qur'an: The Fundamental Law of Human Life, Karachi: Pub. of
Beitii’l-Hikmat 1994, X1I1.377
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cercevesinde zikredilen temel prensipler bu kissayla da yakmdan ilgili-
dir. Genis bir alana hitkkmeden bir iktidar sahibinin Allah’a karsi sorum-
. luluklarindan taviz vermemesi, O’na giiveni, O’nun hiddyetine ihtiyaci
Mekke ulularini ve aym tavri sergileyen biitiin insanlar1 dogrudan hedef
almaktadir. Ayrica kissa, Esed’in de isaret ettigi gibi, diinyaya yonelik
ugras ve didinmelerin gegiciligini unutmadifimiz miiddetge maddi ve
manevi hayatin gatismasinin gerekmedigini de gostermektedir.®

Siire, igerigini uygun bir sekilde dzetleyen ve baslangiciyla da or-
tiisen iki 6nemli dyetle son bulmaktadir: 18:109 °...Rabb’imin s6zlerini
yazmak icin en bilyiik okyanus miirekkep olsaydi, hatta onun bir mislini
de takviye gonderseydik, bu deniz tiikkenir, Rabb’inin s6zleri yine de
bitmezdi.” 18:110 *...Ben sadece sizin gibi bir insamim ancak su farkla
ki bana sizin ilahiniz tek ilahtir diye vahyediliyor...”

Kur’in’da Musa-Salih Kul Klssasn

Bu baslik- altinda tefsir rivayetleri ve miifessirlerin genel deger-
lendirmelerinden énce Kur’an metninin kissay1 sunus tarzina bakmaya
calisacagiz. Daha 6nce de ifade edildigi {izere gelenefimizde Musa-
Hizir kissast olarak bilinen 18:60-82 ayet grubu iizerinde ¢ok diisii-
niilmesi gereken konular igermektedir.” Bagta sunu hemen belirtelim ki,

8 Esed ag.e., 582
¥ Maalesef mesajdan ¢ok koken sorunuyla mesgul olan bazi Batih aragtirmacilar
Kur'ani kissanin kaynagim degisik geleneklerde bulmaya galismaktadir. Bazilarina
gore kissa Yahudilikten, bazilarina gére Hiristiyanhiktan, bir gruba gore ise kissanin
kékleri antik Mezapotamya havzasinin bir iiriiniidiir. Wensinck bu kissanin Gilgamus,
Iskender hikayesi ya da Ilyas ile haham Yesi ben Levi’nin Gykiisinden alindigim be-
lirtir. Ozellikle de son kissa iizerinde ok durmaktadir. Yahudi kissasmna gore Yesu’
(Joshua b. Levi) ilyas’la (Elijah) karsilagir ve ona yaptiklar konusunda hig soru sor-
mayacagim soyler. Ikisi birlikte fakir bir adamm misafiri olurlar, sonra da oradan ay-
rilirken Ilyas fakir adamin sahip oldugu tek inegini oldiiriir. Yesu’ bunu nigin yaptigi-
1 sorar ve Ilyas da ona sormamasim soyler. fkinci giin zengin bir adamun yanma ug-
rarlar fakat misafir edilmezler. Oradan aynlirken Ilyas zenginin bahgesinde bulunan
ve yikilmak @izere olan bir duvan diizeltir. Oradan bir Havraya gelirler. Orada ¢ok
zengin insanlar vardir, hepsi de altin ve glimilg sandalyelere oturmaktadirlar. Onlar da
Yesu® ve {lyas’a konukseverce yaklasmazlar. Sabah ayrihirken Ilyas Tanri’dan onlarin
hepsxm Ilder yapmasini 1ster Bir sonraki konaklannda ise faku‘ msanlar vardir ve on-
yapmasini diler. Biitiin bunlara sa$u‘an Yesu’ flyas’a tekrar sorar. Ilyas’ta ona ‘inefii o
fakir adamun karist (o gece dlecekti) yerine 6ldiirdiigiing, duvan ise altinda hazine ol-
dugu i¢in diizelttigini, sdyet diizeltmeseydi yakismayan bir adama kalacagini, dualarla
ilgili de bir idareci herkesin idareci oldugu yerden ¢ok daha iyidir’ der. (A.J.
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18:13 ‘Biz onlarin haberlerini gergek olarak anlatiyoruz’ 4yetinde de
belirtildigi gibi biz Kur’an kissalarinin tarihsel gercekligini kabul et-
mekteyiz. Ilgili dyette Yiice Allah sanki miigriklerin esdtiru’l-evvelin
benzetmesine kargilik Kur’anf direnci gostermektedir.'® Bagka bir ifa-
deyle bu olay, hayat: tarihen sabit bir peygamber’in (Hz. Musa) belirli
bir zaman ve mekan kesitinde yasadiklarindan ibarettir. Bununla birlikte
gayesi salt tarihi verileri kaydetmek olmayan Kur’dn-1 Kerim bu olay1
bizlere anlatirken ¢ok sayidaki detay: da kapili birakmaktadir.

Kissa, Allah’m (cc) kisa bir girisiyle baglar, onu da 6nce Hz. Mu-
sa ve yamndaki genc, sonrada Hz. Musa ve salih kul arasindaki diyalog
takip etmektedir. Bu diyaloglarla yiice Yaratict adeta kissanin anlati-
minda sahneden ¢ekilerek okuyucuyu dogrudan karakterlerin konus-
malariyla basbasa birakmaktadir.!' Boylece okur, kissadaki olaylarm ve
yorumlarin anlatimmdaki 6zellikleri ve kodlar bizzat kendisi ¢6zmeye
calisir. Burada kissanin girigiyle ilgili hatirlatilmast gereken 6nemli bir
konu Hz. Musa’nin salih kulu aramasiyla ilgili sebeb[ler]in Kur’ani an-
latimda agik bir sekilde zikredilmemesidir. Ayrica Kur’an bize kissanin
ne zaman, nerede gerceklestigiyle ilgili kayda deger ipuglart da sunma-
maktadir. Kur’an’da Hz. Musa’nin yanindaki yardime: geng ve salih ku-
lun kimligiyle ilgili de bilgiler verilmemektedir. Hz. Musa yanindaki
geng yardimcistyla nereden geliyor ve nereye gidiyordu? Yolculuklar

Wensinck, ‘Hizir’, Islam Ansikldpedisi, V.458-459). Konuyu tekrar ele alan Wheeler
ise, Batililanin 1srarla Hz. Musa-Hizir kissasinin kokenini flyas ile haham Yesii 6ykii-
slinde aradiklarini, halbuki bu Yahudi kissasinin kaynaklarinin Kur’an'in niiz@i!’iinden
¢ok sonralan oldugunu, bu nedenle ilgili Yahudi kissasinin asil Kur'an ve tefsirden
kaynaklandigin: bildirmektedir. (Brannon M. Wheeler, “The Jewish Origins of Qur’an
18:65-82: Re-examining Arent Jan Wensinck’s Theory, Journal of American Oriental
Society, 118 (1998) 153-171)

1 1.3 Nisan 1994 yilinda yapilan 1. Kur’an sempozyumunda konuyla ilgili tartigmalar
kassann tarihi gergekligi ya da sembolik degeri {izerinde yogunlagtifi goriilmektedir.
Ozellikle tebligcilere Salih Akdemir tarafindan yoneltilen itirazlar ve sorulara bkz. (/.
Kur'an Sempozyumu, Ankara: Bilgi Vakfi Y. 1994, 152, 160);Tabatabai’de tefsirinde
kissanin hayali bir kissa olmadigim belirtmektedir. Ona gdre bu ii¢ olay ayn ayn kis-
salar degil bir kissanin iginde gergeklesmis iic itirazdan olugmaktadir. (Muhammed
Huseyin et-Tabétabai, el-Mizdn fi Tefsiri'l-Kur'dn, Beyrut: Mitessesetii’l-Ilmi 1997,
XII1.334-445, 340); H. Albayrak ise, kissanin yagsanmadigini s6ylemenin gaybi tasla-
makla ayni sey oldupunu ifade etmektedir. (Albayrak, a.g.e., 243); Arkoun, a.g.e.,
182

' Anlat sanatinda sifir diizeyi denen bu tarzda anlatict anlatlyl tamamen karakterlerin
agzindan sunarak kendisini kaybettirir.
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" ne kadar siirdii?'? Iki denizin birlestigi yer neresidir gibi sorular da hep
kapali kalmaktadir. Seyyid Kutub’un ifadesiyle bu kissa sanki her ge-
yiyle gizli gergeklesen bir yolculuktan ibarettir,"

Iste dur durak bilmeyen bu yolculukta Hz. Musa’in salih kulla
kargilasmasina vesile olacak, diger bir ifadeyle kissanin mukaddimesini
olusturan balif1 unutma hadisesiyle kargilasilir. Kur’an, olay: ‘iki deni-
zin birlestigi yere vardiklarinda baliklarini unutmus bulundular, balik'*
siyrilip denizde bir yol tutmustu bile’ (18:61) seklinde anlatir. Kissadaki
olay orgiisiinde 6nemli bir fonksiyon icra eden balifin unutulmas: kadar
Hz. Musa ve geng¢ yardimcisinin konusmasi da ilgingtir.

Kur’4ni anlatimdan anlagildig: kadar geng, baligin kaybolmasimin
ilahf planin bir pargas: oldugunu tam olarak bilmemektedir. Muhteme-
len o, giden balig1 sadece yiyecekleri bir azik olarak goriiyor ve telafisi-
nin de ¢ok zor olmayacagim diisiiniiyordu. Kendisine aziklarinin getiril-
mesi sOylendiginde ¢ok sasirtyor, ¢iinkii o baligin gidisini gérmiistii Hz.
Musa ise gbrmemisti, bu nedenle genc¢ balift kaybettigini ilk anda soy-
lemek istememektedir. Fakat Hz. Musa’nin talebine de cevap vermek
zorunda oldugunun bilincindedir. Bu nedenle kissanin kisa ciimlelerden
olusan anlatiminmn tersine gen¢ uzun bir ciimle kuruyor. Olay1 anlat-
maktansa seytam sucglayarak sorumlulugu {izerinden atmaya calismak-
tadir. Hz. Musa ise gencin aksine baligin kayboldugunu duyunca heye-
canlaniyor, yemegi, yorgunlugu unutuyor ve zaman gegirmeden baligin
kayboldugu yere gitmek istiyor. Cilinkii Hz. Musa i¢in bu kayip aslinda

12 Mesela ayette gegen hukubd ifadesini genelde miitercimler “uzun bir siire’ ya da ‘se-
nelerce’ seklinde cevirmektedirler. Tefsirlerde ise seksen yil, yetmis yil, yetmis mev-
sim, bir yil, bir zaman dilimi, sinirsiz bir zaman seklinde agiklanmaktadir. (Bkz.
Taberi, Cdmiu'l-Beyin an Tevili Ayi'l-Kur'dn, Beyrut: Daru’l-Fikr 1988, [X.272;
Ebl Ca’fer et-Tisi, Tefsiru’t-Tibydn, Kum: Mektebetii’l-Emin 1966, VIL58;ibn
Atiyye, el-Muharreru'l-Veciz fi Tefsiri'-Kitdbi'l-Aziz, Liibnan: Daru’l-Kiitibi’l-
limiyye 1993, I11.528) :

13 Seyyid Kutub, Fi Zildli’l-Kur’dn, Beyrut: Dar-u [hyai’t-Turési’l-Arabi 1971, V.396

' Bahik yakin dogunun kiiltiirel havzasinda farkh sembolleri cagnistiran nemli bir sim-
gedir. Ozellikle ilk dénem huristiyaniikta balik Hz. Isa’y1 temsil etmektedir. Robinson
bazi hiristiyan yazarlann ilgili dyeti Eski ve Yeni Ahit’in (iki denizin) birlestigi yerde
Hz. Isa, havarilerinin misyonerliginde serbestge yiizer. dediklerini kaydetmektedir
(Neal Robinson, Christ in Islam and Christianity, London: Macmillan 1991, 109-
110); M. Esed ise mutlak bilglyi ya da ebedi hayat: simgeleyen eski dini bir sembol
olsa gerektir demektedir. (Esed, a.g.e., 598)
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muradna ulasacaginin gercek bir isaretidir. Bu nedenle gencin uzun i-
zahi neredeyse Hz. Musa tarafindan gérmezlikten gelinmektedir."’

Hz. Musa’nmn baligi kaybettigini 6grenmesiyle, kaybettigi yere
doniip salih kulla karsilagmas: bir 4yetlik anlatimla &zetlenmektedir.
“Izlerini.takip edip gerisin geriye dondiiler’. Bu hizli gegis de asil konu-
nun bundan sonra bagladigim gostermektedir. Bununla birlikte kissanm
mukaddimesindeki detaylarla ilgili miiphemli§in burada da devam ettigi
miisahede edilmektedir. ‘Orada segkin kullarimizdan 6yle bir has kulu-
muzu buldular ki Biz ona tarafimizdan lutfu ihsanda bulunmus,
nezdimizden de Rabbani bir ilim 6gretmistik. Acaba bu has kul nebi mi,
rasul mii, veli mi yoksa sade bir bilgin midir?'® Onun hakkinda Kur’an
sadece kendisine Allah tarafindan iki Onemli lutufta bulunuldugunu
kaydetmekle yetinmektedir: Katimizdan rahmet, nezdimizden bir ilim.
Kissanin 6ziinii olugturan bu boliimde salih kula verilen her iki lutfu,
Allah (dteyndhu rahmeten min indind ve allemndhu min lediinnd ilmen)
dogrudan kendine izafe etmektedir. Béylece kissamn girisinde Allah
kendisine rahmet ve ilim verdigi bu kisinin sergileyecegi tavirlar konu-
sunda yanlis yapmayacagimi kapali da olsa garanti etmektedir.

Bununla beraber, ilgili dyetten salih kulun oliimsiizliik gibi ilahi
bagka o6zelliklere sahip olmasinm ya da mutlak anlamda gayb: bildigi,
batini, suri, vehbi, kesfl, irfani bilgiye sahip oldugu sonucu da ¢ikma-
maktadir. Iigingtir ki, stirede iki defa kullamlan gayb kelimesi Musa-
salih kul kissanin hi¢ bir yerinde gegmemektedir. Ayrica kissanin de-
vanundaki karakterler arasinda Hz. Musa’nin geng yardimcisi da gor-
memekteyiz. Kendisine ne oldugu hakkinda ise, Kur’an bize higbir bilgi
sunmamaktadr."”

Salih kul ve Hz. Musa’min esrarengiz yolculugu bundan sonra Hz.
Musa’nin salih kula tabi olma istegiyle baslamaktadir. Hz. Musa sa-
mimi ve agik bir sekilde salih kula 6gretilen ilimden kendisine 6gretme-
sini istemektedir. Bu beraberligin yegane amaci ilim &grenmektir (ald
en tuallimeni). Ayrica bu 6grenmeyi Kur’ani ifade sinirlamakta (mimmd

15 Mustansir Mir, ‘Humor in the Qur’an, The Muslim World, 81 (1991) 184-185

16 Kutub’a gore, salih kulun isminin zikredilmemesi temsil ettigi sahsi maneviye ile u-
yum i¢indedir. Ciinkii salih kul kissaya mechul (bilinmez) bir sekilde girdi ve sonrada
megchul bir sekilde aynldi. (Kutub, a.g.e., V.400) '

17 Sayet fetd kelimesine kole/kul manas: verirsek Hz. Musa iki yolculuk yapmakta, biri-
sinde kendi digerinde ise Allah’mn kuluyla.
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ullimte rusda'®), salih kula Ggretilenden bir miktar (hepsi degil), ve bu
ilmin mechul sigasiyle zikredilmesi de (ullimte), baz1 miifessirlerin de
isaret ettikleri gibi, halis, bizatihi Allah tarafindan 6gretilen bir ilim ol-
masidir.”

Salih kulun Hz. Musa’m bu Onerisine ilk yaklagimi ¢ekimserdir.
Once Hz. Musa’n kendisiyle beraberlige sabir gosteremeyecegini (ken-
disi bir agiklama getirmeden soru sorulmamasini)® belirten salih kul
dyetin devamundaki ‘biitiin yonleriyle kavrayamadigin meseleler kargi-
sinda nasil kendini tutabilirsin’ ifadesiyle de kapali da olsa Hz. Mu-
sa’nin Ozriinil (sabir gdsteremeyecegini) bir dereceye kadar anlagilir
kargilamakta ve ilk elden onu kinamamaktadir.

Evet bu bir kinama degil belki bir uyaridir, ¢iinkii salih kul Al-
lah’mn bildirmesiyle Hz. Musa’nin peygamber de olsa insani sinirliligim
bilmekte ve Kur’4n’da sadece iki defa gegen ve ikisi de Kehf Siiresi’nde
yer alan hubrd ifadesinin semantik orgiisiinden de anlagilacag iizere
Hz. Musa’nin. tecriibe diinyasinin disinda karsilagtign olaylar, gdstere-
cegi sabursizligi da bir sekilde megrulagtirmaktadir. Hz. Musa ise biitiin
kararliliftyla salih kula uyma konusunda Allah’mn dilemesiyle sabirli
olacagmi belirtmektedir. Bu kayd ise (mesietillGh), Hz. Musa’nin bun-
dan sonraki sabirl: ya da sabirsizliklarinda ilahi iradenin roliinii gbstere-
cektir. Bununla birlikte Hz. Musa’mmn kararlilifa hakkinda salih kulun
ifadesinden bir hayli siipheli oldugu anlagilmaktadir. Ciinkii dogrudan
Allah’tan gelen bilgisiyle Hz. Musa’min sabir taahhiidiiniin neredeyse
imkansiz oldugunu diisiinmektedir. Yine de.o Hz. Musa’ya kendisiyle
beraber olmasi i¢in izin vermektedir,

Bundan sonraki ayetlerde Hz. Musa, fentalekd ifadesiyle l_airbirle-
rine baglanan seri halde cereyan eden ii¢ olayla karsilasacaktir. Ifadenin
bagindaki /! harfi olaylarm birbiri ardinca ve araliksiz oldugunu cagrig-

18 llgili dyette gecen ilim (ilm lediin) ve riigd (irsad, miirsid vb) kavramlar, tasavvufun
iki temel prensibi olarak goriilmektedir. (Siileymén Uludag, ‘Hizir: Tasavvuf ve Halk
Inancr’, DI4, XVIL409)

19 Burhaneddin Ebt’l-Hasen Ibrahim b. Omer el-Bikai, Nazmu d-Diirer fi Tendsiibi’l-
Aydt ve's-Siiver, Oriental Pub. -yy- 1978, X11.108

 *H. Albayrak, salih kulun feld tes elnf an seyin ifadesinin onun [ tiis ‘el oldugunu gos-
terdigini belirttikten sonra, bu vasfinda Kur’an’da Allah’m sifati oldugunu sdylemek-
tedir. (Albayrak, a.g.e., 245). Bu yorum iizerinde 6nemle durulmas: gereken bir konu-
dur.

2! [kinci olaym baslangicini haber veren f'yi Ebii’s-Suiid Hz. Musa’nm ilk ézriiniin ka-
buliinii gdsteren fasih bir harf olarak gormektedir. (Ebit’s-Sutid, fryddiiI-Akli‘s-Selim
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tirmaktadir. Fakat, salih kulun yapacag isler, s6z vermesine ve hatta
farkli bir yolculukta bulundugunun bilincinde olmasma ragmen Hz.
. Musa tarafindan devamli sorgulanacaktir. Kur’dn’da Hz. Musa, Al-
lah’mn ilmini degil salih kulun yaptif: isleri sorgulamaktadir. Okur ise
Hz. Musa’nin sabir edemedigi ilk olaydan sonra onun bundan sonra
salih kulun isleri karsisinda sabir gostereceginden devamli siiphe duy-
maktadir. Ozellikle ikinci olay kargisinda itiraz eden Hz. Musa’ya salih
kulun cevabinda yer alan leke ziyadesi,”> mebna’daki fazlalik manadaki
fazlalig1 gerektirir kaidesince Hz. Musa'nin bu ise sabir edemeye-
ceginin kesin bir dille séylenmesine isaret etmektedir. Buna ragmen sa-
birsizlikla itiraz eden Hz. Musa’nin durumu Mir’in tabiriyle otomasyo-
na déniismekte® ve kissanin tamamen ilahi bir plan ve gaye iginde ger-
ceklestigini gostermektedir. Hz. Musa ise, salih kulun yaptiklarini son
derece rahatsiz edici ve tahammiil edilmez bulmaktadir. Ciinkii bu olay-
lar belkide onun tebligi ile miikellef oldugu seriatin igerigine aykirt dav-
raniglardi. Bu nedenle sanki Hz. Musa’nin tecriibe diinyasi, olaylara ba-
kis1 ve insani simirlilifn peygamber de olsa bazen sinirsiz il&hi bilgi, ira-
de ve plam ilk anda kavrayamadifin1 gdstermektedir. Kissadaki en 6-
nemli ironi ise kendisiyle beraber olabilmesi i¢in Hz. Musa’nin uymasi
gereken Onsartt dile getiren salih kulun aksine, ayriliklarini gerektiren
sartin bizatihi Hz. Musa tarafindan one siiriilmesidir: ‘...Eger sana bir
daha soracak olursam, bundan béyle benimle hi¢ arkadaslik etmel...’
" Boylece Hz. Musa beraberlik akdini ilk tecriibelerdeki sabirsizlifini bil-
digi halde feshetmektedir.

Hz. Musa’nmn sabirsizlik gosterdigi olay orgiisiiniin parcalar1 da
(gemi, gemi sahipleri, kral, ¢ocuk, duvar, koy halki, kdy, ebeveyn vb)
kissanm diger birimlerinde oldugu gibi kapali birakilmustir. Kur’dn’da
bunlarin kimler, neler ve nereler olduguna dair bir ipucu bulunmamak-
tadr. Salih kulun yaptig1 isler ve Hz. Musa’nin ilk elden bu islere kars
yonelttigi itirazlarda dikkati ¢eken bagka bir konu da salih kulun yaptigi
islerin hepsinde Hz. Musa’mn digindaki insanlarin tepkilerinin anlatil-
mamasidir. S6zgelimi, gemiyi delen salih kula acaba geminin diger sa-
kinleri nasil karsilik vermektedir. Muhtemelen Ozsoy ve Giiler’in ifade

ild Mezdyd'l-Kur'dni’'l-Kerim, Kahire: Mektebetii Abdirrahmin Muha:ﬁmed -ts-
V.235)

2 Cok sayidaki miifessir bu ziyadeye dikkat gekmektedir. (Bkz. Ismail Hakla Bursevi,
Tefsir-u Rithi’l-Beydn, Derseddet 1331h, V.280; Said Havva, el-Esds fi't-Tefsir,
Daru’s-Selam 1991, V-V1.3213)

B Mir, a.g.e., 187
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ettikleri gibi ‘onlar ne salih kulu ne de onun gemiye zarar verdigini go-
rityorlar; 2* olay1, nedensellik icerisinde aciklanabilecek bir tarzda
algiliyorlardi. Burada Hz. Musa’nm farki, kisa bir siire i¢in, olaylarm
goriinmeyen tarafina tanik edilmesiydi.’”

Kur’ani anlatimdan yapilacak bir bagka ¢ikarsamada Hz. Mu-
sa’nm son olay kargisindaki sabirsizhifindan sonra salih kulun hemen
konuya girip yaptiklarinin i¢ yiiziinii bir bir anlatmasidir: ‘...Simdi sana
hakkinda sabirsizlik gosterdigin meselelerin i¢ yiiziinii bir bir anlataca-
gim..."” Bu dyet bize salih kulun Hz. Musa’dan gelecek bir talebi bekle-
meksizin kendisinin yaptiklarimn mesruiyyetini dile getirdigini gos-
termektedir. Burada 6zellikle iizerinde durulmasi gereken iki konu var-
dir. Birincisi salih kulun yaptify islerin i¢ yiiziiyle. ilgili anlatimmnda
kullandig1 bazi ifadeler: 18:79 “..Ben onu kasden bir miktar zedeledim’,
18:80 “..bu ¢ocugun ileride azginliga ve kiifre siiriiklenmesinden kork-
tuk’”® 18:81 ‘Onlarin_Rabbi’nin, kendilerine, onun yerine daha temiz,

 Burada 6zellikle misafir edilmek istediklerinde kendilerinin reddedildigini belirten
dyetteki tesniye sifasindan ikisinin goriildiigii gibi bir itiraz gelebilir, fakat konumuz
o6zellikle Hizir’in zéhiren zarar gibi gelen fiillerinin goriiliip goriillmemesidir.
% Omer Ozsoy-Ithami Giiler, Konularina Gére Kur'an: Sistematik Kur'an Fihristi, An-
kara: Fecr Y. 1996, 803-804, dipnot:57; Bu yaklasim Alisinin, Suayb b. Habhab’tan
rivdyet ettigi su goriisle kesigmektedir: ‘Hizir’1 sadece Allah’in diledigi kullar: gorebi-
lir. Bu nedenle gemiyi deldigini ya da ¢ocugu 6ldiirdiigiinii gorselerdi ona engel olur-
lardi.” (Alfist, Rithu I-Medni fi Tefsiri’l-Kur’dnil-dzim ve's-Seb’i el-Mesdni, Beyrut:
Dér-u Thyai’t-Turési’l-Arabi -ts-, XV.337; Elmal’’h Hamdi ise farkh ihtimalleri kay-
dettikten sonra ‘fakat nazmin zevki beyanina ve gemicilerin ses ¢ikarmamalarma na-
zaran bir harika seklinde sessizce olmasi daha miilayimdir’ demektedir. (Elmali’h
Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Eser Negriyat, V.3264); S. Kutub ise
kissammn ilk bdliimiinii Hz. Musa ile Allah’1n (cc) vakaf oldugu bir sir, Hz. Musa-salih
kul karsilagmasini ise (Kutub bir dipnot harig¢ hi¢ bir yerde Hizir kelimesini kullan-
mamaktadir), sadece bu ikisinin miigahede ettiklerini bildirmektedir. (Kutub, a.g.e.,
V.396) . '
Ayetie hagind olarak gecen “korktuk’ ifadesi miifessirlerimizin fizerinde durduklan
Snemli bir kelimedir. H. Albayrak Kur’an’mn genel uslubu iginde bakildiginda “biz’
zamiri Allah’in yerine kullamldign goriilmektedir’ der ve fiilin 6znesinin Allah oldu-
funa isaret eder. (Albayrak, a.g.e., 247). Konuyu Kur’an agisindan ele aldigimizda
Allab’in hagiye fiili ve tiirevleriyle ilgili hi¢ bir kelimenin 6znesi olmadigim gérmek-
teyiz. Ciinkil ¢ok sayidaki dyetin de belirttigi gibi kendisinden asil korkulma-
si/sakinilmasi gereken Allah’tir (cc). Aynica Kur’an’da ‘biz’ zamirinin her gegtigi yer
Allah’a isaret etmemektedir. Mesela bu kissa’nin 81. &yetinde ‘Onlarin
Rabbi’nin....¢ocuk ihsan etmesini diledik’ ifadesinde oldugu gibi. Kamimca benzer si-
kintty1 yasayan miifessirlerimiz ilgili kelimenin manasi konusunda bir hayli zorlan-
muslardir. Hasing’yr kerihnd olarak agiklayan Taberi, Allah’in korkmayacagim kay-
deder, Ayrica Basrali’larin da bu sekilde izah ettiklerini sbyleyen Taberi Ibn

26
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daha hayirly, merhamette ondan daha hisli bir ¢ocuk ihsan etmesini di-
ledik’, 18:82 “...Rabbi’n onlarin resit olacaklar: ¢aga gelip, definelerini
0 zaman g:zkarmalarmz irade buyurdu.’

Goriildiigii iizere salih kul yaptiklan isleri bazan kendine bazan
da Allah’a izafe etmektedir. Sdyet 18:82. dyetteki °..hi¢ birisini kendi
goriigiimle yapmis degilim...’ ifadesini de g6z Oniine alirsak, bu olayla-
rin hepsi Allah’m izni, ilmi ve iradesiyle ger¢eklestigi ortaya ¢ikmakta-
dir. Salih kulun yapti1 bazi isleri anlatirken kullandig ifadelerin dznesi
olarak bazen Cenéb-1 Hakk’1 zikretmesi, bazen de kendisini zikretmesi,
bir taraftan herseyin Allah’m (cc) bilgisi dairesinde oldugunu gdster-
mekte, diger taraftan da salih kulun bu il&hi planimn bir parcast oldugunu
ortaya koymaktadir. Bundan sonra kissanin iki 6nemli karakterinden bi-
ri olan salih kul sahneden g¢ekilmektedir. Okur ise, Halis Albayrak’in
dedigi gibi, burada vurgunun lediinni ilme sahip salih insana degil, ak-
sine Allah’m bilgisinin keyfiyetine oldugunu anlayacaktir.”” Ve yine
salih kulun izahlarindan sonra Kur’dn, Hz. Musa’ya ait her hangi bir iti-
raz1 da kaydetmemektedir. Elmali’li Hamdi’nin ifadesiyle “...artik red-
dedilecek bir sey yoktur, Hz. Musa’mn inkari, gizli olan esbab ve hik-
mete vakif olamamasindan kaynaklanmaktaymus...”*® Salih kulun fiilleri
arkasindaki esrar perdesi kalkinca Hz. Musa’nin da 1tu'azlar1mn gerek-
sizligi anlagilmmg olmaktadir.

Hz. Musa-Hizir Kissasumn
Miifessirler Tarafindan Degerlendirilmesi

Daha once belirtildigi gibi Kur’ani anlatim kissadaki bir ¢ok de-
tay1 kapali birakmaktadir. Bu bogluklan ise miifessirlerimizin doldur-
dugu goriilmektedir. Kur’an Hz. Musa’min ni¢in salih kulu aradigim be-
lirtmemesine ragmen tefsirlerde konuyla ilgili zengin bir anlatim vardir.
Rivayete gore “...Hz. Musa (as) Israilogullarina hutbe okumak iizere a-
yaga kalkt1, orada bulunanlardan birisi ona insanlarin en bilgilisinin kim

Mes’ud’un -mushafinda fehzife rabbuke seklinde gectifini belirtir. (Taberd, a.g.e.,
XVL3). Ibn Atiyye ise hasind’nm istiare oldufunu tipki asd ve lealle manalarina gel-
digini zikreder. [bn Atiyye kelimenin fail[ler]i hakkinda da iki gdriis aktarr: i leu' ve
salih kullar, ii. kerihnd anlaminda Allah’tr. (Ibn Atiyye, a.g.e., II1.536) Ferrd ise
hagind@’yr alimnd olarak agiklayarak (Ferrd, Ebl Zekeriyyd Yahya b. Ziyad, Medni'l-
Kur dn, Beyrut: Daru’s-Sufir -ts- I1.157) kissanin icerigine uygun bir anlam bulmus-

e Albayrak, age., 247
2 Yazir, a.ge., V.3271
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oldugunu sordu, Hz. Musa da ‘benim’ seklinde cevaplandirdi. Bilgiyi
Allah’a izafe etmedigi igin Allah (cc) Hz. Musa’y: azarlayarak onu iki
denizin birlestigi bir yerde daha alim bir kulun yanina gonderir...” Bu
rivayet, Musa-Hizir bulusmasinin Allah’tan Hz. Musa’ya Ogretilmesi
gereken bir dersin oldufuna isaret etmektedir. Sorun Hz. Musa’nin gok
bilgili olmas: degil, fakat onun kendisine agir1 giiveni bilgiyi Allah’a
(cc) izafe etmesini engellemistir. Bundan dolay1 Allah (cc) Hz. Mu-
sa’nin yaptig1 asin giivenin yanlishini 6gretmek i¢in onu bir baska ku-
luna gdondermektedir. Hizir ise yapacagi garip olaylarla Allah’n temsil-
cisi konumuna gelmektedir.*® Kur’4nf kissa, zikredilen bu rivayetin agi-
limuyla adeta kétiiliik (theodicy) 6ykiisiine doniigmiigtiir. Hz. Musa’nin
yanlishgmin agiga ¢ikmasi i¢in bazi aykirt olaylarin gerekli oldugu ka-
bul edilerek Allah’mn Hizir vasitasiyla aldig: tedbirlerin haklilifint orta-
ya cikarmaktadir. '

Hz. Musa’nin yolculugunun sebebini belirten bu rivdyetten sonra
Hizir’la bulusmasma kadar olan béliimde miifessirlerimiz degisik konu-
lan1 ele almiglardir. Oncelikle Hz. Musa’min geng yardimcisinin kimligi
ve ona daha sonra ne oldugu, iki denizin birlestigi yer neresidir, biricik
aziklarini (balik) nasil unuttular, balik nasil canland: ve nasil denize git-
ti, bu canlanma hadisesi bir mucize midir? Sayet 6yleyse kimin mucize-
sidir? Bazi miifessirler ise dogmatik konularda yogunlasarak unutma
eyleminin Seytana izafesi hakiki mi mecazi mi vb. tartigmalara girmis-
lerdir. Fakat bu bolimdeki en canli izahlar Hz. Musa ve Hizir’in karsi-
lagmasi ve Hizir’in kimligiyle ilgili oldugu gdzlemlenmektedir.

Bu agiklamalar kamimca miifessirlerimizin egilimlerini de anla-
mak agisindan son derece Snemlidir. Hz. Musa, Hizir’1 buldugunda Hi-
zir ayakta namaz kiliyordu, iistiinde yiin bir ciibbe vardi, kendisine se-
lam verdiklerinde ise Hizir’in 6nce bu selamui yadirgadigini fakat Hz.
Musa’y1 goriince onu tamidi ve ‘ey Israilogullarinin peygamberi diye-
rek’ selamim aldi. Hz. Musa kendisinin Israilogullarinn peygamberi
oldugunu nasil bildigini sordugunda Hizir ‘seni bana getiren bildirmig-

» Mukitil b. Siileyméan, Tefsiru Mukétil b. Siileyman, Misir 1983, 11.593; Ibn Atiyye,
a.g.e., 11527, Cok farkli versiyonlari bulunan bu riviyet disginda Hz. Musa’mn
Hizirla gériigmeye sevk eden farkli sebeblerin oldugunu belirten rivdyetler de vardir.
Bunlar genelde Hz. Musa’nin Allah’tan kendisine bir seyler dgretecek kullarm gos-
termesiyle ilgilidir. (Bkz. Zemahseri, el-Kessdf an Hakdiki 't-Tenzil ve Uyiini’l-Akdvil
T Vucithi’t-Te'vil, Beyrut: Daru Thyai’t-Turési’l-Arabi 1997, 11.683; Fahruddin er-
Rézi, Mefitihu'l-Gayb, Beyrut: Daru’l-Fikr 1990, XX1.146; Aliisi, a.g.e., XV.313)

3 Wheeler, a.g.e., 160
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tir’ cevabmm verir. Hz. Musa onunla beraber olmak istediginde ise “Tev-
rat’in ilim, Israilogullarinin da meggale olarak yetecegini bildirmekte-
dir' Burada dikkati ¢eken en 6nemli nokta Hizir’ i bilge (hikmet sa-
hibi) bir insan geklinde takdimi ve Hz. Musa’yla ilk defa karsilasmasina
ragmen onu tanimasi (dnbilgiye sahip olmasi) ve nigin geldigini de sor-
gularnasidir. Daha da ilginci ise bazi riviyetlerde Hizir’in Hz. Musa’ya
‘Allah’1n sana 6grettigi bir bilgi bilmektesin ki onu ben bilmem, ben de
Allah’in bana grettigi bir bilgi bilmekteyim onu da sen bilmezsin diye-
rek’* kendisi ile Hz. Musa arasindaki epistemik farkliliga isaret etmesi-
dir.

Hizir’n kisiligiyle ilgili agiklamalara bakildifinda bir ka¢ miifes- .
siri istisna birakirsak® hemen hemen hepsi onun bir insan oldugrunu,34
ebeveyninin®® oldugunu, memleketini,*® nasil adlandirldiging,®’ ne ka-
dar yasadigim, simdi hayatta m yoksa vefat mu etti®® gibi degisik konu-

3! Mukatil, a.g.e., I1:594; Baz rivayetlerde Hizir'mn yiizii ortiilii ve uyumaktadir. Hz.
Musa y1 da hemen tamyamaz. (Taber, a.g.e., XV.278)

32 Tabari, a.g.e., XV.278 ’

3 Maverdi, Hizir'in beseriligi ya da meleklifi konusunun ihtilaflh oldugunu soyler
(Maverdi, en-Niiket fi'l-Uyiin (Tefsiru Mdverdi), Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-
Sekife 1992, I11:325). Mevdudi ise Hizir'm kesinlikle insan olamayacagini, ya melek
ya da daha farkli bir yaratik olabilecegini belirtir. (Ebt ‘Ald el-Mevdudi, Tefhimu’l-
Kur’dn, Istanbul: Insan Y. 1991, 111:190). Ingiliz miisliiman miitercim Pickthall ise
Kehf sfiresinin mukaddimesinde ilgili kissay1 Hz. Musa-melek kissasi olarak sunmak-
tadur. (M. Pickthall, The Meaning of Glorious Koran, New York: Dorset P. -ts-, 211)

3 Tist, a.g.e., VILE3

35 Annesinin Rum, babasinm Irank oldugu sdylenmektedir. (Alisi, a.g.e., XV.319)

36 Kurtubf, Hizir'in Iran’l, lyas’m ise Israilogullarindan oldugunu ve ikisinin senede-
bir kez bulustuklann: séyler. (Kurtubf, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l- Kur dn, Kahire: Daru’l-
Kiitiibi’l-Arabiyye 1967, X1.43)

37 Bursevi ve bazilari Hizir'n lakab (Bursevi, a.g.e., V.267) oldugunu, Alési ise Hi-
zir'm isimlerinin Ilyas, Ilyase ve kiinyesinin Ebii’l-Abbés oldufunu sdyler. Ayrica
Belya (Bily4)’nin onun asil ismi oldufunu belirtir. (Alsi, a.g.e., XV:319); Tahir b.
Astir, Hizir'm asil isminin Ciirciis oldugunu zikreder ve onun Abir b. $ilih b. -
Frfahsed b. Sam b. Melkan b. Fili§ b. Abir’in torunlarindan oldugunu kaydeder.
(Tahir b. Agtir, Tefsiru't-Tahrir ve't-Tenvir, Tunus: Daru’t-Tinusiyye 1984,
XI1.363); Mukatil ise Amyil b. Israil’in gocuklarindan oldigunu soyler. (Mukitil,
a.g.e., 11.592)

8 Mizir'in hayatiyla ilgili tartismalart hemen hemen her miifessir dile getirmistir. Genel-
likle hadisler ve baz1 dyetlerin 151§1nda onun hayatta olmadigim soylemektedirler, ba-
zilart ise Gzellikle tasavvuf yonil agir basan miifessirler Hizir'in hayatta oldugunu be-
lirtirler. Thtiyat: tercih eden bir grup ise gelistirdikleri ara formiille olay1 ¢ézmeye ¢ah-
sirlar: ‘“Hizir hayattadir, fakat bizim gibi degil, misal aleminde yasamaktadir.” (Bkz.
Kurtubi, a.g.e., X1.41-43; Alfsi, a.g.e., XV.320, 326-329). Yazir ise Musa-Hizir kis-
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larda bizlere telifi imkansiz veriler sunmaktadirlar. Ozellikle hayatiyla
ilgili bilgiler Hizir';n sadece epistemik ayricaligina degil, ontolojik
farklilifima da isaret etmektedir. Fakat konuyla ilgili miifessirlerimizin
egilimlerini gostermesi agisindan en 6nemli béliim, onlarin Allah tara-
findan Hizir’a verilen rahmet ve ilim ile ilgili izahlardir. Kehf Sa-
resi’nin 65. dyetinde gegen rahmet ifadesini miifessirlerimiz sirasiyla
vahy, niibiivvet, veldyet, nimet, itaat, uzun 6miir olarak yorumlamakta-
dirlar. Taberi sonrast miifessirlerimizin biiyiik bir kism1 Hizir’in nebi ya
da veliligi konusunda uzun tartismalar yapmaktadirlar. Hizir sdyet nebi
ise, bir nebi diger nebiden ilim alabilir mi? Hizir Hz. Musa’dan iistiin
miidiir? veli ise bir nebi veliden ilim alabilir mi? Sayet veli ise Hizir'in
yaptiklarim bir veli yapabilir mi? gibi seri halinde sorular ve cevaplar
bulunmaktadir. Méverdi, Hizir’mm ya nebi ya da kendisine Allah tarafin-
dan islerin batinimi (gizli y6nlerini) bilecegi bir ilim verdigi salih bir
kuldur der. Ona gore, nebi (hiddyete) cagrandir (daf), Hizir ise ¢cagirici
degil, aranandir (matliib).” Kurtubi ise, yaptigi karsilastrmalarla Hz.
Musa ve Hizir arasindaki farki ¢ok acik bir sekilde gdstermektedir: ‘Hi-
zir veli ise, nebi veliden (Hz. Musa Hizir’dan) iistiindiir, Hizir nebi ise
Hz. Musa Hizir’dan yine iistiindiir ¢iinkii Hz. Musa hem niibiivvet hem
de risaletle memurdur.*’ Bu iistiinliigii Hz. Musa ve Hizir arasinda pay-
lagtiran miifessirler de yok degildir ‘Hz. Musa diger ilimlerde, Hizir ise
batm ilminde iistiindiir.”*'

Pakistanl miifessir Islahi bu farklilif: dyetlerle de te’yid etmekte-
dir: ‘onlarm (peygamberlerin) bazilarimi digerlerinden {istiin kildik’,*
boylece iki peygamberin iistiinliikleri farkl: alanlarda gerceklesmekte ve
bir fazlalik ve eksiklik bulunmamaktadir. Islahi bu yaklasimiyla da kla- |
~ sik miifessirlerin sikinti ¢ektigi dnemli bir konuyu da ¢6zmiis olmakta-
dir.

Rahmetin niibiivvet agirlikli yorumundan sonra kissanin bizi ilgi-
lendiren en 6nemli boliimil ‘Biz ona katimizdan ilim Ogrettik’ ayetidir.
Bu éyetin tefsirinde miifessirler 6ncelikle lediin kelimesinin tahliliyle

sastm bir zahir batin kissasi olarak yorumlayarak Hizir’in hayatiyla ilgili mutasavvif-
larin gbriigiiniin hafife alnmamas: gerektigini s6ylemektedir. (Yazir, a.g.e., V.3261)

- Konuyla ilgili bkz. Mehmet Uysal, ‘Tesbit ve Yorum Bakimindan Hizir’la flgili Ha-
berler’, Selguk U. llahiyat Fak. Dergisi, 10 (2000) 337-365) '

¥ Maverdi, a.g.e., 11:325

4 Kurtubi, a.g.e., X1.16-17, 28)

1 Tist, a.g.e., VII:63

“2 Enver, a.ge., VIIL381
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konuyu agiklamaya galisirlar. Lediin, inde® gibi bir zarftir, bu nedenle
min lediinnd aym zamanda min indind demektir. Elmal’’li min
lediinnd’nin ilmin degil talimin kaydi oldugunu s6yledikten sonra tali-
min lediinniyeti ilmin lediinniyetine miistelzim olmaz degildir der.* Ki-
saca talim ne kadar Rabbani ise ilmin de bdyle bir yoniiniin olmas1 ga-
yetedogaldir. Taberd, salih kulun yaptiklarim gbz Gniine alarak, onun
gayb ilmini bildigini kaydeder. Bundan sonrada su ilging anekdotu zik-
reder ‘Ben (Hizir) Allah’in bana grettigi islerin batinina gére hareket
ederim ve bununla ilgili senin her hangi bir bilgin yoktur, ¢iinkii sen z4-
hirle hiikmedersin. Bunu Taberi Ibn Abbas’tan gelen bir haberle pekisti-
rir ‘O (Hizir) gayba gore amel ederdi.*® Thsi ise min lediinnd ilmd’y1
Allah’in insanin kalbinde ilim yaratmasi ya da bir geyi insana agik-
lamak, gostermek seklinde yorumlamaktadir. Kisaca Allah Hizir’1 isle-
rin batinina muttali kilmstir.*® Zemahseri ise ilgili yeti ahbar ani’l-
guyib seklinde yorumlamakta ve Hizir’in zahiren kabullenilemeyecek
bazi islerle gorevlendirdigini soylemektedir.*’ ibn Atiyye ise agik bir se-
kilde Hizir’a ilmu’l-bevdtin, Hz. Musa’ya da ilmu’l-ahkdm verilmigtir
demektedir.*®

Razi, Bikal ve Késimi konuyu daha ¢ok Gazzali’nin Risdletii’l-
Lediinniyye’sinde agikladigi tasavvufi bir gergevede islemislerdir. *
Gazzill’ye gore ilim tahsil etmenin yollar1 Rabbéni ve insani olmak ii-
zere ikiye ayrilmakta, Rabbéni ilmi ise haricten ve dahilden tefekkiirle
Ogrenme seklinde tasnif etmektedir. Mesela nebiler Vahiy yoluyla 6gre-
nirler. Peygamberlerin nefsi her tiirlii kotiilitkten temizlenince Kiilli ne-
fis kalem olur ve ona her seyi nakseder. Ilham ise Kiilli nefsin ciizi in-
san nefsine takvasi, ihlas1 ve kabiliyetine gore dogmasindan ibarettir.
Bagka bir ifadeyle, insanin gesitli riyazet ve nefsi miicahedeleri vasitas:

3 Mukatil, a.g.e., 11.594; ibn Manzur, Jediin inde manasina bir zaman ve mekan zarfidir
der. Kisiye izafe edildiginde nun eklenir. (Ibn Manzir, Lisénu’l-Arab, Beyrut: Daru’s-
Sadr 1990, X1I1:383-4)

“ Yazr, a.ge., V.3262

* Taberd, a.g.e., XVI1.280, 285

% Tist, a.g.e., VIL62-63

47 Zemahseri, a.g.e., I1:685

“8 {bn Atiyye, a.g.e., I11:529

9 RagA, a.g.e., XX1.150-151; Bikii, a.g.e., X11.107; Muhammed Cemaéluddin el-Kisimi,
Mehdsinu 't-Te 'vil, Beyrut: Dar-u Thya-i Kiitiibi’1-Arabi 1957, X1.4097-8; Bikai Vahiy
mahsulii miicizelerin istifa ehlini sagitmayacagm, fakat ilm lediin mahsilii iglerin on-
lan gasurtacagin: belirterek Hz. Musa’nin itirazlarinin kabul edilmez olmadigin: s6y-
lemektedir.
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ile, his ve baz1 bedeni kuvvetlerini zayiflatmaya gayret etmesi yolu ki
bunlar zayiflayinca akli kuvvet artar, akil cevherine ilhi nurlar parilda-
maya baglar ve her hangi bir gayret olmadan bilgiler meydana gelir ve
ilimler mitkemmellesir. Iste buna ilm lediin denir.®

Gazzali Vahiy ve ilham arasinda ince bir ayrima da gitmektedir.
Vahiy gaybi bir emrin a¢iklanmasi, ilham ise gaybi bir emrin kapali bi-
rakilmasidir. Vahiyle gelen ilim, ilm-i nebevi, ilhamla gelen ilim ise,
ilm-i lediinnidir. [lm lediinde nefis ile Yaratici arasinda araci yoktur.
Gazz4li, mutasavviflarin itimad ettigi bu ilmi baz1 alimlerin inkar etti-
gini sOyler ve ayet ve hadislerden varligma dair deliller getirir.5 !

Ebi’s-Suid ayette gegen ilmi kiinhiine vakif olunmayan, kadri bi-
linmeyen gayb ilmi olarak tanimlar.’* Modern miifessirlerin goriisleri de
mahiyet itibariyle seleflerinin agiklamalariyla 6rtiismektedir. Kutub, ilm
lediinnii Allah’mn salih kulunu bazi gaybi konularda vakif kildig ilimdir
demektedir, ¢linkii Kutub’a gore bu ilimle yapilan igler zahiri hiikiimler
ve mantiki akilla catismaktadir.”® Said Havva, vasitasiz elde edilen i-
limdir** derken Tabétabdl ve Sabiini insamin samimiyeti ve takvasi
nisbetinde mesakkatsiz, ilahi bir hibe seklinde Allah’in hususi olarak
veldyet ve kerimet cinsinden verdigi bilgidir aciklamasiyla *
Gazzali’nin uzun tamim ve tasnifini Ozetlemektediler. Boylece bu iki
miifessir Hizir’m veldyeti ile ilgili yaklasimlarini da pekistirmektedir.
IImi lediin Vahiy yoluyla bir bildirimdir diyen Ibn Agir, Hizir’in ilmi-
nin siyaset ilmi oldugunu ve bu ilmin genel degil, 6zel olarak bir masla-
hatin celbi ya da zararm defi igin kullamildigin: belirtir.”® Boylece Hi-
zir’mn fiillerinin hususi bir sebeple yapildigin1 ve ondan 6zel faydalar
elde edinildigini de vurgulamis olmaktadir. '

Daha 6nce de belirttigimiz gibi konuylla ilgili ilging bir nokta da
Hizir'in Hz. Musa’ya hitaben sOyledigi ‘Ya Musa! Ben Allah’in bana

50 Gazzali, er-Risale el-Lediinniyye, Mecmiatii Resdili Imdm Gazzali, Beyrut: Daru’l-
Kiititbi’l-IImiyye -ts-, 52-73

5! Gazzali, a.g.e., 52-73; Gazzali’nin kesif anlayigin1 Eb{i Bekr b. el-Arabi elestirmekte-
dir. (Bkz. R. Biger, ‘Bir Kelam Bilgini Olarak Ebfi Bekir Ibnii’l-Arabi’ye gire
Gazzili’nin Kesf Anlayisr’, Bursa Kelamecilar toplantisinda sunulan teblig, 2001)

52 Ebi’s-Suid, a.g.e., V.234

33 Kutub, a.g.e., V.396

3 Havva, a.g.e., V-V1.3209

35 Tabétabai, a.g.e., XI11.338; Muhammed Ali es-Sabiini, Safvetii 't-Tefisir, Der Seadet -
ts-, I1.199

% Agiir, a.g.e., X111.369-371
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Ogrettigi bir ilim {izereyim ki onu sen bilmezsin, sende Allah’tan sana
ogretilen bir ilim iizeresin ki onu da ben bilmem’ haberidir.”’ Rivéyeti
kullanan klasik miifessirler dzellikle Hizir ve Hz. Musa’mn bilgileri a-
rasinda ayrim yapmaktadirlar. Mesela fbn Kesir, Hz. Musa’nmn Hizir’m
isleri karsisindaki sabirsizligimi agik bir sekilde ilimlerinin farkliligiyla
izah etmektedir. Ona goére, Hz. Musa Hizir’'m islerinin batinina vakif
degildir.*® Razi ise ‘biitiin yonleriyle kavrayamadigin meselelerde nasil
kendini tutabilirsin’ dyetinin' Hz. Musa’nin esyanin hakikatini oldugu
gibi bilemedigine isaret ettigini sOyler. Hatta Rézi, bilge kulun esyanm
igyiiziine, iglerin hakikatine vakif oldugu icin ilimdeki derecesinin Hz.

Musa’dan daha iistiin oldugunu belirtir.”® Razi’ye gére Hz. Musa’nm
bilge kula gonderilmesinin sebebi de burada yatmaktadir. Her ne kadar
Hz. Musa zhir ilmine sahipse de (ser’{ ilimlerdeki derecesi kemale ula-
sinca) Allah-u Teala en iyi kemal derecesinin batmni ilimde oldugunu ve
o ilmi &grenmesi i¢in Hz. Musa’y1 bilge kula géndermigtir.5’

Ik bakista genel bir yorum gibi gdziiken zahir-batin ayrim neti-
cesi itibariyle miifessirlerimizi fazlasiyla diisiindiirmiis bir konudur.
Acaba Kur’dn metninden batin ilmi olarak adlandirtlan lediin ilmi zahir
ilmi olarak adlandirilan ser’? ilimlerden yiiksektir anlamu ¢ikmakta mi-
dir? Daha da Onemlisi, zahir ve batin birbirinin zidd1 iki ayn ilim adi
mudir? Son olarak da batmn bilgisi, islerin i¢ yliziine vukufiyet vb konu-
lar kigiyi zéhirin sultasindan kurtanir mi1?

Klasik ve modern miifessirlerimiz bu tartigmalardan uzak kal-
mamuglardir. Bir taraftan ilgili rivayeti zikreden miifessirler (Hz. Musa
ve Hizir'n ilimleri farkli) zindik olarak tavsif ettikleri kimselerin seriat
avam i¢indir, asil olan ise geriatin arkasindaki batini gayelerdir ve ev-
liyalar (havés) seriatin zahiriyle simirlandirilamazlar goriisiine siddetle
karg1 ¢ikmaktadirlar.' Konuyu genis bir sekilde bize sunan Aldisi, her
ne kadar istilahta ilmi batin deyimi varsa da asli herkese zahir olmayan
anlamuindadir, yoksa Batin (hakikat) ilminin ahkamiyla zahirin ahkaIm '
birbirlerine muhaliftir diigiincesi batil, atil, hayal ve fisittir, der.®
(Kuseyri, Gazzali ve imam-1 Rabbani’den ahntllar yapan Aldsi, hakikat

57 Tabert, a.g.e., XV.278; Zemahser, a.g.e., I1.683; Razi, a.g.e., XX1.146

%8 fbn Kesir, Muhtasaru Tefsir-i Ibn Kesir, Beryrut: Daru’l-Kur'ani’l-Kerim 1981,
11.428-429 _

% Razi, a.g.e., XX1.153, 160

69 Razi, a.g.e., XX1.161

¢! Kurtubi, a.g.e., X1.40-41; Alisi, a.g.e., XVL 18-19

6 Alist, a.g.e., XV.330 -
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ve seriatin (tarikat) birbirine muhalif olamayacagini, bilakis ikisinin bir

- oldugu, sadece aralarinda icmdl-tafsil, kesf bi’l-gayb ve suhiid gibi fark-
hliklarin  oldugunu kaydetmektedir. ® Boylece ~Aliisi ilm lediin
(mukdsefe, mevhibe, esrdr, mekniin, virise) olarak adlandirilan ilmin
helali haram, haranu da helal kilamayacagini géisterirﬁ4

Zahir ve batmin birbirlerine ters olmadigini, birbirlerinin ayni ol-
dugunu s6yleyen Alist Hz. Musa ve Hizir’m sahip olduklan bilgi konu-
sunda da orta yolu bulan bir miifessirdir. Ona gore, Hz. Musa’da ilm le-
diin biliyor fakat Hizir kadar degil. Hz. Musa’nin sahip oldugu zahir il-
mini de Hizir biliyor fakat Hz. Musa kadar degil.® Ibn Astr ise Hz.
Musa ve Hizir’m ilimleri arasindaki tefaviitii nisbi bir farklilik olarak
agiklamakta® fakat problemi tamamen ¢6zmemektedir.

Bu ayetler miivacehesinde zahir-batin iligkisini en genis bir se-
kilde ele alan miifessir Elmali’li Hamdi Yazir’dir: Her ne kadar pey-
gamberlerin ilmi de Allah tarafindan geldigi i¢in Jediinni olsa da bura-
daki allemndhu min lediinnd ilmd ‘-aydi Hizir’a &gretilmis olan ilmin
Hz. Musa’nin ilminden bagka oldugunu gidstermektedir, yani 6zel bir
gayb ilmidir. Bu ilimle eserden miiessire, vicdandan viicuda dogru de-
gil, tam aksine miiessirden esere, viicuttan vicdana gelen evveli bir ilim-
dir.*” Fakat bu ilmin evveliligi zihire aykmhgim gerektirmemektedir.

Elmalr’h Hizir’in yaptigy islerin igyiiziinii Hz. Musa’ya agiklama-
sindan sonra Hz. Musa onlarda reddedecek bir sey gbremedigini soyle-
yerek konuyu su sekilde 6zetler: Demek ki Hz. Musa’nin z&hiren muzir
ve miinker gordiigii seyler hakikatte 6yle degilmis, onun inkar etmesi
nazarindan hafiy olan esbab ve hikmete vakif olmamasindan imis, izah
olununca zihir ve batin birlesiyor. Hukmi Hakta niza kalmiyor. O halde
demek olur ki muktezayr batin, muktezayr zdhire muhalif olabilir, fakat
bundan dolayr hakikatte seriatin tehaliifii lazim gelmez. Zira seriat
hitkmii Haktir, hitkkmii Hakta hakikatte ne ise odur...velhasil bitin olan

hakikat ve tarikat, zahir olan seriatm tamamlayicisidir.” Alfisi’nin seriat

 gingtir ki, Aliist Musa-Hizir kissasinin tefsiriyle ilgili kismin sonunda yaptifx igari
yorum zahir-batm birligini gostermemektedir. (Aliisi, a.g.e., XV1.22-23)

64 Aliisi ilm lediinle ilgili hadislerden deliller de zikretmektedir. (Aldsi, a.g.e., XVI:18-
21)

 Aldist, a.g.e., XV.331-332

¢ Astr, a.g.e., XI11.363

 Yazr, a.g.e., V.3262

88 Yazir, a.g.e., V.3271
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hakikat birlikteligini Elmali’li daha entellektiiel bir diizeyde tekrarla--
maktadir.

Miifessirler z&hir batin birlikteligi vurgusuna ragmen Musa-Hizir
kissasinda Hizir’in yaptify ilging isler miivacehesinde bu iki ilim ara-
sinda bazi farklarin varlifi konusunda da kendilerini tamamen ikna et-
mis degillerdir. Bu tiir bir ikilemden kurtulus garesi ise Hizir’m genel
kurallara aykiri bazi davramslarinin kendisi i¢in 6zel vahye dayanan G-
zel bir geriatle memur oldugu aciklamasidir. Kisacasi, bu geriat-hakikat
uyusmazligy degil, iki peygamberin seriatleri arasindaki farka isaret et-
mektedir. Bunagore Hizir teblig ile degil icraatla miikelleftir.%’

Tigili 4yetten sonra Hizir’in Hz. Musa’ya benimle beraberlige sa-
bir edemezsin seklindeki hitabinin gegtigi dyet gelmektedir. Bu ayeti
daha ¢ok dogmatik bir ¢ercevede ele alan miifessirlerimiz bir taraftan
istitda fiilden Once midir sonra midir vb konular1 tartigirken Gte taraftan
da Hz. Musa’nin sabira giicii yetmeyecegini ifade eden hitabin mutlak
anlamda iktidarsizlik olamayacagini belirtirler.(Kisaca bu dyet. Hz. Mu-
sa’ya sabirin agu' gelecegini, bu nedenle ayet yalana ya da dogruya isa-
ret etmeyen insaf bir ifadeden ibarettir.”” Son donem bazi miifessirler
ise Hz. Musa’min gosterdigi sabirsizlii tamamen insani boyutta ele alir
ve onun itirazlarimi fitratinin heyecanli ve cogkulu olmasinda ararlar;71

Boylece Hizir ve Hz. Musa’nm yolculuklari baslar. {lk olay Hi-
zir’m bindikleri gemiyi delmesi ve Hz. Musa’da sdz vermesine ragmen,
onun bu fiiline itiraz etmesidir. Geminin nasil delindigini, su alip al-
mamasini, sahiplerinin kimlikleri, Hz. Musa’mn unutmasi ne anlama
gelmektedir vb. sorulan bir tarafa birakip. Mukétil’in zikrettigi bir ha-
berle konuyu a¢gmaya ¢alisacagiz. Rivayete gére Hz. Musa’nin sabirsiz-
ligina karst Hizir tepki gosterince Hz. Musa kendi kendine ‘Ben
israilogullar icinde sabah aksam Allah’in kitabini okuyan birisiyim, az -
kalsin bu adama uymaktan miistagni olacaktim’ der. Bu sirada Hizir Hz.
Musa’nin iginden gegeni bildi ve ona geminin bir kdsesine su igmek i-
¢in gelen sigircigr gosterdi. Kus suyu igti ve 6tmeye basladi. Hizir Hz.
Musa’ya kugun ne dedigini biliyor musun? Diye sordu. Hz. Musa ise
hayir dedi. Bunun iizerine Hizir Hz. Musa’ya kusun sdylediklerini an-
latti “Hizir ve Musa’nin ilmi, Allah’m ilminin yaninda benim bu deniz-

 Yazr, a.g.e., V.3272-3; Asir, ag.e., XIV.13
7°Rﬁzi,age XX1.153; Bikai, age XI1.119, 125; Alisi, a.g.e., XV.333
" Kutub, a.g.e., V.397
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den gagamla ictigim su miktar1 kadardir.” Bu rivayetle miifessirlerimiz
bir taraftan ilging isleri yapan Hizir'in da bilgisinin sinirsiz olmadigim
vurgularken &te taraftan da Hz. Musa’nin ig¢inden geceni bilecek, kusun
Otiistinii anlayacak bir ilme sahip oldugunu gostermektedirler.

Hz. Musa’nin ikinci sinavi ise biitiin miifessirlerin anlamlandir-
makta zorluk gektigi bir konudur. Oncelikle guldm kelimesinin anlarm
lizerinde tartigan miifessirlerin bazilar1 Hz. Hz. Musa’nin masum bir ¢o-
cugu 6ldiirmedigini kamitlayabilmek i¢in bunun akil balig olmus geng
icin de kullamildigim s6ylemektedirler. Bu anlanu siirlerle ve bam saha-
belerin okuyuslart (guldmen kdfiran) ile desteklemeye caligirlar.” Buna
ragmen onlar genelde guldmin balig olmamig ¢ocuk anlamina geldigini
belirtirler. Konuyu agiklamak i¢in kullanilan rivayetler, lingiiistik tahlil-
ler, kiraat farkhiliklari, akli ve mantiki yorumlarm™ pek ikna edici ol-
madig goriilmektedir.

En ilging nokta da Kur’ani anlatimin aksine Hizir’in her yaptigma
kars: itiraz eden Hz. Musa’y1 gen¢ yardimcisi Yise devaml uyarmakta
ve ona verdigi sozii hatirlatmasina ragmen Hz. Musa sabirsizlik goster-
meye devam etmektedir.” Bu nedenle degisik yaklagimlara ragmen te-
lafisi miimkiin olmayan Sldiirme olay1 yine de Hizir’in te’vili ile agiga
kavusmaktadir. Bu nedenle Rézi insanlarin malina, canma zarar verme
Vahiysiz ve kat'l bir nass olmadan yapilamaz der.” Béylece o her ne
kadar yapilan islerin 6znesi Hizir olsa da gercek faili’nin Allah oldu-
gunu bildirir. Olaylarin goriinen sekliyle izahim ise hukuki bir dille ‘iki
zararin tearuzunda hafif olami tercih edilir’ 1fadeSIyle temellendir.”’
Boylece Hizir’in her iginin bir maslahatin celbi i¢in yap11d1g1m bize
gostermektedir.

72 Mukatil, a.g.e., 11.596; ibn Atiyye, Kurtubi, Bikai ve Alist anonim bir rivayette Hz.
Musa Hizir’a itiraz edince ona seslenildi ‘Ey Musa! Sandiga konulup nehire atildiin-
da (levhalan attifinda), kiptiyi 6ldiirdiigiinde ve Suaybin kizlan igin icretsiz kaldirdi-
g kuyu suyunun tasi konusundaki tedbirin nerede?’ (Ibn Atiyye, a.g.e., 111.533,
Kurtubi, a.g.e., X133, Bikai, a.g.e., X11.118, Alisi, a.g.e., XV1.8)

3 R4z, a.g.e., XX1.156; Ebtt Hayyan, Bahru'l-Muhit, Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-iimiyye
1993, V1.141; Mukatil ise gocugun Sliimiine sebep olan Gzellikleri su sekilde Gzetler:
kafir, yol kesici, bidatcl, ebeveynine kars: gelen birisi. (Mukatil, a.g.e., I.598)

™ Mukatil, a.g.e., [1:598; Taberi, a.g.e., XVL3; Ibn Atiyye, a.g.e., IIL 536

5 Mukitil, a.g.e., 11:596

" Razi, a.g.e., XXI 163

71 Razi, a.g.e., XX1.160
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Bursevi’ye gore ise, bir miictehidin bir seyin faydasmin zararin-
dan daha fazla oldugunu seriatin batinina gére anladifinda batina gore
hiikmetmesi caizdir, bu durum hakikate muvafakat ediyorsa zéhire gére
hiikiim vermesi caiz degildir.”® Fakat Bursevi bize miictehidin batinin
hakikate muvafakati nasil bilecegini ya da anlamanin nesnelligini test
edebilme imkaninin tartigmasiyla ilgili bir sey sdylememektedir. Daha
da ilging olan konu ise, miictehid kelimesinin semantik orgiisiinde sakl
olan gayret, mucahede vb anlamlarin vasitasiz elde edilen bir ilim ola-
rak tarif edilen ilm lediinle olan iligki ¢ikmazimin nasil gézard: edildigi-
dir. Modern miifessir ise daha farkli bir yol tercih eder ve sunlarn soyler:
Hizir tarafindan yapilan islerin ikisi apagik yaratiligtan beri var olan
kanunlara aykinidir. ilham yoluyla da bilinse bir kimse masum bir ¢o-
cugu 6ldiiremez. Sorun Hizir bu isleri kimin emri ile yapt: degil, bu is-
lerin 6zelligi nedir? Evet isler Allah’in emriyle yapilmigstir fakat bu isle-
rin niteligi ve 6zelligi ile ilgili sorun hald devam etmektedir. Bu nedenle
Mevdudi ser’i yonii olmayan bu tiir emirleri ancak melekler verebilir
demektedir. Ciinkii helal ve haram onlar icin s6z konusu degildir. Insan
ise ilahi kanunlara uymak zorundadir”™ diyerek yapilan bu ilging isleri
Hizir’'in kimliginde askinlagtirmaktadir. Elmali’li ise Hizir’m bu igini
Allah’in emriyle ruhlari kabzeden Azrail’in fiilleriyle kiyasliyarak® o-
lay: farkl: bir boyutta ele almaktadir.

Benzer tartismalan diizeltilen duvarla ilgili de gdrmekteyiz. Ozel-
likle ayette gecen kenz’in mahiyetiyle ilgili miifessirlerimizin yaklagim
zikre degerdir. Hazinenin ii¢ sey olabilecegini sdylerler: i. biiyiik bir
servet/mal, ii. i¢inde ilim olan bir sahife, ve iii. altindan bir levha ve ii-
zerinde 2,5 satirhik ‘kadere iman eden nasil {iziiliir, kederlenir sagarim,
Allah’in nizik verdigine inanan nasil kendini yorar, yipratir, 6liime ina-
nan nasil neselenir, hesaba inanan nasil ‘gaflet eder...ld ildhe illalldh
muhammediir-rasitlullih *' Boylece miifessirlerimiz Hizir’m yaptiklari-
nin ilahi takdirin bir neticesi oldugunu duvann altindaki hazinenin igeri-
giyle ispata ¢aligirlar. Taberi ise 6zellikle oldiiriilen ¢ocukla ilgili yasa-
sayd:1 ebeveyni helak olacakti diyerek insanin Allah’in takdirine razi ol-
masi gerektigini bildiren Katide’nin goriisiinii zikretmekte ve mu’minin
kotii gordiigii bir konuda Allah’m takdiri, onun sevinmesi meselesinden

8 Bursevi, a.g.e., V.285

" Mevdudi, a.g.e., 11.148

8 Yazir, a.ge., V.3273)

8 Taberd, a.g.e., XVL.5-6; Ttsi, a.g.e., VIL73; Ibn Atiyye, a.g.e., IL537; Razi, a.g.e.,
XXI1.163; Kurtubi, a.g.e., X1.38 :
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- daha hayirlidir demektedir.” Ozetle konu tamamen kaderle iliskilendi-
rilmekte ve yapilanlarin il8hi plamin bir pargasi oldugu vurgulan-
maktadir.

Sonuc¢

Her ne kadar Kur’ani anlatim ve miifessirlerin agiklamalari bir
¢ok yerde Ortiigse de bazi temel farkliliklarin da oldugu bir gergektir.
Sayet Kur’ani anlatimi bir gostergeler biitiinii olarak diigiiniirsek kissa-
min vurgulamak istedigi ¢ok seyin oldugunu goriiriiz. Oncelikle sunu
belirtelim ki, biz kissay: kesinlikle kayitsiz sartsiz itaati ongéren hoca-
talebe, mitrid-miirsid birlikteligiyle ilgili bir anlat: olarak algilamiyoruz.
Kissa, bize 6zellikle insan hayatinin ger¢ekten matematiksel bir hayat
olmadigin gostermektedir. Yusuf Ali’nin ifadesiyle hayat paradokslarla
doludur. Bu nedenle bazen kayip gibi goriinen belki de ger¢ek bir ka-
zangtr, ilk anda acimasiz bir davranis gibi gelen belki de gergek merha-
mettir ve bazan kotiiliige kars: iyilik yapmak litufta bulunmak degil
belki de gergek adalet olabilir.

(Ozetle, Allah’in hikmetleri insanlarin tasavvurundan daha agkin-
dir.® Kur’ani ifadeyle ‘Allah her seyi en iyi bilendir.” Bu nedenle bazan
insanlar ¢evrelerindeki hadiselerin mahiyetini biitiin ¢iplaklifiyla gore-
meyebilir. Zaten kissanin son kisimlarinda salih kul tarafindan ifade e-
dilen ‘...hakkinda sabirsizlik gdsterdigin o meselelerin i¢ yiizlerini tek
tek bildirecegim/ ...iste hakkinda sabirsizlik gosterdigin meselelerin ic
yiizii bunlardan ibarettir’ dyetlerinde gegen fe’vil ifadesinin anlam hazi-
nesinde bulunan dkibet manasi, son hakkinda en sahih bilginin Sonsuz’a
ait oldugunu agik bir sekilde vurgulamaktadir.>

Salih kula Allah katindan rahmet ve ilim verilmesi, dolayisiyla
yaptiklarimi da yorumlama imkami dogurmaktadir. Fakat bu imtiyazin
* vemd faaltiihii an emri (ben hig birini kendi goériigiimle yapmig degilim)
ifadesiyle mutlak olmadig ortaya ¢ikmaktadir. Bagka bir deyisle yaptik-
larimun dkibetini ben gérmedim, bilakis bana gosterildi. Bu izahla salih
kul yaptiklarimi gayb bilgisi imtiyaziyla degil, Allah’in dogrudan bildi-
rimiyle yaptigim1 sdylemektedir. I1ahi bildirimle yaptiklara bakilarak
avantajli da goriinse, bu ifadeyle kendisi de ilahi planin ortaya ¢ikma-
sinda iistiine diiseni yaptifini itiraf ederek Mutlak gaybin sahibi karsi-

52 Taberd, a.g.e., XVL4
8 Yusuf Ali, a.g.e., 747 (dipnot:2404)
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sinda konumunu tayin etmektedir (Allah’mm 6grettigi disinda bilgisi yok-
tur). Hz. Musa ise bir peygamber de olsa, sadece Allah’in kendisine bil-
dirdiklerini bilebilir, daha fazlasin bilemez.

Daha &nce de belirtildigi gibi Kissa’da Hz. Musa’nin yolculugu,
salih kulla beraberligi ve onun ilging islerinin Hz. Musa’ya gosterilme-
siyle ilgili nedenler tam olarak bilinmemektedir. Tefsirlerde ise farkli -
agiklamalar bulunmasina ragmen genelde Hz. Musa’nin bilgi agisindan
kendisini yeterli gormesi sebebiyle Allah’in (cc) ona verdigi bir dersten
ibarettir. Bdylece salih kul, Allah katindan kendisine verilen rahmet ve
bilgiyle Hz. Musa’ya kendisinin en bilgili kisi olmadifini géstermekte-
dir. Bilge kisi ise (Hizir) miifessirlerin konsensiisiiyle kendisine gayb
bilgisi verilen bir zattir. Bazen ilmi batin bazen lediin ilmi dedikleri
farkl1 bir bilgiye sahip olmanm avantajiyla bilge kisi olaylarin gériinme-
yen yiiziinii 6nceden miigsahede edebilmektedir. Yalmz tefsirlerin ko-
nuyla ilgili goriislerini tartisirken de belirtildigi gibi burada cevaplan-
masi gereken bazi sorular da vardir. ‘

Oncelikle sunu belirtelimki Kur’an’da sadece Allah’mn kendi
nezdinden salih kula 6grettigi bir ilim seklindeki ifade tefsirlerde kayda
deger bir semantik agilim gostererek 6zel bir ad olmustur, ilm lediin.
Cok sayidaki Miifessire gore bu kesin bilgiyi ifade eden goriinmeyenin
ilmidir. Hizir'in peygamber (Vahiy) ya da veli (ilham) kabul edilmesi
sonug itibariyle bu ilmin kaynagin (Allah’tan gelmesini) etkilememek-
tedir. Sayet Hizir'in yaptigi islerin izahi icin kullandigi te’vil ifadesi
miifessirlerin bakis acisiyla degerlendirilirse bu fiillerin ilahi kaynaktan
gelen bir lediinni bilgiyle gerceklestigini géstermektedir (kendiligimden
yapmadim): Zemahseri ve Alfisi’nin kaydettikleri Ibn Abbas ve
Necdetii’l-Hartirl arasindaki yazigmayla ilgili su anekdot lediinni bilgi-
nin il8hi bir kaynaktan geldiginin 6nemli bir ispatidir:

Harici Ibn Abbas’a Allah Rasiili cocuklarm 6ldiiriilmesini
nehyettigi halde Hizir’in nasil &ldiirdiigiinii sorar? Ibn Abbas ona ‘Hz.
Musa’nin bilge arkadas1 gibi ¢ocuklarin durumunu bilebiliyorsan 61dii-
rebilirsin’ der.* Ozetle Allah bazi kullarina zahir bilgisi disinda bir b-
tin bilgisi lediin ilmi verebilir. Bu bilgi goriinmeyenin bilgisi olup dogru
ve kesindir. Fakat sorun-bu kabulle bitmemektedir. Her ne kadar z&hir-
batn, suhiid-gayb, ilim-marifet’kesf vb. arasmdaki fark aciksa da kay-

¥ Zemahseri, a.g.e., 11687, Aldsi, a.ge., XVL.17; Ilyas Celebi, Islam Inancmn-
da Gayp Problemi, Istanbul: Marmara U. lahiyat Fak. Yaynlar1 1996, 169
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nak acisindan ayni olan fakat mahiyet bakimindan farkli oldugu soyle-
nen ilm lediin sahiplerinin bilgileriyle ilgili problemler ortadan kalk-
mamaktadir. Acaba bu batimin verildigi nasii bilinecek, batmin smin
nedir vb. sorular miifessirler tarafindan tatmin edici bir sekilde ¢oziim-
-lenememektedir. Onlar seriat ve hakikatm (zdhir ve bdtin’in) geligme-
digini, miittahid oldufunu soylerken bile nesnel tavirlar sergileme-
mektedirler. Coguna gore mutedil ehl-i tasavvufun z&hir batin ayrimn-
da problem yoktur, fakat Zindik olarak adlandirdiklar1 bazi kimselerin
kendileri i¢in batin ilminin yeterli oldugunu bu nedenle zahire ihtiyacla-
r1 olmadigimi sdylediklerini kaydederler. Acaba zihirin evveliyeti ve
kabulii batim1 mesru mu kilmaktadir. Yoksa her zaman zahir ve batm a-
rasinda kayda deger birliktelik g6z Oniine alinmali mudir. 5 Mesela,
Bursevi’nin zahiri ve isiri tefsirlerini degerlendiren Bardake:r bu iki
farklt yorumunlarin aralarmin telif edilemez oldugunu sdylemektedir.
Miifessirlerimiz bu konuyu tartismaktansa mutasavviflar tarafindan cer-
gevesi ¢izilen ve riyazet ve tefekkiirle Allah’tan bir hibe olarak gelen
ilm lediintin varligim Musa-Hizir kissasiyla temellendirmeye galigmak-
tadirlar. Acaba bu kissa bu tiir bir yaklagimi gergekten onaylamakta
mudir? En iyi Allah bilir.

8 M. Necmettin Bardakg1, ‘Ismail Hakla Bursevi’nin Musa-Hizir Kissast Yo-
rumunun lim-Marifet Uygunlugu Agisindan Degerlendirilmesi’, SUD Univ.
lighiyat Fak. Dergisi, 5 (1998) 101



