islam Felsefesinin
Sorunlar

Prof. Dr. Hayrani Altintas
Prof. Dr. Mehmet Bayrakdar
Prof. Dr. Bekir Karhjga

Prof. Dr. Murtaza Koﬂaelgi
Prof. Dr. ibrahim Emiroglu
Dog. Dr. ilhan Kutluer-

Dog. Dr. i. Hakla Aydm

Dog. Dr. Ali Durusoy

Dog. Dr. Mevlit Uyamk

Daoc. Dr. C. Sadik Yaran
Yard. Dog. Dr. A. Kamil Cihan
Yard. Dog. Dr. Nuri Adigiizel
Yard. Dog. Dr. Giirbiiz Deniz
Yard. Dog. Dr. Ismail Koz
Yard. Dog. Dr. B. Ali Cetinkaya
Dr. Mehmet Vural

Dr. M. Selim Saruhian

Dr. Fatih Toktas

Dr. ibrahim Capak

Senol Korkut

Elis Yayinlar:
Ankara/2003



IHVAN-1 SAFA'DA “DIN" RETORIGI

Yard. Dog. Dr. Bayram Ali Cetinkaya*

Girig _
islam Ronesansi'mn gerceklestigi altin cag olarak kabul edilen
X. yhuzyida,! her ne kadar hilafet merkezi olan Bagdat'ta bir
sultan, Biiveyhogullan yonetiminde bir merkezi idare mevcutsa
da islam cografyasmin cesitli bolgelerinde bagka devletler de
bulunmaktayd:: Endiiliis'te Umeyyeogullar, Afrika’da Ubeydo-
gullan ve fhsidogullari, Haleb'de Hemdaniler, Firat havzasinda
Seybaniler, Umman, Bahreyn ve Yemen'de Karmatiler, Horasan
ve Maveraunnehir'de Samanogullan hiikiim stirmekteydi. Bu
tablo, islam imparatorlugunda niifuz sahibi her topluluk ve ka-
bilenin hakimiyeti ele gecirmek istedigini, bazi Misltiman top-
luluklarin ve ailelerin bu ydnde ¢aba gosterdiklerini, ad1 gecen
yonetimlerin ve topluluklarn halifeye ancak ¢ikarlan 6l¢iisiin-
. de itaat ettiklerini gostermektedir. Psikolojik olarak bilinmekte-
dir ki hakimiyeti ele gecirme hirsi, aym ailenin bireyleri arasin-
da ¢atigmalara ve gesitli unsurlardan meydana gelmis timme-
tin birliginin bozulmasina sebep olur; insanlan iktidar sahip-
- lenme ydntemleri yoniinde aktiflesmeye ve érgiitlenmeye iter,
yonetimi elinde bulunduranlara kars: tepki ve direnis gosterme
metotlarim 63renmeye sevk eder. Yoneten ve yonetilenleri asan
bir olgu olarak din de, duygulann istismar edilerek kitlelerin
harekete gecirilmesinde, hedeflenen amagclar ugrunda firkalarin
ve topluluklann olugmasinda, en etkili faktordiir. iste bayle bir
siyasal dénemde ortaya ¢ikan fhvan-1 Safa toplulugu,? mevcut

*  Cumbhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi islam Felsefesi Anabilim Dak Ogr. U.

1 Bk Mez, Adam, Onuncu Yiizydda Islam Medeniyeti {Islam'in Rénesansi), gev.
Salih Saban, istanbul, 2000. :

2 Yaklagik yiiz yil siiren (farkh tarihler ileri striilse de 945-1050) gizli bir felse-
fe cemiyeti hiiviyetine blrinmis olan [hvan-1 Safa toplulugu, arkalarinda ya-
sadiklar1 donemde var olan gesitli bilimlerle ilgili 52 (risalelerin sayis1 konusu
tarbgmalar olmakla birlikte) risdle birakmuslardir. Bu risaleler, Resailu fhva-
ni's-Safa ve Hullani'-Vefa adiyla ginimtize kadar ulagmuglardir, fhvan-1 Safa
toplulugunun dyelerinden sadece su beginin ismi bilinmektedir: Eba Siley-
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ideolojik ve siyasal konjonktiirden zorunlu olarak etkilendi;
diismanhf ortmede ve amaglara ulagtirmada en gigli arac

man Muhammed b. Ma'ser el-Busti el-Makdisi (el-Mukaddesi), Ebiil-Hasen Ali
b. Harin ez-Zencani, Ebit Ahmed Muhammed el-Mihrecani (veya Nehreiri), el-
Avli (Avfi) ve Zeyd b. Rufa‘a. Makdisi digindakd dért ismin topluluktaki fonksi-
yonu Makdisi'nin yazdifa risaleleri istinsah edip cesitli bdlgelere ulagtirmal,
yazim igin bilgi toplamak, periyodik olarak toplulugun kendine has faaliyetle-
rini konusmak, dizenlenen toplanhlan organize etmek vb. faaliyetler olabile-
cegi anlasiimaktadir. Grubun isimleri bilinen fiyelerinden Zencani, Ihvan- Sa-
fa toplulugunun bagkan ve onde gelenlerinden birisi olarak kabul edilmekte-
dir; Cemiyetin nerede nasil kuruldugu minakasa konusudur. Bizzat fhvan-1
Safd'min Resdilde anlathklanna gére Cemiyet'in tyeleri gesitli sehirlere yayl-
mughr. Onlann faaliyet merkezi Basra olmasma ragmen Bagdat ve Misir'da da
subelerinin bulundugu tahmin edilmektedir. ihvan- Safa topluluguna, ancak
sahsi ve gavene dayah temaslarla girilebiliyordu. Propagandacilanina, yagh ke-
sim genellikle egilip bikalmez oldugu ve herhangi bir harekete uygun yapida
bulunmadif igin gencler arasinda faaliyet gbstermesi tavsiye olu.nma.[ltaydl.
Grup ftiyeleri genel olarak yas durumuna gore tayin edilmis olan dért derece-
den olugmaktaydy; Toplulugun kuruculanmn kimler oldugu, ne zaman ve ne-
rede ortaya ciktiklan, faaliyetlerini nerede ve hangi tarihlere kadar stirdirdiik-
leri, Islam toplumunun hangi kesiminden olduklan gibi konular yazyllar bo-
yu tartgilmstr. fhuan- Safa Risalelerinde bile topluluk mensuplanmn isim-
lerinin zikredilmemesi, ¢alismalannda gizliligi kendilerine ilke edinmeleri, bi-
limsel problemleri tarhgmak tizere belirli zamanlarda dizenledikleri toplanti-
lara kendilerinden olmayanlann katilamamas: bu toplulugun gizli bir drgit ol-
dugu gérinimini vermekte, onlann kimlikleri ve dolayisiyla Resa'ili fhoa-
ni's-Safd yazan veya yazarlan haklandaki tarbgmalann da kaynagmi olugtur-
maktadir. Bk. Eba Hayyan et-Tevhidi, el-Mukabesat, Misir, 1929, s. 50; Tev-
hidi, Kitabu'l-Imia ve'l-Mudnese, Ahmet Tuveyli, Tunus, 1982, ss. 172-173;
Ahmet Zeki Paga, "Fasl fi Resaili [hvani's-Safa", (‘Resailu fhvani’s-Safa ve Hi- .
lani'l-Vefa', i¢inde), Nesr. Hayruddin ez-Zirikli, C. 1, Misir, 1928, ss. 23-24, 31;
Taha Hiseyin, “Mukaddime”, (‘Resailu [hvani’s-Safa ve Hlani'l-Vefa', iginde),
Nesr. Hayruddin ez-Zirikli, C. 1, Misir, 1928, s. 9; de Boer, T. J., “lhvanniisa-
fa" mad., islam Ansiklopedisi, MEB Yay., C. 5, Istanbul, 1993, s. 946; de Bo-
er, Islam'da Felsefe Tarihi, cev. Yagar Kutluay, Ankara, 1960, s. 60; al-Ham-
déani, Huseyin F., “Resail Ikhwan as-Safé in the Literature of the Isma'li Talyi-
bi Da'wat”, Der Islam, C. XXV, Berlin, 1939, s. 283; Sheikh, M. Saeed, Islamic
Philosophy, London, 1982, ss. 32-33; Sheikh, “[khwan al-Safa”, A Dictionary of
Muslim Philosophy, Lahor, 1981, s. 7; Sharif, M. M., Miistim Thought: Its Origin
and Achievements, Lahor, 1980, s. 43; Tibavi, A. L., "Ikhwan As-Safa and The-
ir Rasa'il", The Islamic Quarterly, C. 2, 1955, ss. 29-30, 40-41; al-Hamdani,
Abbas, “The Arrangement of the Rasa'il Ikhwan al-Safa and the Problem of In-
terpolations”, Journal of Semitic Studies, C. XXXIX/I, Manchester, 1984, s.
109; Netton, Ian Richard, Muslim Neoplatonists, London, 1982, s. 2; al-Faru-
gi, Isma'l Ragi, “On the Ethics of the Brethren of Purity (Ikhwan Al-Safa wa '
Khillan A-Wafa), I", Muslim World, C. 50, s. 2, 1960, s. 109; Poonawala, Isma-
il K., "Ikhwan al Safa", Encyclopedia of Religion, New York, 1987, VII, s. 93;
Stern, M., “New Information About The Authors of The ‘Epistles of The Since-
re Brethren™, Islamic Studies, C. 3, Karachi, 1964, s. 405, 412, 421; Stern,
“The Authorship of The Epistles of The Ikhwéan-as-Safa”, Islamic Culture, C. 20,
1946, ss. 367-369, 372; Stern, Studies in Early Isma'ilism, Leiden, 1983, s. 155,
175; Furat, Ahmet Suphi, “Islam Edebiyatinda Ansiklopedik Eserler”, Islam Tet-
. kilderi Enstitiisit Dergisi, Istanbul, 1979, s. 214; Corbin, Henry, Islam Felsefesi
Tarihi, cev. Hiiseyin Hatemi, (2. Bask), Istanbul, 1994, s. 249; Merruh, Hiise-
yin, en-Nezeatu'l-Maddiyye fi'l-Felsefeti'l-Arabiyyeti'l-Islamiyye, (8. Bask), C. 2,



fhvan-1 Safa'da “Din” Retorigi 307

secti. Bu arag, halka ve 6zelde aydinlara din yoluyla yaklasmak '
ve etkilemekti.?

O halde, X. yiizyd Islam Ansiklopedistleri olarak bilinen ve
kendilerine Thvan-1 Safa denilen bu entelektieller kimlerdi? Ne-
yi amagclamisg ve ne tiir dlkdleri vardi? “Din”, onlar igin neyi ifa-
de ediyordu? Onlara gore gercek dindar kimdi? Dinsel bir 6zgiir-
liikten neyi kastediyorlardi? Kisaca nasil bir “Din Retorigi” gelis-
tirmiglerdir?.. iste bu calisma, bu ve benzeri sorulann cevapla-
rim aramaya/bulmaya cahgacaktir. )

islam dastince tarihinde baslangicindan gantimiize kadar
cok sayida “radikal” fraksiyon ortaya cikmustir. Ancak eserleri
bugiine ulasmis olanlarin sayilan yok denecek kadar azdir. iste
bunlann baginda tam ad fhvanu’s-Sdfa ve Hullanu'l-Vefa ve Eh-
li'l-Adl ve Ebnau’'l-Hamd? olan grup gelmektedir.5

- Beyrut, 1985, s. 362, 434; Kadir, C. A., “Thvan-1 Safa", [slam'da Bigi ve Felsefe,
Haz. Mustafa Armagan, istanbul, 1997, s. 117; Widengren, Geo, “The Gnostic
Tecnical Language in the Rasa'il Inkwén Al-Safd", Actas, Leiden, 1971, s. 182;
fzmirli, fsmail Hakla, “fhvan-1 Safd Felsefesi®, Sebiliiresad, s. 29 Istanbul,
1949, s. 53; el-Fahari, Hanna ve el-Cerr, Halil, Tarthu'l-Felsefeti'l-Arabiyye, (3.
Baski), C. 1. Beyrut, 1993, ss. 224-226; inayet, Hamid, Cagdas Islami Siyast
Diisiince, gev. Yusuf Ziya, (3. Bask), Istanbul, 1995, s. 179; Cubukeu, 1. Agah,
Islam Diigiiniirleri, (2. Baski), Ankara, 1983, s. 32; Marquet, Yves, " [khwan al-
Safa”, The Encyclopedia of Islam, C. 3, London, 1979, s. 1071; Marquet, “Ikh-
win al-Safa", DSB, C. 15, New York, 1981, s. 251; Izmirli, “islam'da Felsefe Ce-
reyanlan (3)", DIFM, S. 14, istanbul, 1930, ss. 38-39; izmirli, ismail Hakk, [h-
véan-1 Safa Felsefesi ve Islam'da Tekamiil Nazariyesi, Haz. Celaleddin izmirli, is-
tanbul, 1949, ss. 5-6; izmirli, “Thvan-1 Safa Felsefesi”, Sebilirresad, S. 29, Is-
tanbul, 1949, s, 53; Ferruh, Omer, Tarthu'l-Filai'l-Arabi ila Eyyam-i Ibn-i Hal-
diin, (4. Bask), Beyrut, 1983, ss. 377-378; Ferruh, Omer, “Thvan- Safa", islam
Dusiincesi Tarihi, gev. ilhan Kutluer, C. 1, ed. M. M. Serif, istanbul, 1990, ss.
327-329; Hitdi, K. Philip, Siyasal ve Kiltiirel Islam Tarihi, C. 1, cev. Salih Tug,
istanbul, 1995, s. 570; el-Beyhaki, Zahiruddin, Tarthu Hukemai'l-islam, Di-
mask, 1946, ss. 35-36; Sharif, M. M., Muslim Thought: Its Origin and Achieve-
ments, Lahor, 1980, s. 43; eg-Sehreziiri, Semsuddin, Niizhetu'l-Ervah ve Ravda-
tu'l-Efrah fi Tarthu'l-Hukema ve'l-Felasife, C. 2, byb., 1976, s. 20; Cagna, Mus-
tafa, Islam Diisiincesinde Ahlak, istanbul, 1989, ss. 52-53; Uysal, Veysel, Thvan-
1Safa Felsefesinde Tann ve Alem, istanbul, 1998, ss. 17-19; Fahri, Macit, [slam
Felse_ﬁ(']tuﬂﬂ. (2. Baski), cev. Kasim Turhan, istanbul, 1992, s. 152; Kog, Ah-
met, [hvén- Safa’min Egitim Felsefest, istanbul, 1999, ss. 19-21.

3 el-Behiy, Muhammed, Islam Dilsiincesinin flahi Yéni, cev. Sabri Hizmetli, An-
kara, 1992, s. 50 (39 nolu dipnot); Dogustan Giiniimiize Islam Tarihi, (Komis-
yon), C. 3, Istanbul, 1992, ss. 327-328. )

4 Bk Thvanu's-Safd, Resailu fhuani's-Safa ve Hullani'l-Vefa, C. 3, Nesr. Butros

. el-Bustani, Daru Sadir, Beyrut, trs, s. 21; Baz yerlerde “Hillan™ seklinde de
gegmektedir, (Resail bundan sonraki dipnotlarda “R” ile gosterilecektir.

5 Sankavak, Kizim, Diigiince Tarihinde Urfa ve Harran, Ankara, 1997, s. 131;
Uysal, fhvan-t Safa Felsefesinde Tanrt ve Alem, s. 17.
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ihvan-1 Safa, Abbasi Devleti'nin son zamanlarna rastlayan,
dini, -felsefi ve siyasi ¢ekismelerin yaygin oldugu bir dénemde
felsefi ve ilmi ¢calismalan, dini ve ahlaki gayretleriyle birlik ve be-
raberlik, kardeglik, yardimlasma ve dayamismay1 6ne citkararak
fslam toplumunu fikri bakimdan yeniden yapilandirmay: hedef-
leyen gizli bir felsefe cemiyetidir.® Ancak, cemiyetin hieri IV. yiiz-
yilda islam cografyasinda yaklasik bir asirhik bir zaman dilimin-
de varhim koruyarak felsefi, ilmi, kiiltiirel cahsmalar yapan ve
bunlan yasadiklan cagn insanlarina yaymaya cahsan bir felse-
fe dernegi gibi faaliyet gostermesi gergekten ilginetir. Bu gori-
niim, daha dogrusu bu toplulugun yapip-ettikleri ve ugraslan, o
doénem Islam diinyasmn diisiinsel ve entelektiiel alanda katet-
tigi mesafeyi gostermesi agisindan kayda degerdir.-

Bu teskilatin doktrinleri, Resailu fhvani's-Safa adl anonim
olarak yazilmis eklektik bir eserde 6zetlenmistir. Bu eser, elli iki
risaleden? olusmakta ve kendilerinin biitiin diistincelerini ve bu

. distincelerin dini doktrinlere uygulamsimm detayh bir sekilde

yansitmaktadir.®

fhvan-1 Safa Kur'an'a ve felsefecilerin goriislerine dayal, dini
bir sistem kurmak istemislerdir. Sistemlerinde celiski ve tutar-
sizhiklar oldugu suclamasi, dyle zannediyoruz ki eklektik fikir
yapilanndan kaynaklanmaktadir: Dini hiikiimleri yorumlamala-
11, biyiik olasihkla faaliyetlerini esrar perdesi alinda yariittik-
leri icin, duruma gore degismektedir.?

Resail, Siinni Islam anlayisinin kabul edilemez olarak nite-
lendirdigi bir cok dasiinceyi icerir, Buna ragmen, Risaleler'de,
fhvan'in kendi eserlerinin bir sonucu olarak herhangi bir fizik-
sel siddet veya eziyet cektiklerine dair bir kayit bulunmamakta-
dir. Zaten, Cemiyet'in Gyeleri arasinda her gruptan insanlar,

6 Uysal, ihwdn-1 Safa Felsefesinde Tann ve Alem, s. 24; Uysal, “lhvan-1 Safa” mad.,
Islam Ansiklopedisi, C. 22, TDV Yay., [stanbul, 2000, ss. 1-2; Taylan, Necip, Ana-
hatlanyla Islam Felsefesi, (3. Bask), istanbul, 1991, s. 148; Ferruh, Omer, Tari-
hu'l-Fikeri'l-Arabi g Eyyam-i [bn-i Haldin, (4. Bask), Beyrut, 1983, s, 379; el-Fa-
hiiri, Hanna ve el-Cerr, Halil, Tarihu'l-Felsefeti’l-Arabiijye, (3. Bask) Beyrut,

. 1993, C. 1, s. 224, 228

7 RIs 2l

8 Goldziher, Ignaz, Klasik Arap Literatiirii, cev. Azmi Yiiksel ve Rahmi Er, Anka-
ra, 1993, s. 108; et-Tevhidi, el-Mukabesdt, s. 46.

9 Gubukeu, Isidm Disanirleri, s. 39.
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emirler, alimler ve isciler vardir. Dolayisiyla, Risdleleri okuyan-
lar arasinda Stinni Mislimanlann da olmas: ihtimal dahilinde-
dir. Nihai olarak Risaleler, 1. Richard Netton ifadesiyle, Thvan-1
Safa felsefesinin Siinni olmayan bazi ¢ikanmlarmn (implicati-
ons) baganh bir sekilde gizlemesine bir vgadir.©

fhvan'in amac ve hedefleri konusunda farkh digtinceler ileri
strilmastar. Onlann hedef ve maksatlan bir yandan biitiin
ilimlere vukufiyet kazanmakla dine yardim, din kardeslerine na-
sihat ve Allah'a yaklagmak, diger yandan felsefi ve dini ilimler-
deki gercekleri kesfetmektir.!! ;

Bir kisum fikir tarihgileri, Thvan'n amacinin yeni bir felsefi
sistem geligtirerek, var olan siyasal mekanizmay1 degistirmek ol-
dugunu sdylemistir.}? Bazilarina gére ise, onlann amaca islam
aleminin her tarafina yayilmak!3 ve din felsefesi yaparak biittin
dinleri tek bir din halinde birlestirmektir. Bu nedenle Risaleler'i
yazarken, yagadiklan cagda mevcut her dinin gortislerinden ya-
rarlanmiglardir. Boylece, fikirleri agirhkh olarak islami karakter-
li olan thvén, Arap seriati ile Yunan felsefesini uzlastrmaya ca-
hsmuglardir. Fakat, kanaatimizce gizli ve gizemli bir érgiitlenme-
lerinden kaynaklanan sebeplerle zaman zaman Stinni Islam 6§-
retisine aykin ve celisik ifadeler de kullanmislardir. Kolluk gic-
lerince izlenmeleri, onlan esrarh bir sekilde ¢caligmaya itmistir.1

1. Kavram Olarak Din

Hz. Adem’den Hz. Muhammed'e gelinceye kadar, Allah’'in insan-
Iifa cok sayida peygamber ve din gondermesinin ana sebebi, in-

10 Netton, Jan Richard, Muslim Neoplatonists, London, 1982, s. 78.

11 R, I, 29; izmirli, i. Hakka, fhwan-t Safa Felsefesi ve Islam'da Tekamdl Nazari-

- yesi, s. 6: Gagncy, Islam Diisiincesinde Ahlék, istanbul, s. 54.

12 Taha Hiseyin, “Mukaddime”, (‘Resailu Thuani's-Safa ve Hilani'l-Vefa', iginde),
C. 1, ss. 7-8; Nasr, Seyyid Hiiseyin, Islam Kozmoloji Ogretilerine Giris, cev. Na-
zife Sigman, istanbul, 1985, s. 44; el-Fahari ve el-Cerr, Tarihu'l-Felsefeti'l-Ara-
biyye, C. 1, s. 225; Uludag, Siileyman, Islam Dilgiincesinin Yapist, (4. Bask),
istanbul, 1999, s. 219.

13 CGubukeu, fslam Disiiniirleri, s. 32. :

14 age., s. 35; ayrica bk. Ahmet Zeki Pasa, “Fasl fi Resaili fhvani's-Safa", (‘Resa-
ilu fhvéni's-Safa ve Hillani'l-Vef@', i¢inde), C. 1, Negr. Hayruddin ez-Zirikli, Mi-
sir, 1928, s. 24; el-Bustani, Butros, “fhvanu's-Safa”, (‘Resailu Jhvani's-Safa ve
Hullani'l-Vefa', iginde), Daru Sadir, Beyrut, trs, s. 6; Ferruh, Tarthu'l-Fikri'l-
Arabi ila Eyyam-i Ibn-i Haldiin, s. 380; el-Fahari ve el-Cerr, Tarihu'l-Felsefeti'l-
Arabiyye, C. 1, s. 228. :

.
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sanliin, hem sosyal hem de psikolojik evrimini saglamaktr. ih-
van-1 Safa'ya gore, bu sebeple Allah, kendisine ve 6te dinyaya
iman gibi esas unsurlan degismeyen ilkeler vazetmistir.!® Her
gelen yeni din, bir 6nceki dénemin sosyal yaganti ve diistincele-
riyle ilgili olan sistemi ya tamamen, ya da kismen degistirir.16

fhvan, dini anlamaya yénelik yeni bir siyasal program hedef-
lemigtir. Onlarn dini, felsefi ve aklidir. Onlar dini, pratik ve yo-
rumlama agisindan felsefe ve tabil bilimlerle agiklama yolunu
tercih etmiglerdir. Ogretilerinde, dini konularn her biri icin &zel
anlamlar kullanmiglardir. Onlann dini anlayislan, teori ve kay-
nak agisindan ilahi ve maddi iken tasavvuf anlayislan da aklidir.
el-Fahuri, Resail'den hareketle bunu su ifadelerle temellendirir:

Bil ki ey kardes, cisimler dleminde her miiminin ebeveyni oldugu gi-

bi, ruhlar leminde de ebeveyni vardir. Rasulullah'm (sav) Hz. Ali'ye
buyurdugu gibi: Ben ve sen bu iimmetin babalaryiz... ve bu immet
cismani defil, ruhanidir.!?

[manin pratik yamiyla ilgili olarak fhvan, din ve kanundan
bahseder. Onlara gore Arapca bir kelime olarak din, adet veya
baskan oldugu kabul edilen birine boyun ejme anlamma gelir.!8
Bir bagka yerde [hvan, dini, “bir toplumun, karsilik vermesi bek-
. lenen bir lidere itaat etmesi” geklinde tammlar.!® Din, toplumun
yonetimi ve ruhun arnmasi i¢in sosyal bir miieyyide olarak ge-
reklidir; bununla birlikte biitiin insanlarda fitraten din duygusu
vardir. Bu anlamda din, biit{in insanlar ve milletler i¢in aym se-
yi ifade eder.

Kanun (Arapca seriat veya Grekce nomos/lcanun kelimesin-
den namis) ile fhvan'in kastettigi sey bugiin bizim dinde kastet-

15
k),

R, 0; Bayrakdar, Mehmet, [slam'da Evrimci Yaratihs Teorisi, (2. Bas-
16 R,

R I,

ss.

IV, s

Ank 2001 s. 70.

l'll s5. 487 488; Bayrakdar, Islam‘da Evrimei Yaratilis Teorisi, s. 70. .

s. 213; IV, s. 53; el-Fahuri‘ve el-Cerr, Tarihu'l-Felsefeti'l-Arabiyye, C. 1,

230-231

18 Bk. R, III, s. 392; Ferruh, Omer, “fhvan- Safa", [Islanﬁ.;ﬂnoesiTarﬂif icin-
de), C. 1, gev. Tlhan Kutluer, (ed.) M. M. $er!.f Istanbul, 1990, s. 346; “Din"
kavramumn tanim ve icerigi, islam digtncesinde tartisilan bir problamatiktir.
Bu konuda genis bilgi i¢in bk. Gahskan, Ismail, Kur'an'da Din Kavram, Anka-
ra, 2002, s. 40 vd.

19 R, I, s. 392, 486.

17
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tigimiz seydir. Namus, farkh cemaat, grup ve hatta fertlere uy-
gun olarak farkhlik arzeder ve her toplumun iginden ¢ikan-“ha-
kim" kisilerce, o toplumun yaranna uygun olarak vaz'edilir.20
Bu noktada, eger din ve seriat ayrimim verirsek mesele daha iyi
anlagilacaktir, '

2. Din ve Seriat Ayrim

Ortodoks islam &gretisinin en énemli temsilcilerinden Eba Ha-
nife (6]. 767) gibi din ile seriat birbirinden ayrarak aralarinda-
ki farklihga dikkat ceken fhvan'a gore, din, emr-i ilahidir. O, in-
sanda bir tatmin, Allah'a, diinya ve ahiret hallerine inanmaktr.
- Bundan dolay1, dinde zorlama céiz degildir. Zira zorlama (ikrah),
 batin itikadinda hicbir degigime imkan vermez. Bitin peygam-
berlere gore, din tektir. Fakat din i¢in, peygamber sayisinca se-
riat vardir. Seriat veya dinin seriati, ortaya konan diinyevi isler-
dir ki, bununla insanlar arasinda dingiiclenir (saglamlasir). Bu-
nun i¢in, insanlan seriate tabi olmaya zorlamada bir mahzur
yoktur. Ancak, insanlarm din segmeleri konusunda baski yapi-
lamaz. Seriat, ruhani devlete (sehir) tabi olmakla olur. Insanlar,
orada ruhi bir hayat yasarlar. Seriate tabi olanlar, daha cok
mutluluk ve seving icerisinde olanlardir. Hi¢ kimse, seriatin (na-
miis) emirlerini kiiciimseme haklkina sahip degildir.2! :

fhvan'a gére seriat, noksansizdir, tamdir. Seriat, insamn du-
rumuyla ilgili her seyi kapsar. Fakat seriati, onlarm halefi ibn
Rigd'iin (1126-1198) de kabul ettigi gibi,2? sadece burhani ki-
yas erbabu bilir. Cedeli kiyas erbabma gelince, onlar ilimde bil-
gisiz olduklan icin fesad ve ifsad toplulugudur. Zira, onlar ne se-
- riatin batin manasim iyice anlarlar ve ne de halk gibi zahir an-
Tamlara tabi olurlar.z®

20 Ferruh, “ihvan-1 Safa", (fslam Diigiincesi Tariht, iginde), C. 1, s. 346.

21 Ebi Hanife, “el-Alim vel-Miteallim™, (‘fmam-1 Azam’in Bes Eseri", iginde), gev.
Mustafa Oz, istanbul, 1981, ss. 15-16; Ferruh, Tarihu'l-Fikril-Arabi ila Eyyam-
i Ibn-i Haldiin, s. 392; Krs. Merruh, Hiseyin, en-Nezeatu'l-Maddiyye fi'l-Felse-
feti'l-Arabiyyeti'l-Islamiyye, s. 369; Ferruh, Omer, fhvanu’s- Safa, (3. Bask),
Beyrut, 1981, ss. 121-122. _

22 Bk. ibn Rusd, Fasli'-Makal fi beyne'l-Hikmeti ve's-Seriati mine'l-{ttisal, Tah-
kik. Abdilkerim el-Merrak, Tunus, 1991, s. 66 vd.

23 el-Fahuri ve el-Cerr, Tarthu'l-Felsefeti'l-Arabiyye, C. 1, s. 248;
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fhvan igin, arastirmak ve tahkik etmek insan akhnmn ilkele-
rindendir. Seriat, bu prensipten soyutlanmis degildir. Alal, seri-
atin batini hakikatlerine ulagmncaya kadar, seriat de arastirma-
min kapsamindadir.24

3. Dinsel Kimlik ve Inan¢ Ozgiirliigii

Thvan-1 Safa mevcut dinlerden biriyle yetinmemis; ama herkese
bunlardan birini se¢mesini 6nermistir. Onlara gére kusurlu bir
din, dinsiz olmaktan iyidir, zira her dinde hakikatin gesitli un-
surlan bulunmaktadir. Herkes istedigi dini se¢mede serbest bi-
rakilmahdir. Her ne kadar kendisinden cagmn en iyi dinini
arastinp bulmas: isteniyorsa da insan dinini, -belki de sik sik-
degistirebilmelidir. Ancak geligkili fikir ve bozuk inanclardan ka-
cinmalidir; bilge bir kisi aym anda iki zit dine iman etmez.25

Inang ve ifade ozgiirliigi konusunda hassas ve aym zaman-
da liberal bir tavir sergileyen fhvan-1 Safa'ya gore, dinde zorla-
maya gidilmemelidir. Onlar “dinde zorlama yoktur” (Bakara,
2/256) ilkesini kendilerine rehber edinerek, icbarin, kanunlann
isi oldugunu savundular. Nitekim dinin “kalp ile tasdik olmas1”
bu yiizdendir. Buna mukabil dinin kanunlan, toplumun emni-
yet ve refahimn devamu icin zorunlu olarak tabi olunmasi gere-
ken sosyal diizenlemelerdir.26

Yukandaki soylenenlerle birlikte diisiintildtigtinde denilebilir
ki Thvan'a gore, din nasil kalbi bir mesele ve insanin kendini ik-
na etmesine dayaniyorsa, o halde dinde zorlamadan da soz edi-
lemez.27 -

4. Yetkin insan Modeli

Thvan'a gore, “Insanlarin en fenast, dini olmayan ve hesap giinii-
ne inanmayandur.™8 Cinkii;

24 age., C. 1, s. 248.

25 Ferruh, “Ihvan-1 Safa”, (lslam Ditstincesi Tarihf', iginde), C. 1, s. 346.

26 age., C. 1, ss. 346-347; Ferruh, Tarthu'l-FilaTl-Arabl ila Eyydm-i Ibn-i Haldun,
s. 392.

© 27 Krs. Kadir, C. A., “hvan-1 Safa", (‘fsldm’'da Bigi ve Felsefe’, iginde), s. 112; ay-
nica bk. Netton, Muslim Neoplatonists, s. 49; Ferruh, Tarihu'l-Fikai'l-Arabi ila
Eyyam-i bn-i Haldan, s. 390; Ferruh, fhvanu's- Safd, ss. 187-196.

28 R, III, s. 451,521; Cagnei, Islam Dilgiincesinde Ahldk, s. 60.
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insanmn kétilik islemesini engelleyecek en biiyiik gli¢ din ve iman-
dan kaynaklanan erdemlerdir. Bunun yammda hesap giiniine inan-
mayan, sevap ve ceza beklentisi olmayan insam, yalnmizea (inanma
desteginden yoksun ka.lan} kendi caba ve giceil, kétiltkten ahkoy-
maya yetmez.29 '

fhvan'a gore ideal insan seriatin hiikiimlerini, peygamberle-
rin tavsiyelerini ve filozoflanin 6gretilerini uygulayan, dismanca
tutumlardan, kéti huylardan, ¢irkin davramglardan, yanhs dii-
stncelerden uzak duran, ilimler arasinda deger farki gozetmek-
sizin-felsefe, din, matematik, tabii bilimler, ildhiyat gibi biitiin
disiplinlerde bilgili olmaya, bdylece ruhunu aydinlatma ve ann-
dirmaya calisan, cahillikten uzak kalan kigidir.30

Thvan'm filozof ile peygamber, din ile felsefe arasinda kurdu-
gu iligkideki siniflandirma ve derecelendirmede dikkat ¢eken or-
tak kavram melekd kavramidir. Bu itibarla denebilir ki onlara go-
re diinyada da ahirette de mutlu olabilmesi3! icin, hem bilkuv-
ve seytan hem de bilkuvve melek olan insanmn, bilfiil melek ola-
bilecek sekilde nefsini anndirmasi, huylarm iyilestirmesi ve ek-
sikliklerden kurtularak yetkinligini elde etmesi gerekmektedir.32

Insanin yetkinligini elde edebilmesi, hvan’a gore, insani nef-
sin yani akl giictin{in, gazabi ve sehevi giiclerin egilimlerine én-
gel olup onlan diizenlemesiyle (tedbir etmek); boylece meleki
nefslerin derecelerine yikselebilecek iyi fiilleri huy ve karakter
haline getirmesiyle miimkiindiir. Thvan'in gazabi ve sehevi giic-
lerin genel olarak heva adi altinda toplanabilecek egilimleri3? ve
- onlann diizenlenerek bu egilimlerine ‘engel olunmasi konusun-
daki fikirleri Razi (6l 925) ve Farabiyi (870 -950) du@undurmek—
tedir.3¢ -

Fakat [hvan'a gﬁre fitrattan kaynaklanan huylar, kesinlikle
nefsin cevherinden kaynaklanan bir farkhilik degildir. Bu anlam-

29 R, III, ss. 451-452, Cagna, age., s. 60.
30 R, I, s. 538; Cagnict, age., s. 62.
31 R. I, ss. 317-318; Bircan, Hasan Hiiseyin, Islam Felsefesmde Mutlulul, istan-

bul, 2001, s. 287.
32 R, 1, ss. 317-318, 378-379; IV, 109-110, 116-117; Bircan, age 5. 287.
33 R, 1, s. 348; Bircan, age., s. 287.
34 R, I, ss. 387-388; Bircan, age., ss. 267-288.
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da fhvan nazarinda insanlar arasinda bir esitsizlik s6z konusu
degildir. Cankt insani nefsler baslangicta rahimdeki cenine
baglandifinda sade ve bostur; hicbir bilgiye, ahlaka ve goriise
sahip degildir. Ancak bilkuvve bilici, tabii olarak yapici ve egiti-
mi kabul edicidir.35 Nefsin cenine baglanmasiyla birlikte farkh-
hiklar baslamakta; cocukluk déneminde mizacin terkibini tegkil
eden ahlat-1 erbaamn®® niteligi, burglarn etkisi, tabii ve sosyal
cevre sartlaninin degisikliklerine gore insan tabiatina ya da ya-
ratibsma yerlesmis bulunan ve bedenin her bir organmdan (ve-
ya nefsin her bir giiciinden)3’ fiillerin, sanatlarmn, ilimlerin,
edeplerin, siyasetlerin diistinmeye gerek kalmaksizin kendisin-
den kolayca sadir oldugu karakterdir.38

Dogustan getirilen huylar, Thvan'a gore, degistirilebilir tiir-
dendir. Onlar suna inanmaktadir: Huy ve davramslarnn bir kis-
mu nefsani/ihtyaridir, bazis1 akli/fikridir ve bazsi da dini (na-
musi) /siyasidir. Tabiat nefsin, nefs akhn, akil da dinin hizmet-
cisidir. Boylece tabiat bir huy olusturarak nefse yerlestirdiginde, -
nefs se¢me giiciiyle onu ortaya cikarr, sonra akil diigtinme gii-
ciiyle onu yetkinlestirir ve tamamliar. Din ise emir ve yasaklariy-
la onu diizeltir, giiclendirir ve mutedil yapar. Béylece tabiattan
yaratilisa yerlesmis arzu ve istekler, gerektigi zaman, gerektigi
kadar ve gerektigi sekilde ve gerekli amaca uygun olursa buna
iyi; aksi olursa ona da kotii denir.3? '

Su halde yaratihstan getirilen tabii huylar, diizeltilebilir ve
degistirebilir 6zellikler talsir. Eger ahlakin degismesi ve dolayisiy-
la da 1slali miimki{in olmasaydi, Allah'in, kéti tabiat ve aligkan-
Iiklanin dizeltilmesinin yolunu gostermek i¢in peygamberler ve
nebiler gondermesi, hakimlerin ve alimlerin siyaset kitaplarinda
bunlann diizeltilmesinden bahsetmeleri anlamsizlasirdi.*0 Tabii
huylarm disinda kalan sonradan kazanilmis huylann degistiril-
mesi zordur; bazisi ise neredeyse imkansizdir. Zira fitrat halin-

35 R, 1, s. 21; II, ss. 51-52; Bircan, age., s. 288.

36 Insan viicudunda farzolunan dort unsur: Kan, salya, safra, dalaktr.
37 R, I, ss. 313-314; Bircan, age., ss. 288-289.
"38 R, 1, ss. 305-306; Bircan, age., s. 289.

39 R, I, ss. 318-319; Bircan, age., s. 289.

40 R, I, s. 534; Bircan, age., s. 288. .
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de insamin son derece mu'tedil oldugunu séyleyenlere gore insan
bu itidal durumundan iyi ve kétii aliskanhklar edinerek ¢ik-
makta ve sanki bu ahskanliklar onda tabiat gibi olmaktadir. Bu-
na kazarulnus tabiat denir. Tabiatta olmayan bir seyi istemek ne
kadar zor ise, kazamlms bir ah§kanhg1 terk etmek de o kadar
zordur.41

- . Thvan'a gére, dine tabi olanlar, din ve diinya iglerinde su dért
seye ihtiya¢ duyarlar:

1. lyi ve kétiiyii ayiran (iylyi emredip kétiiden sakindiran)
alal,

2. Fiil, soz ve tasarruflarinda kendilerine model olacak pey-
gamber, - ' _

- 8. Peygamberden, belli vakitlerde okunmak fizere birakilmis
vasiyet,

4. Her grup igin, dinin hiikiimlerini bilen, bunlan muhafaza
etmeye cahsan, uygulanmasim isteyen ve bu hitktimleri degistir-
mek istediklerinde, insanlan bundan men eden erdemli bir reis.

Ancak, kendileri gibi, dinin hiikiimleriyle akillarim giiclen-
dirmis olan seckinlerin, reise ihtiyaclarn olmadifini, zira bu nok-
tada aklhn reis yerine gececegini de hemen eklerler.42

ljlger taraftan Ihvén mutluluk ve bedbahtlik acisindan in-
sanlan dért gruba ayumstir:

1. Hem diinyada, hem de ahirette mutlu olanlar: Bunlar dfin-
yada, mal, milk ve sithhat bakimndan nasipleri bol ve kudretli
olduklan halde, bu imkanlardan ancak ihtiyaclar: kadanyla fay-
dalamp, fazlasim ahirette azik olacak sekilde sarf edenlerdir.

2. Diinyada mutlu, ahirette bedbaht olanlar: Bunlar diinya
nimetlerine sahip olmak bakimindan giicli kudretli ama bu im-
kanlarin hepsini diinyevi lezzetler ve bencil arzular pesinde har-
cayan, dinin ikazlanna kulak asmayan, emir ve yasaklarnm din-

lemeyen kimselerdir.

41 R, 1V, s. 137; Bircan, age., s. 289; aynca bk. el-Fahari ve el-Cerr, Tarihu'l-Fel-
" sefeti'l-Arabiyye, C. 1, 5. 253.
42 R, IV, s. 137; Kog, RwanlSajﬁnmEQIﬁmFelsefesgss 123-124.
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3. Diinyada bedbaht, ahirette mutlu olanlar: Bunlar diinya
hayatim yokluk ve sikint1 icerisinde gecirmelerine, bela ve mu-
sibetlere maruz kalmalanna, diinya nimetlerinden mahrum ol-
malarna ve dmrlerini ailelerine hizmetle gecirmelerine ragmen,
bunlara sabir ve tevekkiille katlanip, dinin emir ve hitkiimlerini
yerine getiren kimselerdir.

4. Hem diinyada, hem de ahirette bedbaht olanlar: Bunlarin,
diinya nimetlerinden nasibi olmadig gibi, dinin emirlerini de ye-
rine getirmezler, hitkiimlerine uymazlar ve uyarilara da aldir-
mazlar. '

Boylece [hvan, diinyevi ve cismani hazlan, ahliki hayir ve
mutluluktan ayn tutarak, bunlar, ruhun faziletlere ve asil gaye
olan ahiret mutluluguna ulasmasi i¢in vasita degerler olarak
gormiistiir. Bu tavirlariyla onlar, sirf fayda ilkesini esas alan ve
mutlulukla hazzi aynilestiren hedonist ahlak anlayiglannm di-
sinda kalmislardir.43

Sufiler ve bir ¢cok Islam filozofu gibi, elitist bir tavirla Thvan da
insanlan genellikle “avam” ve “havas” olmak tizere iki grupta ka-
tegorize eder.** Birinciler daha cok taklitcidirler; soziin egrisini
dogrusundan ayramazlar; amellerin sekli yoniine 6nem verirler;
varlik ve olaylarm ardindaki gercegi yakalamaktan acizdirler. Ha-
vasa gelince, onlarin ruhlan aydinlik, kalpleri uyanikhr; yanhs
diistincelerden, kot ahskanhklardan uzaktirlar; akli stizgecten
gecirmeden degisik mezheplere ve celigkili diistincelere baglan-
mazlar; esyanin giizelliklerini varligin kendisine degil, bunlarm
yapicist ve yaraticist olan hikmetli giice baglarlar.45 fhvan'm

43 R, 1, ss. 331-332; Kog, age s. 131; aynca bk. Cagna, age., ss. 69- 70; ayrica
bk. Cubukeu, ibrahim Agah, “ihvan as-Safa ve Ahlak Gorigleri”, AUIF Dergisi,
S. 12, Ankara, 1964, ss. 48-49.

44 en-Nisdbiiri, Ebal-Kasim Abdulkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risaletii'l-Ku-
seyri fi Imi't-Tasavvyyf, Tahkik. Maruf Zerik, Ali Abdulhamid Beltaci, Dimesgk,
1993, s. 197,434: Hucvirl, Ali b. Osman Cullabi, Kesfu'l-Mahciib Hakikat Bil-
gisi, Haz. Siileyman Uludag, (2. Bask), Istanbul, 1996, s. 75 ,82, 129, 435,
524, 566; ]'bnu'l -Arabi, Fustisu'l-Hilkern Terciimesi ve Serhi, C. 4, gev. ve gerh.
Ahmed Avni Konuk, Haz. Mustafa Tahrali ve Selcuk Eraydm, istanbul, 1992,
ss. 263-264; Gazali, fhyau Ulivmiddin, Beyrut, 1992, s. 191; ibn Risd, Fasla'l-
Makal fi beyne'l-Hilaneti ve's-Seriati mine'l-ttisal, ss. 68-83. -

45 R, Il s. 284; IV, s. 158; Cagncy, age., s. 57
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avam ve havas aymnmi, daha agik bir sekilde, genel olarak tasav-
vuf diistincesinde de goriildigii gibi, batini bir anlayisla ibadet-
lere dair yaptiklan aciklamalarda goze carpar. Buna gore avam
ve cahiller giruhunun en iyi halleri orug, namaz, tesbih, Kur'an
okuma, sadaka verme gibi dinlerde farz veya stinnet olan, onlar
bos ve anlamsiz islerden alikoyan ibadetleri ¢cokc¢a yapmalandir,
Buna kargihk havassin en {istiin ibadetleri maddi ve akli olayla-
n, ozellikle din ile ilgili gerceklerdeki incelikleri diigtinerek bun-
lardan anlamlar ¢ikarmak, yani kisaca “tefekkiir"diir.46

Ihvan, nefsin anndmlmas: icin' cogu Islam filozofunun di-
stndigi gibi, insanmmn hem din, hem de diinya meselelerinde do-
yuma ulasmasmin gereklilifini savunur. Bunun i¢in, insamn

glicti ve kabiliyeti nispetinde tevhide ulasmasi, esyanin hakikat--
lerini ve evrenin sirlanm aragtirmas ve maddi ihtiyaclarim ye-

terince temin etmesi, bunlan yaparken de Allah'a kulluk ederek,
O'ndan yardim dilemesi gerekir.47

Bu kapsamda fhvan, mensuplarma Rabbani bﬂgiye {el-Ma-
arifu'r-Rabbaniyye) talip olmalar: ve meleklerin ahlakim kazan-
malan yontinde ikazlarda bulunur.*8 Nihai olarak anlasilmakta-
dir ki fhvan, ideal insam,

seriabin hikdmlerini, peygamberlerin tavsiyelerini ve filozoflann ir-

satlarim uygulayan, diismanca tutumlardan, kétii huylardan ve ¢ir-

kin davramslardan sakinan, yanlis ve bozuk diisiincelerden uzak
duran, cahillerden yiiz ¢eviren, ilimler arasinda fark gozetmeksizin,

diinya ve ahirette nefsin gidas: olan felsefi, dini, egitsel, tabii ve ilahi -

ilimlerin hepsinde bilgili olmaya ¢ahsan kimsedir,
seklinde tarif eder.4® .

Sonug

fhvan1 Safa dénemlerinde yaygin olan Bizantinist politikalar
nedeniyle, mevcut ideolojik ve siyasal konjonktiiriin baskilarin-

46 R, I, ss. 504-505; Cagnict, age., s. 57; aynica bk. Merruh, en-Nezedtu'l-Mad-
diyye fi'l-Felsefeti'l-Arabiyyeli'l-Islamiyye, C. 2, s. 369.
47 R, IV, s. 419; Kog, fhoan-t Safa’'mn Egitim Felsefesi, ss. 105-1086.
48 R, 1, s. 451.
49 R, 1, s. 538; Kog, fhvan- Safa’'run Egitim Felsefesi, s. 26.

-
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dan zorunlu olarak olumsuz yonde etkilendiler; bu sebeple dis-
manhg perdelemede ve hedeflerine ulagsmada sectikleri en etki-
li arag, dinsel retorik olmustur.

Bir ahlik felsefesi olusturma ¢abasi icinde olan Thvan-1 Safa,
seckinci olmakla birlikte Risalelerfni toplumun tiim katmanla-
rina yaymaya gayret ederek felsefi kiiltirtin yayilmasmda etkili
olmuslardir. Enteresan olan onlarmn Orta Cag'da bu gibi eylem
ve goriigleri sergilemis olmalan ve bununla birlikte X. yiizylin
Islam diinyasinda, yaklagik bir asir siiren kurumsallagms sis-
tematik boyle bir felsefe cemiyetinin bulunmasidir. Bu durum,
aym zamanda Islam diinyasimin bilim ve felsefe alaninda katet-
tigi mesafeyi de gozler 6niine sermektedir.

Selefi yaklagimlarn aksine, daha liberal bir yéntem izlemek
suretiyle din ile seriati birbirinden ayirarak aralanndaki farklihi-
ga dikkat ceken fhvan icin, din, emr-i ilahidir. O, insanda bir
tatmin, Allah’a, diinya ve ahiret hallerine inanmaktir. Bundan
dolayi, dinde zorlama caiz degildir. Biitiin peygamberlere gore,
din tektir. Fakat din icin, peygamber sayismca geriat vardir. Se-
riat veya dinin geriati, ortaya konan dinyevi iglerdir ki, bunun-
la insanlar arasmda din giiglenir. Bunun igin, insanlan seriate
tabi olmaya zorlamada bir mahzur yoktur. Ancak, insanlarn din
segmeleri konusunda baski yapilamaz.

Akla genis yer veren fhvan'in, olaylara akilel bir agidan bak-
tig1 soylenebilir. Ancak, bunun dogal bir sonucu olarak din ile
bilimi uzlaghrmaya cahsmasi, islam iilkelerinde aym olumlu
tepkiler vermedi. Din ile imam akildan dstiin tutan ehl-i hadis
gibi oteki diistince ekolleri, [hvin-1 Safa'ya muhalif tavir takin-
dilar. Yine de bu gortsler onun toplumun degisik simflarna ya-
yilmasim 6nleyemedi. Sonraki ytizyillarda bir ¢ok akilei filozof ve
distiniiri etkiledigi anlasilan [hvan-1 Safa distincesi Islam {il-
kelerinde akilcl anlayigin temel yontemi olarak belirginlesti.

fhvan, bitin din, mezhep ve firkalara karsi belli bir tavir be-
lirlemis, bunun sonucu olarak baska dinlere kars: dikkat cekici
bir gekilde oldukca ozgirliikeli ve toleransh bir tutum sergile-
mistir. Onlar dini farkhhiklan, irk, yer ve zaman gibi gelip gecici
faktorlere bagladilar. Hatta bazi durumlarda, bu farkhhiklann
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ferdi mizac ve karakter gibi etkenlerden kaynaklandigim disgtin-
diler. Ancak, tiim bu farkhhiklann hakikatin evrensellik ve bir-
ligine etki etmedigini inandilar.

Genel olarak Thvan-1 Safa'min dinle olan iliskisi Mutezile'nin
bakis acisiyla uyusur goriinse de, baz noktalarda farklilagan ih-
van icin Islam’'m mevcut dinlerin en iyisi ve Hz. Muhammed'in
(sav) peygamberlerin sonuncusu ve en miikemmeli oldugu hu-
susunda hicbir stiphesi yoktu. Bu baglamda biitiin dinleri ve
ilimleri bir araya getirmek icin ¢alisan Thvan, dinde, Mutezile ve
Siilige egilimli iken, felsefede oldukca eklektik bir tavir/yap: or-
taya koyar.

Oyle anlagilmaktadir ki, onlar bir taraftan Stinni gelenek
icinde karsilagiimayan bir dini tatmin tegebbiistini gerceklesti-
rirken, diger yandan hayatlarinda ve diistincelerinde seckinci bir
egilime de itiraz ediyorlardi. Bu baglamda, biitiin dinlerden, fel-
sefl ve fikri akamlardan faydalanilmas: gerektigine inamyorlardi.

fhvéan, amaglan icin ¢ogu zaman diger din ve felsefi ekoller-
den bulduklan diasiinceleri uyarlamigtir. Resaildeki celigkiler,
Orta Cag Orta Dogu diisiincesinin merkezi dzellikleri ile Resa-
il'in dokusunu meydana getiren biitiin diger yabanc etki ve un-
surlann tam anlamiyla bagarili bir biittinlesmesi olmadigim gos-
termektedir,

Kendilerinden yedi asir sonra gelecek olan halefi Kant'in dii-
stincesinin aksine, bilgi ile iman arasinda giiclii bir bag kuran
thvan, bilgisiz imamn hakikate ulagtramayacagim sdyleyerek
efitime vurgu yapmaktadir. Ama bu egitim, saf insan akhmn
arand degil, peygamberlerin getirdigi vahiyle desteklenmis ol-
mahdir. ,

Boylece Thvan, diinyevi ve cismani hazlan, ahlaki hayir ve
mutluluktan ayirarak, ruhun faziletlere ve asil gaye olan ahiret
mutluluguna ulagmas: icin vasita degerler olarak gérmistiir.
Bu tavirlaniyla onlar, sirf fayda ilkesini esas alan ve mutlulukla
hazz aynilestiren hedonist ahlak anlayislarinin disinda kalmis-
lardir. Dolayisiyla onlann ahldk anlayiglarimi- rasyonel ahlak
kapsamu icinde degerlendirmek miimkindiir. -



320 Islam Felsefesinin Sorunlan

ihvan-1 Safa, kutsal kitaplardaki yaratiig, Adem, seytan, bil-
gi agaci, hasr, hesap giinii, cehennem, cennet gibi biitiin meta-
fizik motiflerin sembol olarak alinmasi ve mecazi sekilde anlasil-
masi gerektigine inanmistir,

Guvenlik i¢inde yasamak kaygisiyla Thvan, ogretilerini, Siin-
ni Islam kilifi iginde perdelemek zorunda olduklan icin her seye
batni ve zahiri yontiyle yaklasmay tercih ettiler. Onlarn kul-
landiklan zahiri perde, Yeni-Eflatuncu ve eklektik hosgdriileri,
Kur'an'dan esinlenen motiflerle dokunmustur. Dolayisiyla Th-
van'in vahyedilmis Kur'an mesajim kabul etmedikleri sdylene-
1mez. Risalelerinde Kur'an ayetlerine sikca referanslarda bulu-
‘nan fhvan-1 Safa, kendilerine nispet edilen ismailiyye alaminn
tevil anlayisina uygun olarak, zahir ve batin kelimelerinin altim
¢izmis ve bu anlayisla Kur'an okumalan yapmistir.

Oyle anlasiliyor ki, thvan-1 Safa, din, felsefe ve kiiltar saha-
sinda ortaya koydugu bir anlamiyla dini/ideolojik projeyle, X.
yizyihn simirlanm asmis; din, irk, etnik koken, mezhep ve kil-
tir taassubunun disma gikarak danyanin gintimiizde degisik
adlarla (kirresellesme, globallesme...) isimlendirdigi, ancak ulas-
madig hedefleri kendi caglaninda teorik olarak gerceklestirmisg-

tir. Ancak fhvan'in dinleri ve mezhepleri bir tiir birlestirme te-

sebbiisii veya imasi, bir yandan 6zgiirlikei bir yaklasim gorii-
nimiinde ise de, diger yandan insanlan ve toplumlan tek dtize-
lige iten bir totalitarizme diisme tehlikesini de potansiyel olarak
biinyesinde banindirmaktadir. ;
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