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MUHAMMED IKBAL'IN ESERLERINDE
MEVLANA

Prof. Dr. Mehmet S. AYDIN

Bir kongre tebligi cercevesi icinde Mevlana ve Ikbal gibi iki bu-
yuk sair - mutefekkirin goériisleri arasmda ayrintili ve doyurucu bir
karsilastirmak yapmak, takdir edilecegi gibi, mimkin degildir. Ben
burada Islam aleminin medar- iftihar olan bu iki ulu insamn fikir
dinyalarinin en dnemli ortak unsurlart hakkinda kisa aciklamalar-
la yetinmek durumundayim.

Mevlana ile Ikbal arasinda alti asr1 bulan uzun bir zaman dili-
mi olmakla beraber, her ikisinin yasadigr dénemler, birgok bakim-
dan benzerlik gdstermektedir. Her iki dénemde de Islam alemi cid-
di problemlerle karst karsiya bulunuyordu. XI. yizyilin islam din-
yasi, maddesindeki parlakliga ragmen manéasunda ¢ékinti alamet-
leri tasimaktaydi. Kur'an’in insani, fikri ve sivasi sebepler yuzin-
den eski dinamizmini yitirmis, Mevlanadnm deyisiyle «merd-i Hak»
olma mevkiinden uzaklasmisti. Her tirlii faaliyeti éldiiren ve, Ik-
bal’in ifadesiyle, aslan gibi degil de koyun gibi yasamay1 telkin eden
bir gesit tasavvuf hayati, toplumun en canli kesimlerini zebtn et-
mis gibiydi. Mevlana bu tehlikeyi gbrdli ve onunla var glclinii kul-
lanarak mitcadele etti. Zor olani hatta imkéansiz olani aramaktan
geri durmadi. Ikbal, kendisine diinya capmda siihret kazandiran
Benligin Swlar1i (Esrar-1 Hudi) na Manevi Mursidi Mevlanéd'nin su
satirlarma yer vererek baslar:

Diin aksam Seyh (Mevlana) elinde lamba ile sehri
dolasiyordu.

Diyordu ki: «Usandim artik kot ve vahsi ruhludan;

ben insan isterim insan.

Gonlum rahatsizdir zayif ruhlu hemrahdan.

Ben Allah’in aslanini ve Zaloglu Rustemi isterim.»

Dedim ki: «Biz de onu arariz ama bulmak ne miimkilin»

Dedi ki: «Iste ben bulunamayan: isterims»

Mevlana aradigma <«Merdsi Hak» diyordu; Ikbal ise, <Merd-i
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Mi’min». Aslinda her ikisinin de aradigi Kur'anin insaniydi. Bu in-
san, Kur'anin bir tesbihini kullanarak ifade edecek olursak, «koéki
saglam, dallar1 goge dogru olan - Rabbinin izniyle daima meyve ve-
ren bir varhktir.»

O insanki, Ikbalin deyimiyle. Musa'nin ve Ibrahim’in sirrini
ac¢iga vuran, «sghib-i levhak» olandir.

Ikbalin yasadig1 giinler de ise Islam diinyasmin tistesinden gel-
mek zorunda oldugu problemler daha getindi. Ikbal'e gore, kahir
ekseriyeti siyasi ve iktisadi esaret altinda yasayan muslimanlar
icin en buylk tehlike, ruh tutsakligi, manevi ¢éziilme ve glrimeydi.

ikbal gbyle der :
Riomi gibi Harem-i serifde ezan okudum.
Hayatin sirlarmm Bimi’'den 0grendim.
0O, gecmis asirlarin gurilttlia ve sikimtil
doénemlerinde.
Ben ise glniin fitne-fesad ddéneminde yikseldim.*

Muhammed Ikbal, fikri kariyesinin ilk yillarinda vahdet-i vu-
cudcu tasavvuf anlayisina gonal vermisti. Bu siralarda onun gdzde
miutefekkiri {bn-ul Arabi idi. Fakat cok gegmeden Ikbal, bu anlayisin
Rur’anda ve Stunnette ifadesini bulan ve Islamm ilk dénemlerinde
bitin agiwrhgiyla tarihe damgasini vuran sade ve dinamik diinya go-
ristne uymadigin farketti. O andan itibaren Ikbal’in bir daha asla
manevi feyzinden ayrilmadigl gercek miuirsidi Mevlané olacakti. Bu.
kokla degisikligin ilk {irtini, gerek Islam aleminde gerek Bati da bii-
yiik tesir icra eden Benligin Sirlari adli eseri oldu. Bundan sonra ya-
zilan her giirde, verilen hemen hemen her ilmi konferansta Mevla-
na, Ikbal'in génld, kafasi ve dili olmustur. Admi andigimiz eserde
Islami benligin nasil kurulacagini Ikbal’e 6greten Mevlana dir. Yine
bu eseri tamamlar nitelikte olan ve insani bir toplum ve kiltir var-
1ig1 olarak ele alan Rumiz-1 Bihiidi’de cizilen toplum felsefesi, genis
Olgtide Mesnevi’den miilhemdir. Peyam-1 Mesrik’de (Sarktan Haber)
Mevléana ile Hegel ve Goethe bulusturulur; akil ve ask miinasebeti
konusunda buytk Mirsid'in dersi dinlenir. Armagan-1 Hicaz da
Merd-i mii'minin ululugu ve surtiru Mevlananin dili ile anlatilir.
Bal-1 Cibril de Mevlana Tkbal’e mukadderatin sirrini agiklar. Dogu ile
Bati arasinda bir mukayese yapar. Beng-1 Dara’da basrolii oynayan
«<Hizr1 rah», yani yol arkadas1 Hizir, Mevlana’dir. Ikbal’in saheseri

(1) Armagan-1 Hicaz
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durumunda olan Cavidname ise Ikbal’i su ve toprak dinyasindan
alip nice feleklere gétiiren ve her felegin mana ve swrini 6Zreten yi-
ne Diyar-1 Rim’un Piridir.

Biitin bunlarn sdylerken Ikbalin Mevlana'yr aynen tekrar ve
taklid ettigi anlasiimamalidir. Ikbal icin Mevlana daha c¢ok bir ilham
kaynagi ve dolayisiyle bir cikis noktasidir. Her iki mitefekkirin go-
ruslerini genel gerceveleri icinde goz onltnde bulundurarak diyebili-
riz ki, kbalin Mevlana'dan 65rendigi ilk ve en 6nemli hakikat, kay-
nagi Kur'an olan dinamik bir hayat felsefesidir. Yukarida isaret si-
tigimiz gibi, Ikbalin vahdet-i vuctd anlaylg,indan vazgeciren de bu
hakikattir. O halde, dnce bu konu tzerinde kisaca durmamiz gerek-
mektedir.

ﬁikbal’e gdre, ne ilahi Zat’a ne de insana tutarli ve yeterli ferdi-
yvet hakk: tanimayan vahdet-i viicadculuk, Islam’m diinyasmi karar-
tan iki biviik tehlikeden birisidir. Oteki tehlike ise kuru ve kati bir
akilciligy Islam fikir taribinde 6n plana cikaran Yunan felsefesidir.
Ikbal, Mevlana min vahdet-i viictdcu olduguna inanmazyMevlani'va
gore, merd-i Hak igin asl olan, <«ittihad-1 ntr», vani ilahi nurla birleg-
mesidir; dolayvisiyle hultl'un her ¢esidi imkan disidie® Asgik, atese
sirtilmiis demir gibidir; onun rengini alir, onun gibi yakar, ama
cevheri ayni kalir. Bir baska meshur beyitte ise gdyle denira

«Padigahm cinsinden degilim ben hasal
Onun tecellisiyle O'nun ntruna sahibim sadece.’»

Gergi, «Ben hastanin agristyim.

Ben hem bulut, hem yagmurum

Cayirlara yagan benim»
diyen de Mevlana'dir. Fakat burada sézkonusu olan, ontolojik (vu-
cudi) bir birlik degil, psikolojik bir birliktir. Derin bir tecriibe yasa-
yan her insanda ciiz’i ben’in mutlak ve kulli Ben'in huzurunda eri-
digi, yok oldugu hissedilir; ama sadece hissedilir; benlik asla yokol-
maz. Benligin asli kemali, «fené-fillah» da degil, <beka billah» da-
dir. Mevlana Allah -insan miinasebetini anlatirken durumu, dini
suur ve tecriibe igin son derece énemli olan ben - sen iliskisi iginde
dile getirir. O, Allah’a sdyle seslenir :

(2) Mesnevi (Nicholson terciimesi) V. 2038.
(3) Mesnevi 11, 1170.
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@y izdiraph ginimde ruhuma teselli kaynagl olan Sen.
Ey olimin acisinda rubhuma hazine olan Sen.
Ben ibadette yuzimi sadece sana donerim.*

Bu beytleri yorumlayan tanminmis Mevlana alimi Ingiliz Nicholson,
gayet verinde olarak su tesbitte bulunur: Ne mikellim Gazali, ne
sair Rumi, ne de buyik asik Hallac panteizimi savunmaktadir.®

Iste Ikbalin Mevlana’'da buldugu ilk timit 15181, vahdet-i vucud-
cu anlayisin giuclini kiracak olan bu goristi. Ona gore, 6zellikle
bazi bitytk Iran sairlerinin (mesela Hafiz, Iraki ve baskalar:) halk
tabakalarina kadar indirmegi basardiklar:i vahdet-i vucudculuk, in-
sana, gorilen ve bilinen higbir seyin gercek olmadigmi, bituntyle
kainatin bile degersiz bir serap oldugunu telkin etmekte ve her tur-
It faaliveti dldiirmektedir} Oysa Ikbalin nazarmda:
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Bir ben’in bagka bir ben’i ihtiva etmesi muhaldir.
O’nun deryasinda yokolmak bize gaye degildir.
Eger sen O'nun sifatlariyla kendini donatirsan
artik senin icin fena (yokolus) olmaz.’

Ikbal, Esrar-1 Hadi'nin Ingilizce terctimesine yazdigl énsdzde
sbyle diyordu: Mesnevi de ifadesini bulan insan ve kainat telakkisi,
kurtulusu evrensel bir Ruh’da yokolmak seklinde aciklayan her ce-
git panteist yorumu disarida tutar.

(4) Nicholson, Idea of Personality in Sufism. pp. 72 - 73.
(5) A.E, 72-3.
(6) Gililsen-i Réazi Cedid, v.v. 167 - 8.



Muhammed {kbalin Ererlerinde Meviina 233

Ikbal'in Mevlana'dan aldigr oteki fikirlerin gogunun temelinde
bu panteist - olmayan diinya gérisii yatar. ikbal’e gore, Kur'an esas
itibariyle gerc¢ekci, pratik ve dinamik bir dinya goriisini savunur.
Bu goris, diyor Ikbal, en giizel ifadesini Mevlana'nin Mesnevi'sinde
bulmustur. Gercekten de Mesnevinin su satirlarini okuyunca, Ik-
bal’e hak vermemek mumkin olmaz :

Allah, 6ntmiize bir merdiven koydu.
onu basamak basamak cgikmak gerekir.

Allah’in nimetine, ltftina stikretmeye calismak,
irade-i ctziyedir.

Senin cebriligin ise, ¢ litfu inkardir.

Onun verdigi nimete sikretmek kudretini artmir
Cebir ise, Allah’m nimetini elinden alir.”

Bizim dinimizde is; cihadda ve miucadelededir.
Isa dini ise daga ve magaraya ¢ekilmedir.

Insan, kiymete kadar smanmaktadir.®

Insan nohut misalidir; pismelidir ki gida olsun,
kuvvet olsun, ormanlarda aslan kesilsin.”

«Allah kalple tecelli ettizi miuddetce vuctd atil kalmaz
Insan agaci hicbir zaman hareketsiz degildir

Her an diinya yenilenir; fakat biz dunyay1
daimea durur gérdigimiizden siurekli degismeden
haberdar olmaliyiz.

Hayat tipki su gibidir; yeniden yeniye hep
akip gider.™

Yukariye aldigimiz bu misralar, bazan lafzen, cok kere de ma-
ng itibariyle Ikbal’in eserlerinde tekrar tekrar karsimiza cikar. Ay-
ni faaliyetci program bizim Akif'in Safahatmin da hem cikis nok-
tasi, hem gaye olmaktadir. Bu dinamik hayat felsefesinin kaynagi,

(7) Mesnevi, I. 929,

(8) Mesnevi, VI. 494,
(9) Mesnevi, II. 815.
(10) Mesnevi, I11. 4159.
(11) Mesnevi, 1. 1142,
(12) Mesnevi, I. 3056
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her ¢ miitefekkire gore de 55. surenin 29. ayetinde ifadesini bulan
dinamik uldhiyet anlayisidir. Sézkonusu ayete gore Allah <her giin
(an) ayr bir isdedir.» Baska bir deyisle Allali her an yaratan, her
an koruyan ve goézeten «faal» bir varhktir. Mevlana soyle der:

«Oliiden daha 6li yokluk bile O'nun yaratici
avucunda varlifa kavusur.

‘O her giin bir isdedir’ ayetini oku da

O'nu asléd issiz gugsiiz bilme.»®

Aym mané cercevesi icinde Ikbal de séyle der.® Kur'an Allah'mn
her an yeni bir isde oldugunu haber verir. Yaratma mekanik bir
tekrardan tamamen farkl bir seydir. Her yaratilan sey, yeni ve ori-
jinaldir.

Bir de Mehmed Akif'in Safahat'daki su misralarmi okuyalim.*

«Konulsa rahle-i tedkika hangi bir mevcid

Olur tekasufd bir sa’y-i daimin meshud»

Masiva bir seymidir, bog durmuyor Halik bile

Bak tecelli eylivor ben se’n-i giinagin ile»
AXkif, aym1 konuyu bir va'zinda da ele alir ve sunu sdyler: Allahu
Ziilcelal, her an bu kainata hayat veriyor, her an bir se'n (bir is),
heor an bir hédise viicuda getiriyor... Cenabi1 Hak alemi yalmiz bir
kere yoktan varetmedi. O'nun halki daimdir... Simdi madem ki ver
calisiyor, gdk cahsiyor, yerleri ve gokleri yaratan Allahu Azimus-
san yaratmaltan bir an farig olmuyor; sen nasil &til ve batil oturu-
yor da hayat umuyorsun? Iste bu kainati gérdin; hicbir yerde hic-
bir zerrede stkun var mi? Atalet var mi?*

Bu faaliyetgi diinya goristniin bir neticesi olarak, Mevlana’'-
nin «takdir» mefhumunu anlayisi da alisilagelmis anlayistan farkl
gortinmektedir. Ikbal’e gére, blylk Pir'in bu konuya 1sik tutmasi
da kendisinin vahdet-i vucudcu anlayistan wuzaklasmasma imkan
hazirlamistir.

Mevlana sucu, eksigi baska yerde aramak aliskanliginda olan
insana sunu hatirlatir :

(13) Reconstruction of Religious Thought in Islam, Lahore, 1958, S. 50.
(14) Safahat, Istanbul, 1966, s. 253 ve s. 31
(18) Kur’andan Ayetler, Nsr. O. R. Dogrul, Istanbul, 1944.
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«Isin ayibi da bizdedir, fikrin kusuru da»'*
Ey geng, Kazayi bahane edip kendi curmini
bagkasina nasil yuklersin?”’

Mevlana, Ikbalin Cavidnamesinde soyle konusturulur:

«Yeni bir takdir dilemem caizdir. {(¢linka)
Allah’in takdirleri bitip tikenmez

Kiire-i arzin sakinleri Ben nakdini harcamis,
takdir mefhumununun ntktesini anlamamistir.

Yine ayni eserle Mevlana soyle konusur :

Insan kendi cehaletinden cebri celbeder...
Sen kendi cehaletinden kendi kismetini kestin
Oysa, ehliyet sahibi kendi kismetini artirir.”®

Ikbal ise takdir konusunda séyle der: Bu ince remiz, bir tek kelime-
de hizlidir: sen degisirsen o da (takdir de) degisir.”

Takdir konusunda Ikbal ile Mevlana arasimnda gegen sorulu - ce-
vapli bir konusmaya Ikbal'in Bal-1 Cibril adh siir kitabinda da rast-
lamaktayiz. Konusmanm 6zeti su:

Ikbal : Takdir konusu bana hi¢ acik gériinmuyor.

Mevlana : Kargay: mezarhga gottiren kanatlandir; ve aym ka-
natlardir ki sahini Melik’e gotirur.

Yani, Allah insana baz1 giic ve imkanlar vermistir. insan bu im-
kanlarla Allah’a da ulasir, k6ttligin, ucurumun ortasina da yuvar-
lanir. Ikbal'e gore, mi'min 6yle davranmalidir ki, Halik’in eli olsun
ve O'nun yluce takdiri insan kanaliyla g¢izilsin.

Ikbalin Mevlana'dan yararlanarak gelistirdigi en énemli konu-
lardan biri de akil ve génil birliginin savunulmasi ve gonlin aley-
hine gelisen akilclliga karsi cikilmasidir. Ikbal, Farabi- ibn Sina
Okulunu, Kur'anin dinamik diinya gortsini kuru bir rasyonalizm-
le aciklamaya calistigl icin elestirmistir. Ikbal’e gére, «Ibn Sina kal-
bi de regeteye soktu; O kan almakta ve miisekkin vermektedir»?

(16) Mesnevi, IV. 1332.

(1) Mesnevi, VI.493.

(18) Cavidname, Tirkce cevirisi, S. 189 - 190; Krs. Mesnevi, 11, 281,
(19) Aym yer.

(20) Cavidname, 274.
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Ikbal Peyam-1 Mesrikde Ibn Sina ile Mevlana'y: karsilastirir. Bu iki
ulu insandan birincisi akli, ikincisi ise agki temsil eder. Mevlana'ya
gore «Agktan daha delisi yoktur. Onun sevdasi ylziinden akil kor
ve sagirdir. Bu, siradan bir delilik olmadig icin tibbin da ona hig bir
ilaci yoktur.»™ Filozof, diyor Mevlana, kendisini disinceyle dldirdi.
O, surtini hazineye donmiustir... Filozof velinin duygularina yaban-
adir.® Nazari akil, sahib-i sir oldugunu sdylemesine ragmen, aski
inkar eder. O, aski agiklayamaz da. Agk: da, asiki da ancak askin
kendisi anlatir. Glinesin isbati, ginesin kendisinden baskasi degil-
dir.

Ikbal ,yine aym eserinde soyle der:

«Niiktedan Alman sairi Goethe ile Rumi Irem baginda bu-
lustular,

Goethe eski sirlara asgina olan Mevlana'ya

(Faust'tan) Seytan ile filozofun sézlegmesini okudu.

(Hikayeyi cok begenen) Mevlana séyle dedi:

«Ancak temiz hilkate ve hakikatin sirrina sahip olanlar an-
layabilir ki, zeka ve meharet Seytandan, ask ise Adem’den-
dir.®

fkbal, Bal-1 Cibril de Mevlana’ya akil ve aklin basarilariyla madde-
ten ylkselen Bati hakkinda bir takim sorular sorar. Mevlana Ikbal’e
sO0yle der: Eger bilgiyvi kalbinle kavrarsan, sana yoldas olur; fakat
sadece bedene hasredersen, zehirli-bir yilan olur. Glimiistin parlak
ve beyazhgl insant aldatmamalidir. Cunkid o, bu gériintsine rag-
men glzelim elbiseleri kirletir.

Bu séylenenlerden Mevlananin ve Ikbalin akla, akli bilgive
kars1 olduklar: sonucu gkardmamalidir. Onlarin karst olduklari,
kati ve kuru bir akilcilik, inangtan ve asktan bagimsiz olarak uy-
gulamaya konan ilmi bilgidir. Ikbal'in Mevlana’'sina gére boyle bir
bilgi, insanin kafast ile gonli arasina nifak sokmusg, inanci acinir bir
duruma, getirmis; bedeni ruhun; maddeyi, mananin; seytan1 Adem’in
fevkine cikarmaistir.

Ikbal'e gore, insandan beklenen, ilimden mahrum bir cezbeye
kapiip gitmek de degildir, hayati kuru bilgi ile karartmak da.

(21) Mesnevi, VI.1979.
(22) A. E., VI 23471.
(23) Sarktan Haber, Istanbul. 1963. s. 119 - 120.
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Onemli olan, ilim ile ask: birlestirmektedir. Iste Mevlana’'nin, diyor
Ikbal, kendi nefsinde gerceklestirdigi ve bizlere de yilksek sesle tav-
siye ettigi bu ilim - ask sentezidir.

Cavidname'de soyle denir:
«Mevlana'nin yizl, asili bir aynadir,
Orada ilim ve i¢ atesi (ask) kaynasmig durumdadir».

;jiMevlana, Mesnevi'de «ilahi takdirin seyler ve insanlar arasinda as-
k1 halkettigini» Ask olmasaydi, yaratma da olmazdi. Asgk, bir derya-
dir; semévat ise onun tzerinde bir koptk. Kainat ¢arkim geviren,
hayat1 bir safhadan 6tekine yukselten, cansizdan canhyi ¢ikaran hep
agsktir. O halde kainat1 anlamak icin akil ve mantik yetmez. Ask ol-
madan hayatin sirr1 kavranamaz. Agk, olusun, blylmenin, teka-
miiliin ana ilkesidir}

Mevlana'yy ilim - ask terkibi konusunda adim adim takip eden
Ikbal, ask ile birlesen aklin haksinas olacagimm sdyler. Ask da ancak
akil sayesinde guvenilir bir temel Uzerine oturur. Ve boéylece yeni
bir diinya, ancak akil-ask terkibi sayesinde viicud bulur.

Yukarida yer alan satirlarin isiginda ‘Mevlana ile Ikbal'in g6-
rigleri arasimdaki yakimligi su sekilde 6zetlememiz miumkindir.

a - Her ikisi de yaratic1 tekamuilciulik fikrini benimser ve bdyle-
ce dinamik bir dinya gériugsinu dile getirir.

b - Her ikisine gore de insan hir iradeye sahip bir varliktir; do-
layisiyle kati determinizm ve kadercilik dogru degildir,

c - Her ikisi de beseri varlifim tekamuld icin nefsin inkarim de-
gil tasdikini savunur. Insanin nihai kaderi Allah’da yok olmak de-
gil, Allah ile baki olmaktir. Tipki Akif gibi onlar da «Bekanin an-
cak sa'y olunca hakkedilir»ligini kabul ederler.

d - Her ikisi de Duygu ve Iradeyi én planda tutar, ask ile fikrin,
iman ile aklm terkibini savunur.

e - Her ikisine gore de insani uzlete geken, fikri ilmi ve igtimai
alanlarda gayret gostermesini engelleyen ask, cemiyet hayatini te-
sisle me’'mir Muhammed Mustafanin telkin ettigi ask degildir.

f-Her ikisinin de nihai gayesi, Kur'anin insamm ferdi ve icti-
mai benligi i¢inde yeniden hayat sahnesine ¢ikarmaktir.



