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BiR XIII. YOZYIL MUTASAVVIFI VE SUFiSi OLARAK
MEVLANA CELALUDDIN-i ROMI

Prof. Dr.vAhmet Yasar OCAK

XXI. ylizyilin esiginde, Avrupa Toplulugu'na girmeye cabalamak-
la birlikte, az gelismisligin yalniz sosyo-ekonomik degil, buna bagli
olarak kiltiirel stkinti ve arizalarmi da yasayan glintmiiz Tlrkiye’-
sinin sergiledigi bu arizalardan biri de, gegmisimize, gecmisimizde-
ki 6nemli izler birakmis olaylara ve sahislara hentiiz sagliklh bir ba-
kis acgisiyla yaklasamamamizdir., Bugin Tiirkiye'nin icinde bulun-
dugu bu durum kanaatimizce, talip oldugu 'gelecege hangi yoldan
ve hangi vasitalarla gidecegini bilememekle, geride biraktiklarmnin
hesabini yeterince ve dogru olarak yapamamasinin, kiltirini tah-
lil basarisim gHsterememesinin yarattigl bir gecis donemiyle, degi-
sim stireciyle ilgilidir. Bu stireg, tabii bir gelisim ¢izgisinde mutlaka
asilmaist gereken bir merhaledir.

Iste, islami donem kiltirtimtiziin Anadolu topraklarmda tarih
sahnesine cikardig {i¢ biyiik stfi, Mevlana Celaliiddin-i Rami, Hact
Bektas-1 Veli ve Yunus Emre de, glinimizdeki bu kiltirel degisim
stirecinin. hasil ettigi, farkls ideolojik ve kultlirel yaklasimlarin Urt-
nl olan birbirinden farkh, bazan saghksiz ve bilim dis1 perspektiv-
lerden, otuz kiisur yidir bol bol nasibini é_bl'ai'l sahsiyetlerdendir. Bu
-yaklasimlar bugiin 180°1ik bir yelpaze iginde birbiriyle =i, bilimsel
veya bilim dis1 yorumlar, algilayislar, g,pekﬁlasyonla,r, hatté anakro-
nik izahlar sergilemekiedir. ‘

Biz burada, yalnizca Mevlang Celaliiddini Rumi'yi ele almaya
calisacak ve onu tarihi bir bakis acisiyla kendi gergekleri icinde al-
gilayabilmek igin bir metodoloji denemesi yapmaya gayret edecegiz.
Bu sébeple de, onun herkesge malum olan hayat hikdyesini bir ya-
na birakarak, baslangicmdan giintimize kaddr gensl olarak tasav-
vuf tarihinin genel gelisim slireci igindeki yerini ve buna katkisini,
tasavvufi distince ve telakkilerinin ve sundugu mesajin hangi siya-
isi, sosyal, killtlirel ve mistik ortamin firint oldugunu ve nihayet,
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.ﬂoﬁ mesajin kendi cagindaki onca meslek ve megrepdast arasimmdan
siyriip gagimiza ulasmasini saglayan 6z¢11iﬂ&-1eri' vurgulamaya ca-
lisacagiz.

Stiphesiz ki bitlin bu sayian noktalarin tam anlamiyla ortaya
konulabilmesi, Mevlana hakkinda. bir kac¢ yiiz sayfalik yeni bir mo-
nografi demek oldugundan, burada ancak bu monografinin bolim
bagliklar: bir olglide tebartuz ettirilebilecektir.

*

Bilindigi gibi Mevlana, daha vefatindan kisa bir zamsan sonra
hakkimda, -biri biyiik- iki menakib kitab1 yazilmis; taszvvufi taba-
kat kitaplarmma girmeye basglamis; fikirleri ve sbzleri muhtelif tasav-
vuf cevrelerinde itibar gdrmis ve daha da onemlisi sahsiyeti, her
kesimden halk arasmida bir evliva derecesine yiikssliilmis bir mu-
tasavvif oldugu kadar, XX. ylzyim basindan beri de, dogulu batils,
- miislim, gayri mﬁ'slim, aydinlar ve bilim adamlar arasinda, profes- '
yonel veya amatdr .arastirmalara konu teskil etmis -tasavvuf tari:
hinde sayist bir elin parmaklarin: gecmeyecek- nadir sahsiyetlerden
biridir. O halde, buglin yalnizca helkkrd~ vazlenla-in listesi dahi
kahn bir cilt tegkil eden Meviana kirsidi?

s

O, biitiin dinlerin tstiinde, hi¢ bir dini inan¢ sistemine mensup
olmayan hiimanist bir sair filozof muydu? Veya, zengin aristokrat
cevrelerin, yani, XIII. yiizyil Konya sosyetesinin zevk ve diisiinece ih-
tiyaglarma cevap veren, halkian kopuk, Fars kilttriniin propagan--
dacisi, Tiirkce ve Tirk kaltiri aleyhtar: bir stfimiydi? Yahut, Turk-
ler’i hior gordiigl icin isgalci Mogollar'la isbirligi yapmay: uygun
gbrerek kendi cikarlarmi giivenceye almayi amaglayan bir oportii-
nist miydi? Veya, Islam kiiltiriintin degil de, Islam éncesi Anadolu
kulfturunun XTII. yiizyil Selguklu Anadolu’sunda yeni yorumlarini
fy'apa,n bitin kilttrel hamuru bununla, yogrulan bir distnfir muy~
da? .

Bizce Mevlana bunlardan hic birisi degildi. O devir Islam din-
yvasinin din ve diisiince yapisini; Islam’m temel teorik muhteva ve
mesajlariny; genel olarak tasavvuf akimini ve bunun tarihini; Mev-
lana zamaninda, mevcut tasavvuf akimlarmi ve bunlarin Anadolu’-
daki tezahiirlerini, birbirleriyle miicadelelerini; ve nihayet, XIII. yiiz-
vil Anadolu’sunun siyasi, sosyo-ekonomik ve kiiltiirel tarihini hesa-
ba katmadan, lstiine Ustlik, Mevlanad'nin eserlerini ve fikirlerini,
bizzat yasantisint bu temel platformda degerlendirmeden, yalnizca
ve yalnizca, ana gergevelerinden cikarilmis bir kac beyit veya kit’-
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as1 Uzerinde yapilan spekiilasyonlarm olusturdugu bu imajlar, XIII.
yiizyilda Anadolu'da yasamig bir mutasavvif olan ger@ek Mevlana’-
dan cok uzakta, Kolayct ve aldatici 1ma]»h rdar,

O halde Meviana'yi kendi a,tm,osfen ve gercek yapisi icinde an-
lamanm ve anlatmanin yolu ne olacaktir? Bizs gore bu yol, su tc¢
temel glizengahtan gecger:

1 — Bitin siyasi, sosyo-ekionomik ve palkolopk cephelerlyle
iginde vagsadigl sosyal ¢gevre, ve bu ¢evrenin deger hikiimleri,

2 — Buna baglantil olaralk onun fikri ve tasavvufi syncrétisme’-
ini olusturan kiltiirel ve mistik ¢evre ve akimlar,

3 — Bu ikisinin 1slgmzda' O0gretisinin ve mesajimin tam bir ana-
lizi. '

1 — Bir defa surasi unutulmamalidir ki, Mevlananin gsrek bir
XIII. yiizyll Anaidolu insam, gerekse bir XIII. yiizyll mutasavvifi ve
stifisi olarak sahsiyeti, o devirdeki sosyal gevreswle samldlgmdan
cok iligkilidir. Bu dtnem Anadolu’ sun'dajkl siyasi, ekonomik ve sos-
yal calkantilar, Selouklu yodnetimi ild istilact Mogollar'in - ¢ekismsle-
ri, bu sonuncularm uyguladiklari yénetimin dogurdugu, insanlarm
i¢ diinyalarma yansiyan tepki ve sikmtilar, tutarsizlik ve buhranlar
hesaba katimadan ne Mevlana’yi, ne de o devir insanlarina verdigi
mesajl anlamak mimkiindir.

Meviana'nin asil olgunluk dbdnemi, bilindigi tizere, Anadolu Ssil-
guklu Devletinin Mogol boyunduruguna girdigi 1240’1 yilardan iti-
baren baglar. O, 1273 yili Aralifinda vefat edinceye kadar, bu done-
min biitin skimtilarmi bizzat yasamis, gerek yénstim cevrelerinde,
gerekse glnlik hayattalki biitiin etkilerini bizzat miisahede ‘etmis-
tir. Elbetteki bunlar onun i¢ dinyasmi derinden tesir altina almisg,
her gin birlikte yasadigi, sokakta, carsida, pazarda g‘ordugu insan-
‘larin elem ve kederlerini, seving ve istiraplarini yakindan. tanimis-
tir. Bu meseleyi anlamak bakimindan Eflaki’ nin Menakibu'l- Avifin’,
baz1 arastivicilarm tenkitlerine ve yanhs yaklasimlarna ragmen bi-
zim i¢in mikemmel bir kaynaktir ve en azimmdan Mevland'nmin biz-
zat kendi eserleri kadar vazgegilmezdir, Eflakinin bu eseri yalniz
bu acrdan, yani Mevlanad'min idinde yasadigl sosyal gevreyi ve bil-
hassa iligkiler agni anlamak agisindan sdegll onun son derece en-
gin ruh dinyasmi, hassas mistik yapismi a,nlamamlz, bakimindan
da ayni vazgecilmezlige sahiptir. Bu eser, bu hususa paralel olarak
Jkim ne derse desin- Mevland'nin saglam siinni imanimin ve hayat
tarzinin da reddedilmez belgelerini sunar. Ondaki menkabelerin za-
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hiri cilasine takilip kalan bazi arastiricilar, bu noktalar: bugiline ka-
dar bir tirlii gérmek istememisler veya gdrememiglerdir.

Iste kanaatimizce Mevlana'daki bu engin mistik yapiyr olustu-
ran faktorlerin basinda, yaratiligtan ve ailesinden gelen bir taraf
bulundugu kadar, o devir insaninin yasadigi buhranlarin da riolil
bilyiiktiir. Onun icin ayirim yapmadan o devir Anadolu'sundaki bii-
tin cilekes insanlara bir isik sunmak istemistir. Onu bu ¢ileden ha-
bersiz, sirtiny Selguklu aristokratlarina veya Mogol otoritelerine da-
yamig, gininid glin eden bir oportunist telakki edenler, bizce Mev-
lana’ya en buyiik haksizligi etmektedirler. Oysa tam tersine, o, elin-
den geldigince Miogol yonetim gevrelerine yaklasarak onlarin yumu-
sak bir tutum igine girmeleri icin caligmigiir.

2 — Mevlana'nin tasavwvufi sahsiyetine ve fikirlerine gelince,
surasii bir defa daha altim ¢izerek belirtmelidir ki, o her seyden
énce bir XIII. yizyll mutasavvifidir. Bu onun, kendinden onceki ve.
kendi zamanmdaki tasavvuf akimlarmin etkilerinden bagimsiz dui-
stuniilmemesi gerektigi anlamina gelir. O, cogu sathi ve amatdr aras-
tirmalarda ve spekiilatif yorumlanda aciklandig: gibi ne yvalnizca
bir sair, ne de bir filozof veya diistintrdir. Siiri, daha dogrusu man-
zum ifade bicimini kullanmis, ama bunu siir yazmak igin degil, fi-
kirlerini anlatmak icin bir arac olmaktan Gteye . gotliirmemistir.
Yoksa Mevlana bir Ferezdak, bir Ahtal veya bir Omer Hayyam, ya-
hut Hafiz gibi, kendi siibjektif ve diinyevi duygularini terenntm
- eden bir sair degildir. Nitekim Fars edebiyat: uzmanlari, bu sebeple
onun nazminda zaman zaman kusurlara rastladiklarini belirtmis-
lerdir. :

Mevlana, kelimenin tam anlamiyla, bir filozof da dsgildir. Esa-
sen felsefe ve tasavvufun amag ve metot itibariyle tamamen farklh
seyler oldugunu bilenler igin onu bir filozof telalici stmek $6z konu-
su olamaz. Zira felsefenin amaci ilaki ask olmadig1 gibi, metodu da
kesif ve miikasefe degildir. Ancak Mevlana her mutasavvif gibi in-
san ve varhk kavramlarini bahis konusu yapmasi ifni’bariyle'bélki bu
tiir bir yanilgiya sebebiyet vermis kabul edilebilirse de bu, onun fi-
lozof sayimasi -hele bir mutasawvif oldugu ozellikle gbze alimma-
‘dan- gecerli. bir gerskce sayilamaz. Bbyle bir yaklasim bize gore yii-
zeysel bir degerlendirmenin sonucudur. Mevlans her.seyden once
bir mutasavvif ve stfidir ve sahsiyetinin temelinde bu gercek yatar.

’ Boyle bir perspektividen Mevlanad'ya bakildig: zaman, onun tam
bir sycrétiste, yani farkh tasavvuf teldkicilerini uyumiu bir bigim-
de yepyeni bir sistemle birlestiren bir mutasavvif oldugu gercegi
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hemen kendini gdsterir. Onun syncrétisme’i baslica su ¢ temel un-
sundan olusuyordu : : '

1. Neomﬁddm-i Kﬁfbra' (1221)’nin insani esas alan, slinni esas-
lara daya;h ve kismen zitthdi nitelikli tasavvuf mektebi,

2. Muhyiddin-i Arabi (1241)'nin milkemmel bir metafizik ve
mistik sistem ‘halinde tasavvuf dinyasina sundugu Vahdet-i Viicud
mektebi, :

3. Kaynagimni Hora;sa,n.Melametiyyesi’nden alan, cogkun bir ila-
‘hi ask ve cezbeye dayali, ziihdii ihmal edsn Kalenderi tasavvuf.

Bu {ic unsurdan birincisi ve Gglinciisiindin insani temel alan ve
ilahi agki amadlayan, bu sebeple de ister istemez estetik bir nitelige
biiriinen karakterine karsilik, ikincisi varhigl esas almakta, bu yiiz-
den de ahlake bir yap1 sergilemekteydi. Birinci ve Uglincli genis
capta Islam oncesi fran’in mistik yapisimm islami unsurlarla terki-
binden olustugu halde, ikincisi, Neoplatonisyen etkileri Magrib Isla-
mi ile yoguran bir tasavvuf sistemiydi.

Iste Mevlananin eserlerine ve yasantisma bakiudigi zaman ¢i-
kantlacak sonug budur. Bu analizi yapabilmek, dolayisiyla Mevla-
nanin stfiyane sahsiyeti, fikirleri ve mesajmi anlayabilmek i¢in yal-
nizca yasantisini veya yalnizca sdzlerini goz dniine almak, kanaati-
mizce buyilk bir yanls olur. Bizce en saghikli yol, ikisini bir biitin
olarak ele almak ve degerlendirmektir. :

Mevlana birina unsura, babasi Sultanii’l-Ulema Bahatddin Ve-
led ve onun halifesi Seyyid Burhaniidddin-i Muhakkik-1 Tirmizi
(1244) vasitasiyla mirasg oldu. O bu ssbeple siinni esaslara dayali
zithdi yasantisini hayatinim sonuna kadar muhafaza etti. Babasmm’
Maarif adm tasiyan kitabini olinceye kadar elinden digtirmedigini
bizzat Eflaki kaydediyor. Fakat Mevland’'nin bu ydni bugimne ka-
dar -bilerek veya bilmeyertk- ihmal edilmis, hatta kiiclimsenmis ol-
dugu icin gérmezlikten gelinmistir. Bu sebeple de, Mevlana'nin ta-
savvufi fikirleri ve sahsiyeti yalnizca Sems-i Tebrizi faktorii ile acik-
lanmak istenmis ve bizce yanhs yapimistir. Oysa bizzat Mevlana'-

"“Eger Hz. Mevidna-y1 biizirk birkac yil daha vh.aya‘tta, kal-
saydi, ben-Sems-i Tebrizi'ye muhtac olmayacaktim”

dedigini. Eflaki kaydediyor. Bu itibarla, Mevlana'daki mistik rahun
yvalmzca Sems-i Tebrizi'den geldigini varsaymak yanlis olacagl gibi,
onun bu zat ile karsilagsincaya kadar stfilife kapali bulundugunu
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da kabullenmek olacagindan, gergekle uyusmayan bir tesbit edecek-
tir. Mevlana'nin en iyi biyograflarindan Bediuzzaman Firtzanfer’in
dedigi gibi, Sems-i Tebrizi yalnizea coskun wwrmagim éntndeki seddi
yikmis ve ona kendi kalenderane tasavvuf telakkisini-eklemistir.

Mevlana Vahdet-i Viicud'¢u rengini de Muhyiddin+d Arabi’ye
borcludur. Bitiin Islam dinyasinm biitiin -zamanlarinin bu en bi- -
yik ve en sistematik mutasavvifi, tasavvuf tarihinin akisini degis-
tiren bu sistemiyle Mevlana'y1 t4 derinlerden etkilemistir. Ancak
Mevlana, bu sistemin ahlake: karakterini, iginden geldigi Iran mek-
tebinin estetikgi karakteriyle degistirmistir. Bodylece o, birincinin
varlik, ikincinin insan problemine verdigi aguwrligi, kendi syncré-
tsme’inde miitkemmel bir gekilde dengeleyerek bize gore blyiik bir
is basarmistir. Bu, XIII. yiizyil Islam diinyasinda orijinal bir sentez
olup kanaatimizce tasavvuf tarihine yapilan en bilyiik katkilardan
biridir.

Uglincli unsura gelince, bunun sahibi, az dnce de belirtildigi ve
herlkesin bildigi tizere, Sems-i’ Tebrizi'dir. Bu biyiik Kalenderi sufi,
Mevilana'daki coskun mistik mizacin 6nini actiktan sonra, Kalen-
derligin diinyay: boslayan, dinyevi her geye tepeden bakan, insan-
larm izafi deger hiiktimlerini iki paraya almayan ve bunlari ilahi
agka vuslat yolunda en biiyik engel géren bir tavir asilamistir. Bu
yizden Meviana Sems'e tutkundur; onun insanlara tepeden bakan,
kendine glwven dolu~ tavrina tutkundur. Kanaatimizce, eserlerinde
sik rastladigimiz,- Kaleniderane tavr: ve dustinceyi medheden ifade-
ler, bunun UrtnGdar. Ashinda Sems-i Tebrizi, alim ve zdhid Mevla-
néﬁy& ilmin insani iléhi agka goétiirecek bir wvasita olmadigina ikna
ederek gercekten biylk bhir is basarmisti. Aslinda Sems’in bu yak-
lasimi ona has bir orijinallik de degildi. Ondan ikiytz yildan fazla
bir zaman once Hemedan’da yasamis olup ilk defa kendisini Kalen-
der sifatiyla niteleyen Baba Téhir4 Uryan (1010 veya 1020) da ayni
yaklagim igindeydi. O bir rubaisinde aym stfiyane telakkiyi dile ge-
tirmekte ve ilahi aska ancak mutlak cehil ile ulasilabilecegini sa-
vunmaktaydi. ' '

Simdi burada énemli bir soruyu sormanin tam zamanidir : Mev-
lana birbirinden bu kadar farkl gbriinen bu ¢ mistik tavr: nasil
birbiriyle bagdastirmis ve aswlari asan bir bgretiyi ortaya kioyabil-
mistir? ' — T ‘

Bize gbre, bu isin sirr1 onun saglam bir bilimsel formasyondan
gecmis olmasinda yatmaktadir. Bilindigi gibi Mevlana, daha goculk-
lugunidan itibaren saglam bir ‘bilimsel terbiye almis, zamaninin en
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yiksek alimlerinden tahsil etmek suretiyle Konya'da miiderrislige
kadar cikmistir. Iste bu strectir ki, onu miithis bir sentezci kafaya
sahip kilmis ve bu vasfini kendi syncrétisme’ini plugturmakta, basa-
riyvla kullanmigtir. Nitekim tasavvuf tarihine bakildiginda, en kalici
ve en biiyiik tasavwvuf sistemlerinin mimarlarmim, Muhyiddin-i Ara--
bi, Sihabliddin-i Stthreverdi (1234) vb. saglam bir bilimsel formas-
yona sahip mutasavviflar oldugunu gormek igin fazla ¢cabaya gerek
yoktur.

3 — Simdi sonuncu, yani Mevlana'nin -mesajinin onca biylk
- mutasavviflarmkini asarak asirlar sonra, mislim gayri miislim
genis kitleleri nasil etkileyebildigi prioblemine geliyoruz. Hi¢ stiphe-
siz bu, Mevlana ile ilgili problemlerin en zorlarimdan biridir. Burada
hemen sunu belirtelim ki, bu meselenin hailli i¢in, onun dinler Gsti
bir htimanist oldugu seklindeki bir cevabi biz kblayca kabul edile-
bilir gdrmiyoruz.. Cunkt Mavlana'y:, glinltk yasantis: ve bir bitin
clarak eserlerinin ortaya cikandigr Dbelirgin imaja ragmen, agrkga
soylenmese de, Islamiyet disi kabul etmek miimkin degildir. Bu yiiz-
den onun. hiimanizminin, bugiin anladigimiz Bati tarzi bir hiima- .
. nizm ‘oldugunu diisiinmek bizce tam bir anakronizm sayimalidir.
Bu meseldeki piif noktas;, Mevlana:'nin, realitede mensubu bulun--
dugu ve gereklerine gore yasadig: Islam’ onemsemeyerek degil, ter-
sine, saglam bir miisliiman oldugu halde insanlhigi kucaklayan me-
sajlar verilébilecegini fiilen goOstermis bulunmasidir. Bu scheple,
“Gel, gel! Ne olursan ol, yine gel!” cagrisinda bulunur. Bu sebeple o, .
“Bir ayagr sumsiki seriatta duran, 8bir ayagiyla yetmis iki milieti
dolagsan” bir pergel oldugunu sdyler. Bu sbdzler Gyle hemen kolaya
yoruverilecek sozler degildir. Bu sozler, “Ayagmin tozu” ol-
malkla iftihar ettigi pevigamberinin, ve “6liinceye kadar bendesi”’ ol-
maya ahdettigi kitabmin, kisaca Islam'm, tasavvufun hiimanizmini
yansitan gdzleridir. Kanaatimizce 6nemli vlan da, boyle bir pozisyon- -
da bitin insanlara hitap edebilmektir.

- Iste Mevlana, islam'im insanligg yodnelik mesa]mfdaln evrensel
- temalar1 bu pozisyonda yakalayabilmis, vasadigl ilahi ask ve cezbe
kasesi icinde blitlin insanlara sunmustur. :

O bunu nasil becermistir? Ayni ildhi ask ve cezbe denizinde ni-
¢in Hallac1 Mansur (922) gibi “Ene’l-Hakk, Ene'l-Hakk” diye diye
bogulup gitmemis; tasavvufi sisteminin miikkemmelligine ragmen
ve daha genis tesirlerine ragmen, nicin Muhyiddin-i Arabi gibi yal-
nizca yliksek zilimrelere inhisar etmemigtir?

Biz, bu soruya tam bir cevap olmasa bile, aranacak cevapta dik-
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kate almmas: gereken bir noktaya temas etmek istiyvoruz: Bu ‘Basa—
rida, bir defa, Mevlana'nin, kokleri daha XI. yuzyilda Eba Said-i
Ebul-Hayr'a (1049) dayanan harikulédde coskun stfiyane semboliz-
minin 6nemli bir payr bulunduguna sliphe olmamakla birlikte, asil
onun tasavvuf mesleginde vardigl noktanin blyik rolit olduguna .
inaniyoruz. O ne Hallac gibi vahdet noktasinda kendini kaybetmis,
ne Muhyiddin gibi kendinin insan Gstinligtne inanmisti. O blitin -
bu safhalar1 gecerek insan olabilmenin sirrina ermisti. Onun icin
insanlar onu kolay anladilar. Onda kendilerinden bir parca gdrdi-
ler. Iste bu noktada Mevlana onlardan daha bityiiktiir,

Iste, kanaatimizce, yukardan beri esaslarmi belirlemeye calis-
tiZimz bu yaklasim i¢inde Mevlana'yi anlamaya ve anlatmaya ca-
lismak gerekir. Ancak bu yaklasim tarzi gergsk sahsiyetiyle Mev-
lang’y1 ortaya cikarabilir. Aksi halde ken'di distnce ve egilimleri-
mize bir Mevlana elbisesi giydirmekten basks bir sey yapmis olma-
yiz. O zaman Mevldna bizden. de, bizim sOzlerimizden de kizdyr ola-
caktir. Bu tlir yanlis yaklagsimlarla Mevlanad'y: ve daha bagkalarmi
incelemeye kalkismak, onlarla oynamak kimsenin hakk: degildir ve
bu gelecek nesiller acismdan da biyilik sorumiuluklar getirir.
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