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XIIL YOZYILDA KONYA’DA iSLAM SUFIZMININ BOYUTLARI

Prof. Dr. Mehmet AYDIN™

XI. yiizyilin sonlarina dogru Anadolu Selguklnlarimn basgkenti olan
Konya, XIII. yiizyilda, bir yandan Iran ve Bagdat, diger yandan Ispanya eksenli
dini kiiltiirel birikimin ana merkezi haline gelmistir. Stiphesiz bu dini kiiltiirel
ortamda kelam, felsefe, fikih ilimlerinin yaninda Islam tasavvufu, belki de do-

-ruk noktaya yine Anadolu Selguklulani déneminde ulagmustir. XIII. yilizyila
gelindigi zaman Konya, 6zellikle Islam felsefesi, Islam sufizmi yoniiyle bir
cazibe alan tegkil etmektedir. Konya'da Islam sufizminin mimarlari olarak, Hz.
Mevlana’'nmn babast Bahaeddin Veledi, Hz. Mevlana’yr, Sihabeddin
Suhreverdi’yi, Semsi Tebrizi’yi, Muhiddin Ibnii’l- Arabi’yi ve Sadreddin
Konevi'yi  sayarken; ismi ve mesrebleri bilinmeyen daha bircok Islam
sufizminin erenleri gerek halk kesimlerinde ve gerekse yonetici kadrolar
nezdin‘de maneviyat yolunda ¢ok 6nemli cigirlar agiyorlar ve insanlara goniil
huzuru, kalp sakineti vermeye calisiyorlardi. XIII. yiizyilda Konya, Islam
sufizminin ve Islam diistincesinin altin ¢agin1 yasarken, gelecege yonelik ¢ok
mithim y&nlendirmeler yapacak eserlerin yazildigi, aktarildig: ve iizerinde serh-
lerin yapildig: bir kiiltiirel mirasinda sahipligini yapiyordu. “XIII. yiizyilda
Konya’daki Islam Sufizminin Boyutlar1” konulu tebligimi hazirlarken, bu alan-
da ¢ok genis bir siifi birikimiyle karsilasacagimn bilincinde olarak konuyu seg-
tim. Ancak zaman ve mekan sartiarindan dolayi, sadece bu yiizyilin Hz. Mevla-
na'dan sonra iki 6nemli sahsiyeti olan Ibnii’l-Arabi ve onun miiridi olan
Sadreddin Konevi’nin siifi boyutu iizerinde birka¢ noktada bilgi vermeye ¢ali-
sacagim. Bugiine kadar Ibnii’l-Arabi iizerinde ¢ok sey yazilmig ve sdylenmistir.
[sldm sufizmine magrib ekolu olarak girecek olan ibnii’l-Arabi felsefesi, Islam
tasavvufunun aym zamanda felsefi boyutta kendini gostermesinin de adi olmus-
tur. ;

XII. yiizyillda Islam sufizminin iki dehasi olan Muhyiddin Ibnii’l-
Arabi ve Sadreddin Konevi, Islam Tasavvuf felsefesinin ¢ok ¢nemli iki sahsiye-
tidir. Stiphesiz onlarin ortaya koydugu felsefe, bugiine kadar biitiin yonleriyle
anlasilabilmis degildir. Biz bu tebligimizde bu iki 6nemli sahsiyetin kendi kitap-
larindan alintilar yaparak, onlarin ortaya koyduklan felsefi sufizmi sizlere ak-
tarmaya calisacagim. Fakat burada ne Ibnii’l-Arabi’yi ne de Sadreddin
Konevi'yi hakkiyla aktarmak ve anlatmak gibi bir iddiam yoktur.
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XI. yiizyilin ortalarinda Ispanya’da dogmus olan Muhyiddin Ibnii’l
Arabi(1162-1240), XIII. yiizyihn ortalarinda Sam’da vefat etmistir. Ibnii’l-
Arabi, cocukluk ve genclik yillarin1 Endiiliis’te gecirmis olmasina ragmen haya-

tinin bilyiik bir bolimiinii, Malatya’da ve Konya’da ge¢irmistir. Genglik yilla-~

rinda cok iyi bir egitim alan Ibnii’I-Arabi degisik Islam sufilerinden ve bilginle-
rinden feyz almakla beraber, zihinsel yapisi ve niifuz edici diisiince sistemiyle
[slam Sufizmine felsefi boyutta ¢cok 6nemli bir ivme kazandirmustir. Ibnii’l-
Arabi sufizminin temel kaynaklart olan “el- Fut@hatii’l-Mekkiyye”, biiyiik sey-
hin otuz sekiz yillik bir ¢alisma ve diiiincé triiniiniin sonucunda meydana gel-
mistir. Ibnii’l Arabi sufizminin ikinci temel eseri ise, “Fus@isu’l- Hikem” isimli
calismasidir. Ibnii’l-Arabi’nin bunlarin diginda da eserleri olmakla birlikte temel
felsefesi bu iki eserde ortaya konmustur. Seceretiil-Kevn, Envaru’l-Kudsiyye,
Risaletii’l-Vucud, et-tedbirdtu’l-ilahiyye isimli kitap ve risalelerindeki fikirlerin
temeli, fusus ve futuhat’da atilmis ve doruk noktaya ulastirilmistir. Ibnii’l-
Arabi’nin XIII. yiizyilda Konya’da temsil ettigi felsefi sufizminin temel diistin-
ce boyutunu Fusiisu’l-Hikem ve Futuhat-1 Mekkiye’den yapacagim alintilarla
ortaya koymaya ¢alisacagim. Fusus iizerinde yapilan genellemelerde, Fususun
siradan bir ziihd ve takva kitabr olmadigi, onun tasavvuf ile i¢ ice girmis bir
metafizik oldugu konusunda genel bir kanaat vardir.' Aslinda bu kanaate istirak
etmemek miimkiin degildir. Ciinkii Ibnii’l-Arabi bu eserindé dini tecriibelerini
akli temellere oturtma miicadelesi vermektedir. Ibnii’l-Arabi’nin burada yiiriit-
tiigil tasavvufi mantigi, varligin tabiati konusunda ki genel bir yarginin igine
koyarak Allah-Alem ve insan konularini bu sistemindeki yerine oturtur. Ibnii’l-
Arabi’de varolan hakikat, 6zii ve zat1 itibariyle birdir. Sifatlar1 ve isimleri agi-
sindan ¢oktur. Bu hakikat de, sadece itibarlar ve isimleri acisindan ¢oktur. Bu
hakikat de, sadece itibarlar, nisbetler ve izafetler yoniinden ¢ogalma vardir. O,
ezelidir, kadimdir, ebedidir. Kendilerinde zuhur ettigi suretler degisse bile ken-
disi degismez.? Bunun icin ibnii’l Arabi’nin sisteminde iki sey cok bariz olarak
dikka‘t cekmektedir. Birincisi, yaratilma onun tasavvurunda bir “zuhur” dur.
Yoktan var edilme degildir. Belki bir “iifleme”dir. Bu agidan yaratilan seyde,
hazirlik ve istidat olmasi gerekir. Hazirlik ve istidatin oldugu seye Allah’in ru-
hundan feyzi ilahi akarak, varlik var olur. Ibnii’l-Arabi bu diisiincesini fususta
soyle dile getirmektedir: “Allah, sayiya sigmayan giizel isimlerinin Ayan-1 Sa-
bite”(varliklarin Allah yanindaki suretleri) alemindeki suretlerini gérmek istedi.
Bir seyin kendi benligini kendi nefsiyle gérmesi o seyin, ayna gibi baska bir
seyde kendi nefsini seyretmesine benzemez. Clinkii kendisine bakilan mahallin
verdigi surette bakanm kendi nefsi goriiniir.* Ibnii’l-Arabi’nin sisteminde dikka-

 VEbu'l-Ala Afifi, Fusiisi’l-Hikem Okumalart lein Anahtar, terciime, Ekrem Demirli, [st., 2000,s,
46

2 F usust’l-Hikem Okumalar, s, 47

? Ibni’l Arabi, Fususu’l-Hikem, Tiirk. Cev. N. Gengosman, Ist., 1981, s, 3

212



timizi ceken ikinci husus, Halik-Mahluk veya Hak-Halk ayiriminin olmadigidir. '
[bnii’l-Arabi diializme giden biitiin yollar1 kapatmistir. Bunun i¢in onun eserle-
rinde ikiligi hissettiren her seyin itibari olarak kabul edilmesi gerekir. Ibnii’l-
Arabi’ye gore varlikta bir tek hakikat vardir. Bu hakikate, bir acidan baktigi-
‘muzda onu, “Hak” ve “ Fail” ve “Mahluk” olarak isimlendirmekteyiz.* Ibnii’l-
Arabi, bu oldukca karmasik metafizik problemi, aynada tecelli etme, varlikta .
sereyan ve yayilma, tesir, tasarruf, tesbih, temsil yollanyla aciklamaya ¢alis-
maktadir. Ibnii’l-Arabi yaratma ile “siirekli tecelliyi” kastetmektedir. Ona gore
hak, sayisiz suretlerde zuhur etmektedir. Bu zuhur ise cok olmakla beraber hep
ayni sey degildir. h

Ibnii’l-Arabi’ye gére Hak-Halk veya Allah-Alem arasindaki iligki ¢ok
onemlidir. Yine burada da Diialist bir yaklasim kesinlikle yoktur. ibnii’l Ara-
“bi'ye gore Hak, varligin ruhu, alem de onun zahir suretidir. Bunun igin ikilik
ifade eden hicbir diisiince, bu sistemde yer almamaktadir. Ibnii’l-Arabi’nin,
Allah’in zatina yaklasimu da cok ilgingtir. Fususu’l-Hikemin, V. Fass’1 olan
Ibrahim kelimesinin Mehimi Hikmeti anlatilirken soyle denmektedir: Evet,
Tanr1 zatimin baslangict ve sonu olmadigr bilinir. Kul bilinmedik¢e zatin ilah
oldugu bilinmez. Su halde kul ilaha delildir.> Once zétin varligi, mutlak varlik-
tir. Sonra, mukayyet veya nisbi varliktir. Ciinkii miimkiinlerin a’yaninin siiretle-
rinde, “nispet ve sifat” olarak ifade olunan izifetlerde taayyiin eden Hakkin
varli@idir. Boylece biitiin varliklar, Hakkin sifatlari olmaktadirlar. Bunun igin
ibnii’I-Arabi soyle der: “Biz onu, hicbir vasif ile nitelemedik ki, o vasif biz ol-
mayalim.”®

Ibnii’l-Arabi, varlifin birligi konusunda “vucudi hakikat” birdir, “fakat
bu hakikat, hitkiimlerle, yani her birisinin digerinden ayri oldugu hiikiimlerin
verildigi sfretlerle farklidir” demektedir. Bunun icin, sen hakikatte o’sun, sdret
ve mazhar y&niinden ise, o degilsin. O, evveldir, ahirdir, zahirdir ve batindir. O,
zahir ve batin olanin hakikatidir. Varlikta onu bir bagka goéren yoktur, varlikta
ondan Batin olan bir seyde yoktur. O, nefsi icin zahir ve nefsinden batindir. O,
hadislerin biitiin isimleriyle isimlendirilir’ demektedir.

[bnii’l-Arabi’nin fususta ve diger eserlerinde tizerinde durdugu Gnemli
konulardan birisi de “insan-1 kAmil” ve ondan kaynaklanan felsefi sufizmin baz
konularidir. Aslinda Ibnii’l-Arabi’nin burada ileri stirdiigii fikirleri, “kelime-i
ilahiyye/logos” doktrininde detayli sekilde anlatmistir. Bu nazariyede ii¢ 6nemli
konu ele alinmugtir: Birincisi kelime (logos) dir. Ibnii’l-Arabi bu kelimeye
“Hakikatii’l-Hakayik” admi vermektedir. Ona gore Hakikatii’l-Hakayik, ilahi

* Fususu'l-Hikem okumalar,s,77
3 Fususu’l-Hikem, s, 45

% Fususu’l-Hikem okumalan, s, 52
7 a.g.e, s, 53



aklin miiteradifidir. [kinci mesele ise tasavvufi acidan “kelime” dir.® Buna
Ibnii’l-Arabi, “Hakikat-1 Muhammediyye” demektedir. Ona gore bu, biitiin
vahiylerin ilham kaynagidir.” Uciincii mesele ise, “insan-1 kimil”, anlamindaki
kelimedir. Ibnii’l-Arabi’ye gére “Insan-1 kamil”, biitiin ilahi isim ve sifatlan

kapsayan kamil tecelligah veya Hakkin Kamil mazharidir.- Yani,- Hakkin—

sereyan ettigi, biitiin kuvvetlerini ve organlarina yayihip, boylece ilahi sifatlarin
ve isimlerin kemallerini izhar ettigi bir insan modelidir. Ibnii’l-Arabi’ye gére
Hz.ibrahim, tam bir insan-1 kimil modelidir."

{bnii’l-Arabi’nin  “Fiitdhatii’l Mekkiyye”'' isimli eseri Fususul-
Hikem’den sonraki en 6nemli eseridir. Mekke’de hac esnasinda yazmaya basla-
dig1 bu eserde Ibnii’l-Arabi, kendisine gelen ilhamu izhar ettigini belirtmekte-
dir."* Fiitiihatii’l-Mekkiyye’de [bnii’l Arabi yukarida agikladigimuz sufi sistemi-
nin felsefi temellerini atmaktadir. Bunun i¢in Fiitiihatii’l-Mekkiyye’yi, sistema-
tik olmayan metafizik bir dagihm icinde gorilyoruz. Ciinkil Fiitiihatii’l-
Mekkiyye’de fikirler, anlik ilhamla dogan fikirlerdir. Fiitiihatti’l-Mekkiyye’deki
ele alinan her konu, varligin birligi ile birlikte, sufi bir fikir ortaminda dile geti-
rilmektedir. Ibnii’l Arabi’de “vahdet-i viicud” diisiincesinin varligini sadece
inat¢1 ve cahil kimseler inkar edebilir. Ciinkii Ibnii’l Arabi, hem Futuhatta hem
de Fususta bu fikirleri 1srarla dile getirmektedir. Nitekim Futuhatta ki bir siirde
sOyle demektedir:

“Gozlim onun vechinden baskasini gérmedi
Kulagim sé6ziinden bagkasini isitmedi”

Yani varlikta sadece Allah vardir. Biz, her ne kadar mevcut olsak bile varhigi-
miz Allah iledir. Varligin bagkast ile olan, yok hiikmiindedir."

fbnii’l-Arabi, “el-FiitGhatii’l-Mekkiyye'de” felsefi tasavvufun zenginligi
icin ¢cok onemli bir servet birakmuglar. Ibnii’l-Arabi, Futuhatta kullandig1 her
kelimeye yeni bir form getirmis ve yeni bir anlam yiiklemistir. [bnii’l Arabi,
Fususu, Sam’da, Futuhati’da Mekke'de yazmis da olsa, bu kitaptaki fikirlerin
mayalanmasinin Konya’da oldugu ve meyvelerini ise daha sonra verdigi soyle-
ne bilinir.

Tebligimizin boyutlart i¢inde XIII. yiizyildaki sufizmin temel direkle-
rinden birisi de yine Ibnii’l-Arabi’ye bagimli olarak varlik gésteren Sadreddin
Konevi’dir (1210-1274). Sadreddin Konevi'nin annesiyle evlenen Muhiddin-
Ibnii’l Arabi, Sadreddin’i himayesine almus, Mogollarin Malatya’y: isgali tizeri-

8 ag.e.,s,6l

Ya.ge.,s, 6l

0 Fususu'l-Hikem, V. Fass, 44-49

.” Ibnii’l-Arabi , el-Fiitithatii’l ~-Mekkiyye, Kahire, 1293 (L.-IV. Cilt)

‘OESl;u’l-Alﬁ Afifi, Islam Diisiincesi lizerine Makaleler, tirk. Cev. Ekrem Demirli, st., 2000, s,
"} Fiitithatii’l-Mekkiyye, cilt 11, 604
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ne de Konya’ya gelerek Alaaddin Keykubat’a sigimmuslardir. Selguklu Sultanla-
r1 tarafindan biiyiik hiirmete ve ikrama mazhar olan Muhiddin Ibnii’l Arabi,
Konya’'da uzun siire Sadreddin’le yasamis ve onun yetismesini temin etmistir.
Uvey babasi, Ibnii’l-Arabi’nin megsrebi ve fikri derinligine hayran olan
Sadreddin Konevi, ¢ok iyi bir egitim aldiktan sonra, medresede talebe yetistir-
meye yonelmis ve Ibnii’l-Arabi’nin eserlerini serh etmeye kendini vermistir.
Sadreddin Konevi’nin Konya’'da yetistirdigi meshur alimlerden bir kaginin
adim vermemiz gerekirse, bunlar arasindan, Seyh Sadreddin Fergani’yi,
Fahreddin Irak’yi, Mevlana Semsiiddini’l-Mekkiyi, Miieyyiddin Cundi’yi ve
Kudbuddin Sirazi’yi sayabiliriz.'"* Sadreddin Konevi, I. Alaaddin Keykubat,
Giyaseddin ve Izzeddin Keykavus zamanlarinda miiderrislik yapmus, Seyh
Bahaeddin Veled, Mevlana Celaleddin Rumi gibi biiyiik mutasavviflarla,
" Sadreddin Urmevi gibi alimlerle iliski kurmustur.” Hz. Mevlana’dan iki yil
sonra 1274 yilinda Konya’da vefat etmistir.

Sadreddin Konevi eserlerinin birgok yerinde Ibnii’l-Arabi’den seyhim
diye bahseder. Hatta birgok muglak konular: onun diisiince sisteminde yeniden
c6ziime ulastirmaya ¢aligir. Bunun icin Sadreddin Konevi’nin eserleri daha ¢ok
[bnii’1-Arabi’nin eserlerinin bir serhi ve yorumu mahiyetindedir. Bu dogrultuda
Sadrettin Konevi'nin iki dnemli hedefi gerceklestirmek icin gayret ettigini go-
riiyoruz: Birincisi; Ibnii’l-Arabi’nin eserlerindeki fikirleri daha basit ifadelerle
aciklayarak belli bir kesimin anlamasmi temin etmek. Ikincisi de, Ibnii’l-
Arabi’nin Vahdet-i Vuciid goriislerinin Islamiyet’le uyumlu oldugunu goster-
mek... Sadreddin Konevi hakkinda, Abdurrahman Cami style demektedir:
“Seyh Sadreddin, Hz. Seyhin sohbet ve hizmetinde terbiye gordi.Vahdet-i
Vucuda dair goriis ve sozlerini akla ve seriata uygun gelecek tarzda seyhin
maksadini iyice anlarms olarak giizelce yorumlamistir. Onun bu konudaki aras-
tirmalarini ve yorumlarim gérmeksizin meseleyi geregi gibi anlamak miimkiin
degildir.'®

Sadreddin Konevi, Ibnii’l-Arabi’ye her firsatta “Kamil Seyh”, “En Bii-
yiik Imam”, “Muhakiklerin Imami”, “Seyh” gibi lakaplarla hitap eder ve saygi-
si1 izhar eder ve [bnii’l-Arabi’nin iizerinde durdugu temel konulari irdelemeye,
yorumnlamaya calisir. Mesela, “Miftahu’l-Gaybi’l-Cem Ve'l-Viicud” isimli ese-
rinde, Insan-1 Kamil’in 6zellikleri tizerinde duran Konevi, insanin hakikati, in-
sanm nereden varoldugu, nasil ve nerede varoldugu, onun icad edicisinin kim
oldugu ve ni¢in varoldugu konularini felsefi boyutta ele almaktadir. Sadreddin

" Hilmi Ziya, Tiirk Tefekkiirii, Ist., 1934, s, 141

15 a.g.e., s, 141

'8 Abdurrahman Cami, Nefahatii’l-Uns, Tiirk. Cev. Lamii Celebi, Hazirlayanlar, Prof.Dr. Siiley-
man Uludag, Prof.Dr. Musatafa Kara, ist., 1995, s, 769
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Konevi bu sorulara cevap verirken , konuya “Tanr’nin alemle ve alemin Tanri
ile irtibat ve iligkisi” boyutunda yaklagir ve sonuca baglamaya galigir."”

Yine Sadreddin Konevi, “en-Nefahz‘ltu’l—ilahiyye””g isimli eserinde “Ila-
hi Nefhalar” ad: altinda, birgok problemi ifade etmeye ¢alismustir. Sadreddin
Konevi’nin bu eserinde ortaya koydugu miisahedeler- onun manevi-tecriibeleri-
nin sonucu ile zenginlesmistir. Bunun icin bunlara "Nefha” adim vermistir.
Sadreddin Konevi'nin bu eserinde ortaya koydugu hakikat anlayisi ve onlarin
“Se’nleri”, Ibnii’l-Arabi’nin “Ayan-1 Sabite” anlayisinin aymidir. Yalniz bazi
terimler degismektedir. Ibnii’l-Arabi’de sfret olan, burada “se’n” olarak ifade
edilmistir. Bu dogrultuda Sadreddin Konevi, “Hakkimn se’nlerinde zuhuru”'
baghg: altinda “Hak, hiiviyetinin gaybinda gizli olan miistecen ve diger biitiin
zati senlerinin hiikiimlerini istiab kemalinin suretiyle zuhur etmek istemis ve her
se’n de, o se’nin kendisine, yani o se’nin durumuna gore zuhur etmistir.””
demektedir. Boylece Konevi'de, Ibnii’l Arabi gibi, hak, tek oldugu halde
se’nlerdeki zuhuru ile kesrette goriinmekte bu ise “Halk™ olarak vasiflandiril-
maktadir, demektedir. Sadreddin Konevi’nin “en-Nefahatu’l-Ilahiyye’de” tize-
rinde durdugu konulardan biriside “Ilahi Menziller” konusu olmustur. “Terakki,
rii’ yet, telakki, yakinlagmak, sevmek, tesviye, ta’dil ve tebdil’in kesfi” gibi ko-
nularda ¢ok 6nemli izahlar getirmistir. Isin ilging y&nii, Sadreddin Konevi biitiin
bilgileri bir miisahededen alarak sunmustur.”’ Sadreddin Konevi, “Alemii’l-
[lim” konusunda son derece dnemli olan su muhakemeyi gelistirir: “Zuhur ve
batilik, taakkulu ve kendisine bitisen ayanda zuhuru acisindan Hak Varlik’in
birliginin iki sifatidir. Bu ayan, alemin hakikatlerinden ibarettir. Mertebe ise
birlestirir ve ihata eder.”

Sadreddin Konevi, “el Fiikdk fi esrir-1 Miistenidat-1 Hikemi’l-Fus{s
isimli eseri, Ibnii’l Arabi’nin Fususu’l-Hikemindeki sirlar1 aciklamaktadir.
Sadreddin Konevi, Fususu’l-Hikem hakkinda sunlari sdylemektedir: Fususu’l-
Hikem kitabi, seyhimiz, Imam, Kamil, Ummetin Hadisi, KAmillerin Imamu,
fmamlarin Tmamu, Muhyi’l-Hak Ve’Din Ebu Abdullah  b. Ali el-arabi et-
Tai'nin muhtasar kitaplarinin en nefislerinden biridir. Bu eser, onun sen
nese’leri ve tenezziillerindendir. Fususu’l-Hikem, Muhammedi makamin kay-
nagindan, zati ve ahadiyet, birlik 6zelligindeki “Cem” mesrebinden varid ol-
mus, boylelikle de, Hz. Peygamber efendimizin “Allah’t Bilmek™ hakkindaki

2323

"7 Bak: Sadreddin Konevi, Miftahu Gaybi’l-Cem Ve'l-Viicud, Tirk. Cev. Ekram Demirli, ist.,
2002,s,

** Sadreddin Konevi, Ibnii'l, s.
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3 Sadreddin Konevi, el-Fiikiik fi esrdr-1 Miistenidat-1 Hikemi’l-Fusiis, Tiirk. Cev. Ekem Demirli,
[st. 2002
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zevkinin 6ziini iceren ve icinde zikredilen biiyiik veli ve nebilerin zevkierinin -
kaynagina isaret eden bir kitap olarak- gelmistir.”* Sadreddin Konevi, Fususu’l-
Hikemin sirlarina ermenin sartint “tahakkuk” etmeye baglar. Tahakkuk, biitlin
sirlar1 tadan, bu sirlarin kendisine acildigi ve kesfedildigi ve bu sirlari getiren
kimselere varis olur demektedir.” Yine Sadreddin Konevi, Fususu’l-Hikemi
anlama konusunda kendisi icin s6yle demektedir: “Hak, bu bigareye, sonuncu-
luk sirrina kendisinin tahsis edildigini ve Ibnii’l Arabi’yle birlikte olan hi¢ kim-
senin onun kusattigi sirlara varis olmayacagim’” soylemektedir.® Sadreddin
Konevi, tahakkuk sahiplerinin irsadlariyla Fususu’l-Hikemin girisinden baska
bir béliimiini “Ibnii’l-Arabi’nin nesvesine gore serh etmek istemedim” diyerek,
Fususu’l-Hikem {izerinde yapmls oldugu kismi serhi belirtmektedir.”’

Nihayet “el-Fiikdk fi esrir-1 Miistenidat-1 Hikemi’l-Fusiis” isimli eseri-
" nin sonunda Sadreddin Konevi su sozlerle kitabi bitirmektedir: “Allah’in
Fususu’l-Hikemin dayandig: sirlart agiklamakta, diigtimlerini ¢ézmekte ve ken-
disine izafe olunan peygamberlerin mertebelerinin esasini agiklamada miiyesser
kildig1 seyleri zikrettik, bunu yaparken de, kitabin serhine dalmadik.”

Sadreddin Konevi'nin en kapsamli eseri olan “I’cézii’l-Beyén Fi
Te’vili’l-Ummi’l-Kur’an”? isimli eseri, hemen hemen onun biitiin temel felse-
fesini ‘toplamis durumdadir. Hacimli bir kitap oldugu igin kitabin tamamni bu-
rada ortaya koymakta miimkiin degildir. Temelde iki boliimden olusan
Sadreddin Konevi'nin “Fatiha Tefsiri” giris boliimiinde eserin yazilma nedenle-
ri hakkinda bilgi vermektedir. Ayrica, hakikate ulasma yollart konusunda ciddi
tahlillere girisen Konevi, hakikate ulagsmak icin iki yol oldugunu belirtir: Bun-
lardan birisi, nazariyat ve kiyaslarla gercege ulasma yolu oldugunu belirtir.
Konevi’ye gore bu yol “Burhan Yolu”dur. Hakikate ulasmanin ikinci yolu ise,
kalpten gecmektedir. Bu durumda kalbin arindirilmasi ve ruhun giiclendirilmesi
ve Hakka siilik edilmesi gerekmektedir ki bu yolu sufiler kullanmaktadir.
Konevi'ye gére bu yolun adi, “Miisahede Yolu”dur. Konevi, bu béliimde her iki
yolu da analiz eder ve hakikate sadece akilla ulasilamayacagini belirtir. Konevi,
Cedel yolunun da faydasiz olduguna inanmakta fikrl Cedel’den uzak kalmakta-
dir. Hatta fikri Cedel’den uzak kalinmasi gerektigini su ifadelerle acikca ortaya
koyar: “Fikri delillerde ve Cedelci takrirlerde herhangi bir fayda ve care bulun-
saydi, Nebiler, Resuller ve Hakkin Hiiccetlerini ayakta tutan ve onlarin tastyici-
st olan veliler, bu delillerden ve yontemlerden yiiz ¢evirmezlerdi. Bu veliler,
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Nebilerin ve Resullerin varisleridir.”*® Konevi “Fatiha Tefsirinin” girisi bolii-
miinde “Burhan Yolu’nun” 6zellikle Metafizik alanda basarisizligin belirterek,
onemli ve hakka gétiiren yolun “Miisahede” yolu oldugu tizerinde durmaktadir.
Sadreddin Konevi’de orijinal gibi goriinen yon ise, onun metafiziginde “Bur-
han” ile “Miisahedenin” kars: karsiya gelmesi ve miisahede yolunun-tercih e-
dilmesidir.

Konevi’'nin eserinin ikinci kismu fatiha suresinin tefsiri ile ilgili acik-
lamalar1 ihtiva etmektedir. Konevi, Fatiha suresini iic kisimda yorumlamaya
caligmaktadir: Fatiha suresinin Hakka ait bglimd, kula ait bolimii, hem Hakka
hem de kula ait bsliimii... Konevi, surenin Hakka ait béliimiinde, hamd kavra-
mun1 detayh sekilde anlatmaktadir, Ona gore, “Hamd, iki denk arasinda olamaz.
hamd esnasinda hamd edilen, hamd edenden {istiindiir.” Hamd, sureti agisindan
kemalin bir ifadesidir. Buna g6re hamd, baslangicta 6venin nefsindeki niyetinin
ve niyetin ortaya cikisimin kaynaginin kemaline isarettir. Hamdin, niyetin kay-
nafina isaret etmesi, 6venin hamd ile niyetlendigi seyi ortaya ¢ikarmaya yonel-
mis olmasimdandir.”

Konevi, Fatiha suresinin “Kula ait b6liimiinde” ise sunlart sdylemekte-
dir: “Hak, Hamd ile zikredilip, celal ve azamet sifatlar1 kendisine izafe edildi-
ginde ve kemadl sifatlariyla nitelendiginde, ilim veya zuhur tasavvur edilen bir
seye ilisir. Bu sey, sam yiice, Gvgliye, boyun egmeye ve 6nemli konularda ken-
disinden yardim dilemeye layik bir varhktir.”™

Konevi, Fatiha suresinin “hem Hakka hem de kula ait” béliimiinde ise
“Sirat-1 Mustakim” kavram iizerinde durmaktadir. Burada Konevi ihdina, sirat
ve mustakim kelimeleri tizerinde aciklamalar yapmaktadir. Bu kelimelerdeki
hikmet konusunda Konevi sunlart séyler: “Yaratiklar arasinda, daima duasi tam
olarak kabul edilip béylece duasinin hitkmiiniin ve ibadetinin bereketinin biitiin
kullara sirayet ettigi kimseler bulunur. Bu nedenle, “cemaat rahmettir”
buyrulmustur.”* Ciinkii cemaatin icinde duas: kabul edilen kimseler bulunabi-
lir. Bunun icin ihdina diye cogul kullanilmistir. Yine Konevi, bu bgliimdeki
bazi kelimelerden sdyle bir yorum yapmaktadir: Iman, hidayet, takva ve benzeri
sifatlarin, iic mertebesi vardir: [lk mertebe, orta mertebe ve son mertebe... Hak,
aziz kitabinin pek cok yerinde bunlara dikkat cekmis oldugu gibi, “ehl-i Kesf
Ve’l-Viicud” olanlarda bu mertebeleri miisahede etmis, bunlar ile hakikate u-
lagmuglardir. Biitiin bunlarla Allah, akil sahiplerini su noktada ikaz etmistir:
“Allah’a iman ve onun birligini ikrar ettikten sonra imanda, hidayette, takvada
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ve benzeri seylerde farkli dereceler bulunmaktadir. Fetih:4, Kehf:13. ayetleri'
bunlara isaret etmektedir.”** ;

Konevi Fatiha tefsirinde bunlarin diginda, Tanri-Alem, flahi ve kevni
hakikatler, Allah’in ilim ve keldm sifatlar1 gibi metafizik konular iizerinde de
- fikirier yiiriitmii ve agiklama yapmustir. Boylece XIII. yiizyilda, Konya’da,

Ibnii’1-Arabi’nin bir miiridi olarak, son derece muglak ve cetin konulara egilmis -
ve halki aydinlatmustir. _

Sonug olarak, XIIL. yiizyilda Konya, bir yandan Bagdat Nizamiye med-
resesinin yetistirdigi alimlerin talebeleriyle ser’i ilimlerde Islam diinyasinin
kiiltiirel cazibe alanim olugtururken; diger yandan Iran ve Magrib temayiillii
islam sufizminin engin diisiince ve tefekkiir atmosferiyle son derece dinamik bir

. ortam da bulunuyordu. Pratik-Islam sufizminden, tefekkiir boyutundaki felsefi
islam sufizminin olusmasinda siiphesiz, hem Ibnii’l-Arabi’nin, hem de
Sadreddin Konevi’nin, hem de Hz. Mevlana’nin cok Snemli pay1 bulunmakta-
dir. Bize diisen bu zengin kiiltiirel mirasi, gelecek nesillere aktaracak bir rol
iistlenmektir. Buda stiphesiz, iiniversitemizin ilgili birimlerine diisen en 6nemli
bir gérevdir.
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