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> Tirkiye'nin Avrupa Birligi'ne Girisinin Din Boyutu Sempozyumu

AVRUPA BIRLIGININ DINi KIMLIGI VAR MIDIR?
Avrupa Birliginde Dinlerin Tarihine ve Bugtiniine Bir Bakis
Yrd.Dog.Dr. Billent SENAY”

-

Bu tebligde ileri siriilen tezin temelinde su vardir: Sorulmasi gereken artik,
AB'ye liye olmanin islam ve Tiirkiye acisindan problem olup olmadidi ve miislii-
manlarin ne yapip yapmayacagindan ziyade, ‘AB’nin Tirkiye'yi tam lye kabul et-
mesinin éntinde kendisince asiimasi zor tarihi, sosyolojik, ekonomik, dini ve niha-
yet epistemolojik cerceveli engellerin AB-Tlirkiye iliskileri agtsindan ne ifade ettigi'
sorusudur. islam agisindan, ya da bir baska ifadeyle, islami bilimler (6zellikl fikih,
kelam ve tefsir) acisindan ele alinabilecek tiim sorular usdl yéniinden kendi icinde
tartismaya acik olmaya devam etseler de, ya ‘makasid’ ya da 'tarihsellik’ perspek-
tiflerinden yaklasilarak, son tahlilde Islami yorum-yéntem geleneginin kendi ic dina-
mikleri (igtihat) icerisinde ¢dzlimlenebilir sorulardir.? AB-Tiirkiye iligkilerini, bu sem-
pozyumda ¢ogu tebligcinin ele aldigi gibi, ‘Misliman-Hiristiyan' iligkileri cergeve-
sinde ele aldigimizda dahi, islam’in gerek itikadi yapisi ve gerekse tarihi tecriibesi
(zimmf hukuku, ehl-i kitab kavraminin genisletilmesi, cihadin sosyal-ahlaki boyutu,
v.b.) agisindan AB iyeliginin mislimanlara ‘uhrevi-dini’ problem alani olusturaca-
g sdylenemez. Bir miisliimanin, en son noktada, islam Tarihi'nden ‘Hudeybiye',
‘Necran heyeti’, ya da ‘Medine S6zlesmesi'ne bile atifta bulunmadan, sadece Kur-
*an-1 Kerim'den mesela su ayete dayanarak bu tiir konularda bakis agisini belirle-
yebilecegdi sdylenebilir:

“Allah, din ugruna sizinle savasmayan, sizi yurdunuzdan gikarmayan kimsele-
re iyilik etmenizi (feberrd) ve onlara kars: adil davranmanizi (kist) yasak kilmaz.
Dogrusu, Allah, adil olan kimseleri sever. Allah, ancak, sizinle din ugruna savasan-
lari, sizi yurtlarinizdan ¢ikaranlari ve ¢ikarilmaniza yardim edenleri dost edinmeni-

" Uludag Universitesi. ilahiyat Fakiiltesi, Din Kitiri ve Ahlak Bilgisi Balama Ogretim Uyesi.

1 ‘Makasid' ve ‘igtihat’ gergevesinde us(lince 'genis’ gorlsld olarak bilinen Prof. Hayreddin
Karaman'in ‘tarihselli’ tarismasi ile ilgili gérisleri dikkat cekicidir: “Bu yaklagimlar (modernist),
naslart zorlayarak, zorlama ile de olmuyorsa ‘tarihsellik' sepetine atarak Islam'in insanliga sundugu
hidayeti parga parga devreden g¢ikarip, onun yerine beseri disince, teklif ve ¢ézidmleri koymaktan
ibarettir.... Bu teslimiyet, kendine ait olan eskiyi terkedip baskalarina ait olan yeniyi almak, bunu
agikga yapmak yerine -klasik ictihad usuld ile saglikli ¢6zim arama asamasini atlayarak- yeni
okuma ve yorumlama adi altinda yapilmaktadir. Son zamanlarin tartisma alant burasidir Yapiimasi
gereken ise, diinyada olup biteni hakkiyla takip ve tesbit ettikten sonra, bdtin peygamberlerin
getirdikleri, Son Peygamberin de tamamlayarak teblig ettigi hidayeti (rehberligi, yol gostericiligi)
insanliga, anlayacaklan dil ve islupta sunmaktr. insanlik, kendisini bunalim noktalarina getiren
distince ve uygulamalarina, yorumlar yaparak dinden onay almaya degil, onu bunalimlardan
¢lkaracak isiga (ilahf irsada) muhtagtir....” (Yazarin bir bagka galismasi vesilesiyle sordugu sorulara
Prof. Karaman'in 30 Temmuz 2001 tarihli cevabindan.)
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> Tirkiye'nin Avrupa Birligi'ne Girisinin Din Boyutu Sempozyumu

zi (tevelld) yasak eder. Kim boylelerini dost edinirse, iste onlar zalimdir.” (Miimte-
hina-60: 8-9)

Bu ayet gostermektedir ki, mislimanlara ayet metninde bahsi gegen temel in-
san haklar konusunda zulmetmeyenlere karsi dostiuk kapisi ‘vahiy' tarafindan
agik tutulmustur. O halde, ‘AB-Tirkiye lligkilerinin Dini Boyutu’ denildiginde tartigil-
masi gereken, AB'nin Tiirkiye'yi degerlendirirken esas aldidi ancak agikga vurgu-
lamadigi ‘Ust-kimlik' sorunudur. Ait oldugumuz Akdeniz-Ortadogu-Yakin Asya cogd-
rafyasinin bizde sekillendirdigi Gst-kimlik, Tirkiye'nin ‘Tirk ve Masliman Medeni-
yeti' nin pargasi olarak tarihte yer almasini saglamigtir. Konuyu bdyle bir ‘medeni-
yet' tartismasina baglamak, basit anlamda bir ‘Tiirkgilik-Islamcilik’ tartismasi ag-
mak, ya da Avrupa'nin ‘Gteki'si olarak gérdigi misliiman Tirkiye'nin Avrupa'yi
kendi ‘Gteki'si olarak tanimlama gabasi yani oryentalizme karsi bir yerli oksiden-
talizm cabasi da degildir. Ayrica, sempozyumun ana konusuyla bu tebligin bagli-
gindaki sorunun kesistigi nokiada hemen su da ifade edilmeli ki, AB'yi bir ‘Hiristi-
yan Kuliibi’ olarak gostermek artik ne kadar indirgemeci ve tektiplestirici ise, Tir-
kiye’'nin kendisinden istenenleri yerine getirdiginde AB tarafindan hemen (ye ka-
bul ediliverecegine inanmak da, o kadar tarihten ve medeniyetler-arasi epistemo-
lojik-aksiyolojik farkliliklar ve bunlarin popliler kiltirel duyarlliklara yansimasin-
dan habersiz olmak demektir.

Burada, AB-Tirkiye iligkilerinde, korunma iggiidisliyle? hareket eden taraf
AB'dir. Bu sempozyumun 11 Eyliil 2001'deki ‘Ikiz Kuleler' faciasindan hemen son-
rasina denk digmesinin bir ‘tevafuk’ oldugunu distinmeyi ihmal etmeden hemen
kendimize hatirlatmamiz gereken husus, mislimanlarin global diizeyde yeni bir
‘anti-Islamizm'3 dalgasiyla karsilagabilecekleri ihtimalinin bizi de yani AB-Tiirkiye

2 1993 yiinda yapilmig istatistiki bir calismaya gore, Avrupa'da, sadece Fransa, Almanya ve

ingiltere'deki mslimanlanin nifusu yaklagik 6 milyonu bulmaktadir. (B. Etienne -1989- Islamic
Associations and Europe, Contemporary European Affairs, 2, 4, s. 30-31.) Bu azinliklari kendi
yapisina entegre etme konusunda zorluklar yagayan Avrupa, 70 milyonluk Tlrkiye'yi ne yapacagi
konusunda endigeler tagimaktadir.
Oryantalizm'in nll yazari, sisyaset bilimci Edward Said, bu aci olaydan sonra 16 Eyliil 2001 tarih-
li The Observer gazetesinde agikladid gériislerinde, bu tehlikeye isarelle, “.. Herkes - Bu terérizme
kargi bir savagtir' diyor. Fakat nerede, hangi sonuglara yénelik olarak? Kimse buna cevap vermiy-
or. Israrla sGylenen tek sey, terdrizme karsi oldugumuz ve bu ytizden ‘Ortadogu’ya ve lslam'a karst
durdugumuz’ du.... Daha da garpici olan, sanki Amerika'nin Islam diinyasinin gogu bélgesinde
strekli bir savas ya da ¢atisma halinde olan bir Glke degil de uyuyan bir siiper dev olduguna inan-
mamizin istenmesiydi...." (The Observer, Edward Said, 16 September 2001, Sunday). Ayni tarihli
gazetede, bir diger isim, Islam ile ilgili pek de olumlu olmayan yazilanyla taninan Fred Halliday de
bu paralelde gérisler ileri sirmekieydi. Said'i destekleyen pek ¢ok veri s6z konusudur. Mesela, son
30-40 yilda Birlegmig Milletler tarafindan yapilan toplam 13 operasyonun 9'u dogrudan Misliiman
bélgelerde veya Miislimanlan ilgilendiren noktalardadir. Sina 1967, Kesmir-1949'dan beri, Kibris-
1964'ten beri, Golan Tepeleri-1974'ten beri, Libnan-1978'den beri, Irak-1991'den beri, Bati Sahra-
1991'den beri, Bosna-1992'den beri, ve Somali-1992'den beri. Buna Kosova'y! ekleyebiliriz. (G. E.
Fuller & lan O. Lesser (1995) A Sense of Siege — The Geopolitics of Islam and the West, Oxford:
Westview Press, s. 159-60.)
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iligkilerini de ilgilendirdigidir. Bu gergek, AB’nin kendi i¢ dengeleri sézkonusu oldu-
gunda ‘sekiler Aydinlanma’ tecriibesine sariimasinin ve fakat ‘Gteki’ sdzkonusu
oldugunda da ‘Gst-kimligi' ni yani 'Judeo-Christian-Hellenic' kimligini ortaya ¢ikar-
masinin arkasindaki olusumu ve buglinkii durumu iyi anlamay gerektirir.

Digigleri Bakani ismail Cem'in Aralik 1999'da yapilmis olan bir toplantiya Tur-
kiye'nin alinip alinmamasiyla ilgili bir tartismaya yonelik olarak daha énce 13 Ey-
Il 1999'da yaptigi bir konugmadan kisa bir bolim aktarmak istiyorum:

“... Kendimizi hem Avrupali, hem de Asyali olarak goriiyor ve bu ¢ogullugu bir
zenginlik olarak degerlendiriyoruz. Bu nedenledir ki, ne zaman kimligimizin Avru-
pali boyutu sorgulansa hayretle karsiliyoruz. Eger Avrupall olmak “tarihi” ve “cog-
rafi" bir tamm ise, tarihimizin 700 yilint Avrupa'da, bir Avrupali devlet olarak yasa-
digimizi ve halen de yagamakta oldugumuzu sdylemek istiyorum. Tarihimiz Bursa,
Kayseri, Diyarbakir ve Sam kadar, istanbul, Edirne, Tetova, Kosova ve Saraybos-
na’'da gekillenmistir. EGer Avrupali olmak “kiiltdrel” agidan bir tanimlamaya dayan-
dirtlirsa, tablo biraz daha karmasik hale gelmektedir. Ancak, “Avrupali” olmak dini
bir kritere dayandiriliyor ise, bu durumda mevcut sablon uygun olmayabilecektir...

islamiyetin Osmanl yorumu ve uygulamasinin kdiltiire! kimligin ana pargalarin-
dan birini teskil ettigi ve Devletin ylizyillarca cok gesitli irklar birlik halinde tutma-
ya gayret ettigi bir Tlrkiye'de, irk kavrami sosyal ve politik bir kategori hicbir za-
man olmamigtir. Bu cergevede, baslica belirleyici unsur hep blyik hosgéri ile
yaklagilan din olmus, farkliliklar ise hep dini kavramlar iginde degerlendiriimistir;
yani, Miislimanlar ve Miisliiman olmayanlar. Ote yandan, ister Saraybosna'da is-
ter Istanbul, Kosova, Kayseri, Kahire, Halep veya baska bir yerde olsun, Osman-
I'nin Misliman tebaasi etnik kdkenleri ne olursa olsun hep esit statilye sahip ol-
muslardir. Bu durum, bugiinki algilamalarimizin da temelini olusturmaktadir. Cag-
das Tirkiye kendisini bu ayinmciliga karsi ¢itkma mirasina gore sekillendirmis ve
bunu modernlesme siireci iginde gelistirmistir. Bati Avrupa’li akademisyenler ken-
di sosyo-kiiltiirel tecriibelerine dayall sosyal analiz metotlarini Tirkiye gibi bir @l-
keye uyguladiklari zaman yanli sonuglara varmaktadirlar...

Bati Avrupa, tarihin uzun bir ddnemi boyunca Tirkiye'yi Edward Said'in deyi-
miyle, "Gteki” olarak gérmustir. Tlrkiye anti-tez, digardaki ve farkli olan olmustur.
Bu talihsiz ‘ayri tutma’'nin artik geride birakilacagini gésteren emareler artmakta-
dir. Bu olumlu egilimin daha da gelismesi ortak bir sorumluluk olmalidr.............. "

Bu ifadelere, Harp Akademileri Komutanhg: Silahli Kuvvetler Akademisi Komu-
tani Tuggeneral Halil Simgek'in, 10 Ocak 2001 tarihinde yapilan *‘Avrupa Gtivenlik
ve Savunma Kimligi (AGSK), AB ve NATO lliskilerinin Gelecegi ve Tiirkiye'ye Et-
kilert konulu bir sempozyumda yaptigi konusmadaki su ifadeleri de agi farklihgi ile

4 Ismail Cem “Tirkiye ve Avrupa: Gelecege Tarihsel Bir Bakig®, Turkiye Digigleri Bakani ismail Cem'in
13 Eyldl 1999 tarihli AB Genel igler Konseyi calisma yemeginde yaptigi konusma, T.C.Disisleri
Bakanhd Internet-WEB sayfasi .
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> Tdrkiye'nin Avrupa Birligi'ne Girisinin Din Boyutu Sempozyumu

eklenebilir:

“—'Avrupa Hiristiyan Kiltirli' dedigimiz zaman Hiristiyan inan¢ degerlerinden
beslenmig ‘Vatikan'in gozetimindeki insanlarin sekillendirdigi yasam tarz: ve de-
gerler sistemidir.” Bu kultirde, Tirkiye'ye yer yoktur yaklagimi aslinda tarihin de-
rinliklerinden gelen “hiristiyan”, “misliiman” ¢atismasindaki 6n yargilarla beslenen
bakig agisindan kaynaklanmaktadir."s

Bu beyanlar, Tirkiye'nin i¢ siyasi dengeleri icerisinde farkli sekillerde yorum-
lanmalan mimkiin olsa da, konumuzla ilgili iki Gnemli agiklama érnegi olarak ali-
nabilirler. Sayin Disisleri Bakaninin konusmasinda, bir ‘medeniyet fark’'nin varhgi-
ni ve medeniyetimizin Avrupa'ya katkisini vurgulayan tespitlerine herkesin katila-
cag! asikardir ve tebligimdeki tartismanin cikis noktasi da budur. Ancak Sayin
Cem'in ifadesindeki son nokta yani Avrupa’nin bize, Edward Said'in ifadesi ile,
‘6teki' olarak bakmakta oldugu gergegi degismekte midir? Bu soru tebligimizin bag-
i1 olan ‘Avrupa’nin Dini Kimligi Var midir?’ sorusuyla yakindan ilgilidir.

* Avrupa’nin 6nde gelen siyasi liderleri, AB'nin temelde ‘Hiristiyan bir ist-kimlige
sahip oldugunu’ hicbir zaman gizlemediler.® Nitekim AB dokiimanlari bu tartigma-
y1 yansitir. 1974 Kopenhag Dokiimani nda Avrupa Kimligi baglikli bir bélim ve da-
ha sonra 1985 The Single European Acfta 36 (a) da AB'nin dis politika meselele-
rinde bir Avrupa Kimliginden hareket ettigi vurgulanir.7 Ancak bu vurgu, reel-poli-
tikte sorunlar gikarmaktadir.

1. SUREC VE BAGLAM

Biz ilahiyatcilarin, AB-Tiirkiye iligkilerinin sosyo-ekonomik ve politik yénleri hak-
kinda degerlendirme yapmamiz beklenmiyor ancak ‘Din Boyutu’ nun anlasiimasin-
da bu yonler bitinleyici ipuclan vermektedir. Son dénemde Tirkiye'de en fazla
tartigilan konularin baginda hig kugku yok ki, Avrupa Birligi geliyor. Ozellikle 8 Ka-
sim 2000'de aciklanan Katiim Ortakhd Belgesi'nin ardindan tim kitle iletigim

5By ifade, NTVMSNBC Internet Haber Sitesinin 11 Ocak 2001 tarihli yayinindan alinmigtir.

6 Mesela, Alman Bagbakani Helmut Kohl, 1989 yilinda 41. Frankiurt Kitap Fuar'nin agilisinda bir kere
daha AB'nin “her seyden dnce orlak degerler, dzellikle Hiristiyanhk ve Aydinlanma Gagi'nin
distinceleri etrafinda belirlenen bir kiiltdirel birlik" oldugunu sbylemis ve ‘Hiristiyanlik’ dzelligini
paylagmayan {ilkelere 6zellikle Tirkiye'ye géndermede bulunmusgtur. (Cumhuriyet, 12 Ekim 1989)

7 Bulletin of the European Communities (Avrupa Toplulugu Bilteni), sayi-12/1973, 14 Aralik 1873 ‘The
European Identity’ (Avrupa Kimligi) Document, pp. 118-22; 1985 tarihli ‘Tek Bir Avrupa Hukuku' adl
belge de (The Single European Act of 1985) “Gzellikle dis politika meselelerinde bir Avrupa Kimligi
temeline” atifta bulunur, Article 36 (a); bu konuda bazi tariismalar igin bkz.: Paul Heelas, David Martin
and Paul Morris (1998) Religion, Modernity and Postmodemity, Oxford: Blackwell Publishers adh
eserde, Richard H. Roberis'in (1994/98) * ‘The Souls of ‘Europe’: Religion, Theology and the
Problematics of Modernity” adl aslen profesérlik igin hazirlamig oldugu makalesi. Yakin dostum olan
ve halen ingiltere’de Lancaster Universitesi'nin Department of Religious Studies'de Sosyal Teori,
Dinler ve Modernite alaninda dersler veren Prof. Roberls ingiltere'de, Avrupa Medeniyetinin ‘Gteki' ile
olan dini ve etnik kékenli probleminin bizzat Avrupa'min gelecegi igin zararli oldugunu diigiinen simirh
ama onemli bir akademik egilim igerisinde almaktadir.
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araglarinda Turkiye-Avrupa Birligi iligkilerinin ¢esitli boyutlarinin ele alindig goral-
mektedir. Avrupa Birligi ile iliskilerimizde 1959 yilindan bugline gegen 41 yillik si-
reye ragmen mesafe alindigini éne siirmek mimkiin degil. 1996 basinda gergek-
lesen glimrik birliginin diginda Trkiye-AB iliskilerinde kayda deger bir gelisme goé-
rilmedi. AB'nin Tirkiye'ye kargt dnyargili tutumu nedeniyle ginimizde eski Var-
sova Paktl ve kimi eski SSCB iilkeleri bile AB nezdinde Tiirkiye'ye kiyasla daha
avantajli konum yakalamis bulunuyorlar. AB Devlet ve Hilkimet Bagkanlari 1997
Aralik ayinda toplanan Liksemburg zirvesinde geniglemenin sinirlarini belirlediler.
Aralarinda Romanya ve Bulgaristan gibi her yonlyle Tdrkiye'nin fersah fersah ge-
risinde bulunan, tam dyelik i¢in 1993'de kabul edilen Kopenhag kriterlerinin hicbi-
rine uymayan/uyamayan bir yigin ilke, bu zirvede Avrupa Birligi'ne aday ilan edil-
di. Bu (lkelerin bir bélim ile tam (yelik mizakereleri 1998 Mart ayinda, bir boli-
mi ile de 2000 Subat ayinda bagladi.

Liksemburg zirvesinden iki yil sonra 1999 Aralik ayinda yapilan Helsinki zirve-
sinde AB nihayet Turkiye'yi de aday ilan etti. Turkiye'nin diger tlkelerle ayni kriter-
lere tabi oldugu one siriildii. Ancak durumun hi¢ de dyle olmadig! ¢ok kisa bir sii-
re sonra anlasildi. Katihm Ortakligi Belgesinde tam tyelik mizakerelerinin bagla-
masi icin Tdrkiye'den dizinelerce ylikimlilGgi yerine getirmesi isteniyordu.

AB hi¢ kusku yok ki, glinimlzde Tirk dis politikasinin ncelikleri arasinda ilk
siraya ylkselmigtir. Ginliimizde Tirkiye, Orta Asya Cumhuriyetleri de dahil olmak
tizere, bitlin dig ticari iligkilerinde Avrupa Birligi'nin kurallarina uymak zorunda. Av-
rupa Birligi ile nereye gidiyoruz? Bunu anlamak igin Tirkiye'de Avrupa Birligi'ne ta-
raftar olanlarin ve kargitlarin gérisglerini ele almak gerek. Genel bir egilim olarak
sunu sdylemek mumkin: Avrupa Birligi'ni degerlendirenler bu olusumun kendi i¢
dinamiklerinden ¢ok Tirkiye'nin i¢ siyasetine yansima bigimine 6nem veriyorlar.
Taraftarlar, Tirkiye'de demokratiklesme siirecinin éniindeki engel olarak gordik-
leri dinamiklerin AB {yeligi ile birlikte yumusatilacag! Omidini tasirken, karsitlar da
kayitsiz sartsiz millete ait olan milli egemenligin Briiksel'e gegmesinden endise et-
mektedirler. ikinci kategoride yer alanlara gore, Tirkiye'nin yarinin birlesik federal
veya konfederal Avrupa'si igerisinde yer almasi Tirk milli kimliginin Avrupa pota-
sinda sdmirge haline gelmesi ile es anlamlidir. Cok cesitli kombinasyonlari ihtiva
eden bu tartigmanin aksamdan sabaha durulacagini kimse sdylemiyor.

Hatta bir adim daha ileri giderek sunu iddia etmek mimkin: Bu tartisma daha
bir 10 yil devam edecek. Ginkd; Tirkiye'nin kisa vadede Katilma Ortakligi Belge-
sinde yer alanlarin hepsini Avrupa’nin istedigi gibi yerine getirmesi mimkin degil.
Kibris ve Ege sorunlarini hi¢ beklenmedik bicimde, Yunanistan'in tiim tezlerini ka-
bul ederek ‘¢dziime kavusturmus olsak bile, diger kriterler bakimindan AB'nin tat-
min olacaginin garantisi yok. Tim bu verilerin irdelenmesinden ortaya c¢ikan neti-
ce sudur: AB adaylik statiisi nedeniyle Tirkiye'nin gimrik birligi ile Batiya sagla-
mig oldugu avantaj éniimiizdeki yillarda devam edecektir. Yani Tirkiye -AB eko-
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nomik iligkilerinde dis ticaret a¢igi AB lehine bilyllyecek, “99 sartin cemi-i climle-
sini yerine getirmediniz” diye mali yardim veriimeyecek, “nasil olsa gimrik birligi
tesis edildi, gimriikstiz mallarimiz giriyor, yatinma ne gerek var” diye AB kdkenli
sermaye Tirkiye'ye yatinm yapmayacak, buna karsilik gimrik birligi isleyecek. is-
te 6nimizdeki on yilda olacak olanlar bunlar. Yaniimis olmayi isteriz, ama géster-
geler buna |§aret ediyor. Peki Avrupa Birligi tarafi TUrklye yi tam Uye yapmayacak-
lar mi? istanbul Universitesi iktisat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Prof. Dr. Erol Manisa-
It hocanin gesitli vesilelerle yaptigi degerlendirmelere katiliyorum. O diyor ki, ‘—
Yapmayacaklar." Neden yapmayacaklarinin sebepleri ile ilgili AET'nin (simdi AB)
kurulusundan bugiine gegen agamalardaki olan bitenleri tekrarlamadan son duru-
ma ve gelecede kisaca bakalim ve asil konumuzu bu gergek gergevesinde deger-
lendirelim. Avrupa Birligi Tirkiye'den alacaklarinin hepsini glimrik birligi ile aldi.
Bunun daha 6tesi yok goriniiyor. Meseleyi daha iyi anlamak icin Briksel agisin-
dan bakmak lazim. Tirkiye tam (iye olunca ne olacak? AB kazanacak mi, kaybe-
decek mi? Meseleye bu agidan bakinca neden almayacaklarini anlariz. Her sey-
den once isgici dolagimi serbest olacak. Bizim geng niifus oramimiz olaganisti
oranda yiksek. Bunlara serbest dolagim verilip de Tirkiye’den 10 milyon insan AB
icine giderse, Avrupa Birligi biter. Avrupa Ulkeleri zaten sikintida. Daha simdiden
Polonya'yi, Cek Cumhuriyeti'ni nasil hazmedeceklerini hesapliyorlar. Bizden ¢ok
onceligi olan Bulgaristan ve Romanya'nin iiyeligini yaniimiyorsam 10 sene ileri at-
tilar. Yani Tirkiye'ye nazaran kiicik olanlarin dyeligini bile 10 yil erteleyen Avrupa
Turkiye'den korkuyor. Bu nedenle de almayacak. Tirkiye devasa bir Glkedir. Ni-
fus bakimindan, agirlik bakimindan AB adaylarinin timiine bedeldir. Terazinin bir
kefesine diger adaylari koy, 6tekine Tiirkiye'yi, aynidir. Ikinci olarak, Tirkiye tam
tiye oldugu zaman, AB'deki sisteme gore, Tiirkiye'ye yilda 10 milyar dolar hibe ver-
meleri gerekir. Bana kredi olarak 300-500 milyon dolari vermekte zorlanan, bunun
icin gekince koyan AB, 10 milyar dolar hibe verir mi? Vermez. Hem rasyonel dii-
slinelim. Siz bunu Almanya’da Fransa'da hangi vergi 6deyicisine nasil izah edebi-
lisiniz? izah edemezsiniz. Simdi diyelim ki Tiirkiye'de hiikiimet Tiirk vergi 6deyici-
sine “Ben Bengaldes ile birlesiyorum, Bengaldesli'yi kalkindirmak igin her yil 10
milyar dolar hibe yapmam lazim' demis olsa kimleri ikna edebilir ki. Briiksel agisin-
dan durum aynen bu sekilde. Ugiincii olarak Tiirkiye tam (ye olursa, Avrupa’nin
geleceginde yeri ne olacak? Avrupa Birligi, Avrupa Federal Devletleri gibi bir yapi-
lanma icerisinde niifusa gore temsil ilkesi var. Yani nifusunuza gére Avrupa Par-
lamentosunda ve diger kurumlarda agiriginiz oluyor. Ekonomik yonetim kurumla-
rinda nifusunuza gore midurlikleri kontrol ediyorsunuz. Tirkiye, diyelim ki 10 se-
ne sonra tam lye olarak katilmig olsun. O zaman Tirkiye, Almanya ile birlikte
AB'nin iki yoneticisinden biri olacaktir. Simdi durup dururken Avrupa buna neden
razi olsun? Tirkiye'nin tam Uyeligi Brikksel'den aynen bu sekilde algilanmakta-
dir.Yani Tirkiye'nin tam Gyeliginin Avrupa Birligine hi¢bir olumlu ydni yok. Avrupa
Birligine girmek igin iligkilerimiz devam etmesin diyecek degilim ancak AB'nin bizi

404



> Tirkiye'nin Avrupa Birligi'ne Girisinin Din Boyutu Sempozyumu

tam (ye olarak almayacagini mevcut tek yanl yapilanmayi siirdiirmek icin stirekli
yeni fomilasyonlar ileri siriilecegini diigtiniiyorum. Bunu da medeniyet ve ekono-
mik farkliliklara dayandiriyorum. Tirkiye AB ile iliskilerinde oraya mahkum olmus
bir politika degil ¢ogulcu bir politika izlemelidir diyorum. Ustelik dint farkhligi var.
Avrupa bizi yabanci olarak goérliyor. Yazili metinlere gecirmiyorlar ama bunun di-
sinda bizden yabanci (ailen culture) olarak sz ediliyor.8 Iste bunun “arkasinda
‘medeniyet farki’ tartigmasi vardir. Bir medeniyet redd-i mirasi yasamadigi igin Av-
rupa bunun farkindadir. Aydinlanma bile bir redd-i miras degildir. Farkinda olup ol-
mamak bize ait bir problemdir.

2. AB-TURKIYE ILISKILERINDE ‘DiN BOYUTU" AGISINDAN SORULMASI

GEREKENLER

iste bu cerceve ile ilgili biz ilahiyatcilarin séyleyecekleri ise, tabiatiyla ancak
Tiirkiye'nin Avrupa Birligi'ne Girisinin Dinf Boyutu tizerine olur ki bu da giindemde
sadece ilahiyatcilar degil herkesi ilgilendiren bir konu olarak énemini devam ettir-
mektedir. Yapilacak degerlendirmelerin tutarl ve isabetli olabilmesi icin, dncelikle,
genelde dinin (ve dinlerin) 6zelde Islam'in yakin gecmiste ve giiniimiizde Avrupa
Birligi cografyasindaki durumunu gézden gecirmek gerekir. Bu amacla, Osmanli
birikiminin ¢ok kltdrli, ok toplumlu yapisinin tabii akisi icinde gelisen iliskilerinin
yerine, bir topluma ait dini ve kiltirel degerlerin éteki adina vazgecilmesi ile dm-
riin(l gegirmekte olan modern Tiirkiye tecriibesi agisindan, konuyla ilgili su soru-
lar sorulmalidir:

1. Avrupa Toplulugu cografyasinda dinlerin, mesela Hiristiyanlik, Budizm, Hin-
duizm ve Yeni Dini Hareketlerin konumu nedir?

2. Avrupa Birliginin bir dinf kimligi var midir? (AB'yi olusturan anlasma metinle-
rinde ‘kimlik' ile ilgili ayrica béltimler vardir).

Kiresellesme konusunda gérislerine sik sik bagvurulan Ronald Robertson, bu
konuda ‘kimlik iktidardir' diye diisinmekte ve ayni zamanda insanlarin bir ‘Kimlik
hakki'oidugundan bahsetmektedir.? ‘Kimlik Hakki'nin, kiiresellesme ile ‘kdkenlerin
arayis!' arasindaki iligkiyle ilgili oldugunu vurgular. Bu anlamda aday Uye dlkelerin
taninma gabalari bizatihi AB'nin bir kimlik olusu ile ilgilidir ve tiyeler bu kimligin par-
¢as! olmak istemektedirler. Halklarla ydnetenlerin farkli disiinmeleri ayr bir konu-
dur. Uluslar arasi turizm ve insanlarin tarihte oldugundan ¢ok daha fazla birbirini
tanimasi yani kltirlerarasi iligkiler, kiiresellesmenin kategorik olarak koti olmadi-
g1 anlamina da gelir. Soru neyin kiiresellestigidir.

3. Bu kimligin olusmasinda Hiristiyanhigin roli ve agirligi nedir?

8 Erol Manisali “AB Uyeligimiz Biyok Aldatmaca®, Yeni Avrasya Stratejileri-Ek, Kasim 2000, say: 5,
5.18-27.

9 R. Robertson (1992) Kiresellesme: Toplum Kurami ve Kiresel Kiiltdr, gev.: U.H.Yolsal, Ankara:
Bilim ve Sanat, 5.269-270.

405



> Tlrkiye'nin Avrupa Birligi'ne Girisinin Din Boyutu Sempozyumu

4. AB'nde Islam’in yeri nedir ve bir ‘islamofobi’ den (egitimde, politikada, med-
yada, vs.) bahsedilebilir mi? (ingiltere 6rnegi..)

5. Kuresellesme (Globalisation) tartismasi agisindan ‘Avrupa-merkezci' (Euro-
centric) Diinya Gérsi'niin AB’nin dini kimliginin sekillenmesindeki etkisi nedir?

6. AB-Tiirkiye lligkileri, sadece bir ‘din farki sorunu’ olarak degil, epistemolojik
ve aksiyolojik farkliliklara dayal bir ‘Medeniyet Sorunu’ olarak ele alinamaz mi?

Strenin azhigini da dikkate alarak bu sorulari kisa kisa cevaplandirmaya cali-
sacagim. Birinci soruyla yani ‘Avrupa Toplulugu cografyasinda dinlerin, yani, Hiris-
tiyanlik, Yahudilik, Budizm, Hinduizm, yeni dini hareketler ve islam'in bugtinkii du-
rumu nedir?' sorusuyla baglayalim.

3. AVRUPA MEDENIYETININ HIRISTIYAN KiMLIiGi

Hiristiyanligin, ‘Avrupalilik kimliginin' taniminda en énemli unsurlarindan birisi
olusunun sebeplerini tarihten gelen bir gizgide bulabiliriz. Avrupa’da, Demir Perde-
nin yikilisi, Avrupa Birligi'nin geniglemesi, milliyetcilik ve irkgilik akimlarinin yeni-
den canlanmasi, Bati'da da Avrupa’'nin Kimligi Gzerine tarismalara yol agmis ve
kiilttrel cogulculuk anlayisinin tesvik edilmesine ragmen etnik ve dini faktérlerin
hala belirleyici oldugu gergegdi giindemdeki yerini korumustur.

Avrupa'nin Kimligi etrafindaki tartigmalar aslinda yeni sayiimaz.1® Avrupa'nin
tanimi, cografi oldugu kadar hatta daha fazla dini ve killtiirel agidan problemli bir
tartisma alanidir. Ortagaglarda Avrupa'da yasayan insanlar, kendilerini ‘Avrupalt’
olarak degil ‘Hiristiyanlik’ cografyasinin ve Kilise Kralliginin bir mensubu olarak di-
sundrlerdi. Buradaki Hiristiyan olusun belirleyici vasfi, kendisini Hagh zihniyetinde
gosteren, ‘baska halklari ve milletleri yok saymaya dayali’ bir etnik-dini dislayicilik
anlayiglydi.'! Bu anlayigin tabii neticesi ise suydu: Son zamanlarda, Bati'da kolon-
yalizm-sonrasi kiiltlir calismalari (post-colonial cultural studies) alaninda dilimize
‘Oteki' diye gevrilen kategori (the ‘other’), ortacaglarda Avrupall insanlar icin Miis-
limanlar, Yahudiler ve Hiristiyan heretik mezhepleri, gibi gruplardi.

Milli devlet anlayiginin ortaya ¢ikarak Hiristiyanhigin birlestirici giiciinii zayiflat-
ma ihtimali belirdiginde bile, 15. y.y."in sonunda baglayan kesifler ¢agi, Hiristiyan-

10 By konuda bkz., D.Hay (1957) Europe: The Emergence of an Idea, Edinburgh: Edinburgh University
Press; A. Bance, “The Idea of Europe: From Erasmus to ERASMUS", Journal of European Studies,
12, 1992, pp. 1-19; Avrupa Kimligi Uzerine dnemli baska kaynaklar olarak sunlara bakilabilir: G.
Therborn, European Modernity and Beyond: The Trajectory of European Societies, 1945-2000
(London: Sage, 1995); E. Moxon-Browne, “Eastern and Western Europe: Towards a New European
Identity?" Contemporary Politics 3, no. 1 (1997): 27-34; P. Taylor, The European Union in the 1990s
(Oxford: Oxford University Press, 1996); H. Miall, Shaping the New Europe (London: Pinter, 1993);
ve, P. M. Litzeler, ed., Europe after Maastricht: American and European Perspectives (Oxford:
Berghahn, 1994).

11 . Bloomfield, “The New Europe: A New Agenda for Research?", (M.Fullbrook (ed.-1993) National
Histories and European Hislory, London: UCL Press), s. 255-284,
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hgin Gstinliigi ve evrenselligi idealini tekrar canlandirmigtir. Bu canlanig, Hiristi-
yanlik adina yeni beldeleri iggal etme ve bir kdlelestirme siirecinin yansimasiydi.
Amerika'nin Colombus tarafindan kesfinin yaklasik 400. yilinda, ‘1492 tarihi Ame-
rika’nin Hiristiyanlastirimasi mi yoksa yerli halklarin (Indians) katliami olarak mi
hatirlanmali? sorusu Avrupa'da ve Amerika'da son yapilan ¢aligmalarla hala ge-
cerli kalan bir sorudur.2 Bu 1492 tarihi, Avrupa Hiristiyan tarihi agisindan ayni za-
manda Yahudilerin ve Misliimanlarin da Katolik ispanya'dan nihai olarak stirgiin
edilmelerinin tarihiydi. Bugiin Kurtuba'ya gidenler, halé sehrin merkezindeki o za-
manin muhtesem eseri Emevi Camiinin nasil yakilip yikildigini ve. yerine Herna
Ruiz'in Rénesans katedralinin dikilmis olmasinin din ve medeniyet farkinin catis-
maya dénisen ylzini nasil yansittigini anlatirlar.

18. ve 19. y.y."larda Avrupa, gittikge artan bir teknolojik ve siyasi Ustiinlige sa-
hip olmasi yaninda, Reformasyon’un ve ‘siipheciligin’ (sceptisizm) etkisiyle Hiristi-
yanligin sarsiimasina ragmen, yalniz sosyal ve ahlaki diizenin temellendiriimesin-
de de‘_c‘fil, ‘Oteki'ne kargi kendi konumunu belirlemede de Hiristiyan mirastan mes-
ruiyyet almaya devam etmigtir. Hiristiyanlik digindaki, mesela Hinduizm ve Budizm
gibi dinlerin Avrupa'daki algilanigi gii¢li bir ‘irk-merkezci’ (ethnocentric) anlayisa
dayaniyor ve bu anlayisin yansimasi olarak, bu dinlerin geldigi Dogu medeniyeti-
nin temelde bir kaos ve ‘gayr-i aklilik’ 6zelligi tasimasi sebebiyle Avrupa’nin kendi-
siyle ilgili ‘dlizen’, ‘ahlakilik' ve ‘aklilik’ karakierlerine ters diisen bir ‘Gteki'ni tem-
sil ettigine inaniliyordu. 12 islam’la iligkilerde ise, her ne kadar Islam'in Avrupa kiil-
tiriiniin gelisimine katkisi gérmezlikten geliniyorsa da, 8. y.y.'dan itibaren Musli-
manlar Avrupa kitasinda (Ispanya, Sicilya ve sonra Balkanlar) yagamin bir parga-
si olmuslardir. Bu ‘Avrupa’da varolug’ tarihine ragmen, Turkiye'nin Avrupa Toplu-
lugunun en ‘problemli’ tyesi durumunda birakiimasi, bir anlamda Avrupa kimligi-
nin eskiden beri varolan hegemonik ve temelde Hiristiyan olan anlayisin hala de-
vam ettigine isaret etmektedir.14 Avrupa ge¢misinin bu ‘tek-kiltirl0’ okunusu, bas-
langictaki Avrupa Ekonomik Toplulugunun kuruculart arasinda yer alan Fransiz
politikaci Robert Schuman tarafindan daha 1964'de sdyle ifade ediliyordu: ‘Avru-
pa'nin .demoakratik ideali ve gelecegi, temellerini istisnasiz olarak Hiristiyanliga

12 By konunun detaylt bir tahlili igin bkz. L. Boff & V. Elizondo (eds. 1990) 1492-1992: The Voices of
the Victims, London: SCM Press.

3 Bu ‘Steki' algilamasina dair en segkin analiz bilindigi gibi Edward Said'in Oryantalizm eseridir;
Avrupa'min Budizm ile kargilasmasi konusunda bkz.: P. Almond (1998) The British Discovery of
Buddhism, Cambridge: CUP; S. Batchelor (1994) The Awakening of the West, The Encounter of
Buddhism and Western Culture:543 BCE — 1992, London Aquarian: HarperCollins. Avrupa ve
Hinduizm igin bkz.: P. Marshall (ed.-1970) The British Discovery of Hinduism in the Eighteenih
Century, Cambridge: CUP.

14 Tarkiye'nin Avrupa Birligi' ile iliskiler karsisindaki zor durumunu, kominizmin yikihigindan sonra
islam'in Avrupa tarafindan en &nemli tehdit edici ‘Steki’ olarak algilamigi ile iligkilendiren bazi
degerlendirmeler igin bkz.: R. Pohoryles (ed.-1994) European Transformations: Five Decisive Years
at the Turn of the Century, Aldershot: Avebury, s. 33-49'da, P. Schlesinger'in “Europeanness—A
New Cultural Batilefield" adli makalesi.
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borgludur’.15 Hatta Avrupa Birligi tarafindan resmen kaynak gdsterilen ve sekiz ay-
r dile gevirisi yapilmig olan Avrupa Tarihi ile ilgili 1990’larda yayinlanmig bir kitap-
ta da Hiristiyanlik disindaki dinlerin 6zellikle islam'in ve Yahudiligin Avrupa kitasi-
nin killtiirel ve bilimsel mirasindaki katkilarina hig temas edilmemektedir. 6 ingiliz
sosyolog Bryan S. Turner, ismi nihilizmle anilan Nietzsche'nin Islam konusunda
yapti@: bir degerlendirmeyi hatirlatir bir kitabinda. The Genealogy of Morals: A Po-
lemic (Ahlak’in Soykiitiigi: Bir Reddiye) isimli eserinde Endilliis islam medeniyeti
icin Nietzsche gunlari sdyllyor:

“Hiristiyanlik antik kiltlrlerden istifade etmemizi engelledigi gibi daha sonrala-
ri slam kiiltiirinden yeterince faydalanmamizi da engelledi. Ayaklarimizin altinda
ezdigimiz ispanya'daki muhtesem Endiilis kiltiir diinyasi, aslinda, bize sanildigin-
dan daha yakin; duygu ve tat diilnyamiza Roma ve Grekler'e kiyasla daha dogru-
dan hitap etmektedir."17 '

Avrupa’nin Hiristiyan kimligini 6ne ¢ikaran yayinlar, goriigler ve paralel politika-
lar yaninda, buna yonelik i¢cerden elestiriler de yok sayilmaz. Bu elestiriler, Avru-
pa-merkezci Hiristiyan idealizminin, gelecekte olusturulmasi hedeflenen acik, de-
mokratik ve gogulcu Avrupa toplumu anlayigiyla geligtigini savunmaktadirlar.18 Yi-
ne bu elegtiriler, dinin yani burada Hiristiyanhgin tek-kaltdrli bir hakimiyet araci
olarak kullaniimasi anlayisinin, zararl milliyetgi anlayislarin devamina da zemin
hazirladig vurgulanmakta Kuzey irlanda, Slovenya, Bosna ve en son Kosova bu-
na 6rnekler olarak verilmektedir.19

Bir dnemli nokta var burada. Avrupa'da milli-etnik kimliklerle ilgili sinirlandirma-
larin ve duyarliklarin, ister sekdiler isterse Hiristiyani gerekcelere dayandirilsin, so-
nucta dini azinliklara yonelik hukuki ve sosyal ayinmeciliklara yol agtigi artik bilinen
bir gercektir. Avrupa kendisi bu problemle zaten ugragmaktadir. Dini ve etnik azin-
liklarla ilgili problemleri agamamis bir Avrupa’nin, 70 kidsur milyon niifusuyla tam
tyelik sartlarini haiz bir misliman Tirkiye'nin getirecegi ekonomik, kiltirel, siya-
si ve psikolojik agirhigi kaldirabilecegini diisiinemiyorum. Bu gercege pek ¢ok uz-
man dikkat cekmektedir. Mesela, Amerika'daki Unlii ‘think tank’ kuruluglarindan

15 8,Gill & Gavin D'Costa & Ursula King (eds.-1994) Religion in Europe, Netherlands/Kampen: Pharos
Publishing, s.7. (R. Schuman, 1964, Pour L Europe, Paris: Nagel, s. 55-78'den naklen.)

16 . B. Duroselle (1990) Europe: A History of its Peoples, London: Penguin Books.

17 B.S. Tumer (1994) Orientalism, Postmodernism and Globalism, London: Routledge, s.49. (F.

Nietzsche, 1968, The Genealogy of Morals: A Polemic, Edinburgh: University of Edinburgh,
s.183'ten naklen.)
Avrupa'min kimliginin en temel 6gesini Hiristiyanlik olarak goren yaklagimlara kargi elegtriler igin
mesela bkz.: G.Davie, R. Gill & S. Platten (eds.- 1993) Christian Values in Europe, Cambridge:
CAFE (Cristianity and the Future of Europe) Group, s. 65-77'de, J. Mackey'in “How Far Can or
Should Christian Values Shape a Changing Europe?” adli makalesi.

19 By konuda bkz.: D. Kerr (ed.-1992) Religion, State and Ethnic Groups: Comparative Studies on
Governments and Non-Dominant Ethnic Groups in Europe, vol 2, Aldershot: Darimouth Publishing
Company.
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olan ve 1948’de kurulmus olan RAND Corporation'in Uluslararasi Politika Bolimdi
uzmani (Graham Fuller'in meslekdasi) lan O. Lesser'a gore, Turkiye'nin AB'ye
tyeligi agisindan temel sorun,

“... Cogu Avrupali igin, Avrupa'nin 57 (bugiin 70 milyon — B.S.) milyonluk bir
musliiman tlkeyi icine alip alamayacagi ya da almasi gerekip gerekmedigidir. Bu
konu, Bati Avrupa'da ¢ogu Magrib’li ve Tiirkiye'li mdsliman gé¢cmenlerin maruz
kaldigi hosgdriistizligiin ve yabanci dismanliinin gittikge arttigi bir zamana denk
gelmektedir ..."20

Buna, Salman Rushdie’nin islam Peygamber'ine, eslerine, ashabina ve kutsal
kavramlara ‘hakaret' (kdfiir kabul edilen kelimelerle)?! ettigi Satanic Verses (=
Seytan Ayetleri) kitabinin diigiince 6zgirligl adina tim Avrupa’da genel olarak
savunulmas! ve bir medeniyetin yani islam medeniyetinin kendi kutsalini savunma
hakkinin bagnazhk olarak degerlendiriimesi olayinin, Almanya’da Tiirklere y6nelik
irkgt saldirilarin, Turkiye'ye yonelik dislayici tavirlarin ve benzerlerinin22, sonugta
dinf boyutlu catismalara déniistiigl gercegi de eklenmelidir.

ingiltere’de Birmingham Universitesi'nde &gretim iiyesi olan ve Ingiltere’de ve
Avrupa'daki Misliimanlar ile ilgili sosyolojik galismalar yapan Jurgen Nielsen'e gé-
re meseld, Fransa’'da 1989'da bir okulda misliman kiz 6grencilerin bagorti giy-
melerinin bir inang 6zgtirliigi olarak degil, kamusal alandaki esitlikleri bozucu ola-
rak sunulmus olmasi, uygulama yayginlasmamissa da ve yerel mahkemenin kara-
ri nasil olmus olursa olsun, azinliklarin Fransiz kiiltGrine entegre edilmesi politika-
si ile gelisen bir durumu da ortaya gikarmistir.23 ingiltere’den bir &rnek de din egi-
timi ile ilgili verilebilir: 1988 Egitim Kanununa gore —ki 1993'de eklerle yenilenmis-
tir- ingiltere'de ilk ve orta 6gretimde din egitimi zorunlu kilinmakta ve bunun Hz.
isa’nin érnek yasamini éne gikaran agirlikli olarak mezhepler-iistii bir Hiristiyan
editimi olmas! gerektigi 6ngdriilmektedir.24 isteyen velinin dilekge ile cocugunun
din egitiminden muaf tutulmasini isteme hakki25 bulunmakla beraber pek ¢ok dev-
let okulunda bu konuda sikintilar yagandigi da bilinmektedir. Misliman, Yahudi,
Hind( ve hatta dindar olmayan Hiristiyan aileler arasinda bile bu hakki kullanmak
isteyenler olmakta ve gesitli gerekgelerle bunlar geri ¢evrilebilmektedir. Okullarda

20 G. E. Fuller & lan O. Lesser with P. Henze (1993) Turkey’s New Geopolitics- From the Balkans to
Western China, Oxford: Westview press, s. 105.

21 g Rushdie (1988) Satanic Verses, London: Penguin/Viking, s. 364-390.

22 By konularin bir tahlili icin bkz.: G. E. Fuller & lan O. Lesser (1995) A Sense of Siege — The
Geapolitics of Islam and the West, Oxford. Westview Press, s.99 — 136.

23 . Nielsen (1992) Muslims in Western Europe, Edinburgh: Edinburgh University Press, s. 162-4.

24 Religious Education and Collective Worship in England, Circular 1/94 (31 January 1994), Education
Act 1993, Department for Education (DFE), Paragraph 60, pp. 21; ayrica bkz., G. Parsons (ed.-
1993) The Growth of Religious Diversity - Britain from 1945, vol 1, London: Routledge, s. 30.

25 Religious Education and Collective Worship in England, Circular 1/94, Paragraph 68-74, pp. 22-23.
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Noel ve paskalya kutlamalariyla ilgili dini unsurlarin belirgin oldugu hazirliklar en
az bir ay 6ncesinden baslar. Bu konu hala énemini korumaktadir. Mislimanlarin
devlet imkanlarindan faydalanarak okul agabilmeleri tartismalari da bununla para-
leldir.26 Ornekler gogaltilabilir.

Avrupa'da ‘Hiristiyanlik’ ile ilgili olarak farkli boyutlardan analizler yapilabilir. Bu
analizler istatistiklerle desteklenerek ‘dini aidiyet' konusunda yani Avrupa'da in-
sanlarin ne kadar Hiristiyan olup olmadiklari ile ilgili sonuglar elde edilmeye caligi-
lir. istatistik bilgilerin bize verecegi sosyolojik degerlendirme verilerinin ne kadar
givenilir olacag: tartigilabilir olsa da, en azindan genel bir fikir verecegi tartigiimaz-
dir. Agagidaki tablo, Bati Avrupa ilkelerinde Hiristiyanliga aidiyet ile ilgili bazi ra-
kamsal verilere igaret etmektedir:

Ulke Yaygin Olan Diger Baglica Bir
Hiristiyan Kilisesine Mezheplere Dine Bagh
Baghhk Baglik Olmayanlar
“ingiltere 69.0 (Anglikan) 14.0 (Diger Protestan),
10 (Katolik) 2.0
Bati Almanya 46.7 (Luteran ve Kalvinist) 43.8 (Katolik) 49
ispanya 86.0 (Katolik) 2.0 (Protestan) 3.0
Fransa 76.4 (Katolik) 2.0 (Protestan) 43

(Tablodaki rakamlar 1980’lerde yapilmis bir ¢aligmaya dayanmaktadir.)2?

Bu tablodaki rakamlar, Avrupali sosyal bilimciler tarafindan, sekilerlesmenin
dini gittikge 6zel alana oradan da etkisizlesmeye ittiGine dair yaygin sosyolojik ke-
hanetlerin aksine28 Bati Avrupa'da Hiristiyanhigin kamusal alanda daha fazla go-
rindr hale geldigi seklinde yorumlanmaktadirlar. Sekiilerlesme sirecine ragmen
milyonlarca insan kendilerini belli bir Hiristiyan mezhebi ile 6zdeslestirmektedir-

26 By satirlarin yazari, ingiltere’de gegirdigi 7 yillik siirede sadece yilksek &gretim ve orta Ggretim
kurumlaninda bizzat ¢alismis olmanin getirdigi akademik gozlemleriyle dedil, gocuklarindan birisinin
orada ilkokula gitmis olmas) sebebiyle de bu meselelerle fillen ilgilenmig, hatta okullardan birisinde
gocugunun muafiyet hakkini kullanmakta bizzat zorluklarla kargilagmistir.

27 Jeff Haynes (1998) Religion in Global Politics, London: Longman, s.66; J. Madeley (1991) Politics
and Religion in Western Europe, (G. Moyser (ed.)Religion and Politics in the Modern World, London:
Routledge, s. 28-66) '

28 Giiniimiizde sosyal bilimciler sekiilerlesme tezine daha ihtiyath bakmaya baslamiglardir. Bunlardan
Peter Berger, en son makalelerinden birinde, kendisinin de katkida bulundugunu itiraf ettigi sekiler-
lesme tezinin, dinin rollin{in sona ermesi anlaminda artik gegerliliginin kalmadigini da ifade etmigtir.
Berger'e gbre, giinimiizde dinlerle ilgili sosyolojik galismalarin en @nemli konularindan birisi,
sekillerlesme(secularising) sireci ile ‘sekillerlesme-karsiti’ (counter-secularising forces) faktérler
arasindaki karsihikh etkilesimdir: P. Berger (1997) ‘Secularism in Retreaf , The National Interest, no.
46, 1996/1997.
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ler.28 Ancak, burada bir Hiristiyan mezhebine bagl oldugunu soyleyenlerle, dindar
olanlar arasinda farki ihmal etmemek gerekir. Mesela, ingilizlerin %69’unun kendi-
lerini Anglikan Hiristiyani olarak gdstermelerine karsilik, ‘bunlarin sadece %2'sinin
diizenli olarak Kilise'ye devam ettikleri'30, 40 milyon Ingiliz’in ancak 5.5 milyonu-
nun yani %13.75'inin Anglikan, Hiir (Free), veya Katolik Kilisiler'deki ayinlere haf-
tada bir katildiklari, 3.5 milyonluk bir dilimin yani %8.75'in ise ancak ayda bir kili-
seye gittikleri nakledilmektedir.31 Adventist ve diger popiiler Evanjelik mezheplerin
yani, her seyden ¢ok diinyanin sonunu (armagedonu) ve mesihi kraligi vurgula-
yan mezheplerin gittikge ilgi gérdiigii de dikkat gekmektedir.32 Fransa'da da durum
benzerlik gbstermekiedir. Soruldugunda %80'i kendisini Katolik olarak tamimlayan
Fransizlarin ancak %20’si ayda bir veya daha seyrek olarak Kilise’ye gitmektedir-
ler.33 1988'lerde Dogu ve Bati Almanya'da toplam olarak halkin %23'tnin Kili-
se'ye bir sekilde devam ettikleri34, 6te yandan ispanya'da ise 1990'larda halkin
%86'sinin kendisini Katolik olarak tanimladi§i fakat bunun ancak %30'unun di-
zenli olarak Kilise'ye (Pazar ayini igin) gittigi nakledilmektedir.35

Bu rakamlar, sekilerlesmenin devam edigine isaret olarak degerlendirilebilece-
gi gibi, yerlesik Kilise geleneklerine baglilik disinda gelisen dini yéneligler —milyon-
larca insanin Islam, Budizm, Hare Krigna, Tibet spiritualizmi gibi dini yéneligleri—
dikkate alindiginda, dinin hala varigini etkin olarak stirdiirdigli seklinde de deger-
lendirilebilir. Tarihi ve sosyolojik gergeklik Avrupa'yi artik dini gogulculuktan bah-
setmeye yonlendirmistir, ancak, list-kimlik olarak Hiristiyanlik, direnisini, yani degi-
sik konularda kamuoyunu yénlendirme miicadelesini siirdiirmektedir. Ozellikle se-
¢im dénemlerinde, Bati Avrupa'da siyasilerin kamu ahlakini ve aileyi ilgilendiren
konularda muhafazakar ve pro-Hris tiyan bir goriintii vermeye dikkat ettikleri bilin-
mektedir. Bu alanda yapilan pek ¢ok ¢alismada, siayaset alaninda ézellikle Hiris-
tiyan Demokrat partilerin Avrupa Birligi'nin sekillenmesinde énemli rol oynayacak-
lar kabul edilmektedir. Ancak onlan kamu alaminda ve ailede ahlakilik konulari
basta olmak {izere pek ¢ok konuda agilmasi gii¢ tartismalar beklemektedir.36

29 g, Kepel (1994) The Revenge of God, Cambridge: Polity, s. 81; D. Martin (1994) Religion in
Contemporary Europe, (J. Fulton & P. Gee — eds., Religion in Contemporary Europe, NY: Edwin
Mellen, s. 1-16.)

30 M. Bunting (1996) Church in a State, The Guardian, 15 Subat.

31 M. Fogarty (1992) The Churches and Public Policy in Britain, Political Quarterly, 63, 3, s. 301-16.

32 H. Goulborne & D. Joly (1989) Religion and the Asian and Caribbean Minorities in Britain,
Contemporary European Affairs, 2, 4, s. 77-98.

33 @. Davie (1994) Unity in Diversity: Religion and Madernity in Western Europe, (J. Fulton & P. Gee
— eds., Religion in Contemporary Europe, NY: Edwin Mellen, s. 52-65.)

34 ). Madeley (1991), a.g.e., s. 60.

35 A. Gooch (1996) Spanish Churches Denies Leading Flock to Polls, The Guardian, 22 Subat.

36 p, Hanley (ed.- 1986) Christian Democracy in Europe — A Comparative Perspective, London:
Cassell-Pinter, 213-14.
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4. AVRUPA’DA HINDUIZM

Avrupa'da Hinduizmin Glney Asya’'da Avrupa'nin ekonomik ve siyasal yayil-
maciligina dayandigi gercegi ilk sdylenmesi gereken husustur. Avrupa'ya Hindu-
izm bilgisini ve ilgisini getirenler ingilizler olmuslardir. P. J. Marshall'in ingiltere’nin
18. y.y.'da Hinduizmi Kesfi adli eserinde “Ingiliz ordularinin Hindistan'daki zaferi-
nin Hindd medeniyetini ¢aligmalan igin Avrupalilara firsatlar sundugu” ve bundan
da ote, “dinin 18. y.y Avrupa'sinin entellektiiel yasaminda énemli bir ilgi alani ola-
rak devam ettigi", bir bagka ifadeyle, “Avrupalilar’da Hindistant anlamak igin dini-
ni anlamak gerektigi distincesinin yaygin oldugu" degerlendirmesi yapilmakta-
dir.37 ingiliz baglantisi sayesinde Avrupa'ya Hindd dinine mensup olanlar daha
gelmeden Hinduizm ile ilgili bilgiler gelmistir. Bunda, yani Hind dini ve toplumuyla
ilgili bilgilerin Avrupa'ya naklinde en énemli rolli Hindistan’da kurulan Dogu Hindis-
tan Sirketi ve Pax Britannica oynamigtir. Avrupa'nin Hinddizm'e ilgisi Oryentalist
gelenekle de ilgilidir. Oryentalizm'in Hiristiyanligi rasyonalizm ile eslestirme egilimi
Hinduizm'in ‘mistik’ olan ‘Gteki'yi temsil ettigi gorlistyle es zamanlidir. Bunun Av-
rupa'nin Hiristiyan kimligini belirlemede rold olmustur.38 Hinduizm kelimesinin de
Batr'da 19. y.y.'daki Dinler Tarihi galismalarinin icadi oldugunu hatirlamamiz ge-
rekir. Max Muller'in bu terimi 1850'lerde ilk kez kullananlar arasinda oldugu bilin-
mektedir.3° Tarihi Hinduizm ile giinimiizdeki Arya Samaj, Brahmo Samaj ve Ra-
makrigsna Hareketi gibi Hind( hareketler birbiriyle hemen iligkilendirilerek, Protes-
tanhda benzer birer reform hareketi olduklari kanaati de sonralan bu ‘Hinduizmim
ingasi’ faaliyetine eklenmistir. Tarihen fazla 6ncesine gitmeden, 1830'larda basla-
mak {izere Hindistan'dan ingiltere’ye ve Hollanda'ya kitlesel is gégiiniin Avrupa‘da
Hindd varhiginin temelini olusturdugunu sdyledikten sonra, giinimizde Avrupa’'da
Hinduizm ile ilgili birkag¢ noktay! hatirlayarak bu kismi tamamlayalim.

IIl. Dinya Savasindan sonra Avrupa’nin yeniden ingasi sirecinde Amerikan
Marshall Plani gergevesinde, ingiltere'de, Fransa’da, Almanya'da ve Hollanda'da
acilan kapilardan Hind alt kitasindan pek cok HindG gégmen gelip yeni bir yasam
kurmaya caligtilar. 1960'lar ve 70'lerde bu ilkelerde Hind kdkenli topluluklar iyice
belirgin sosyal alt siniflar haline geldiler.49 Aimanya'daki Ttrk nifusunun kargilas-
tig1 problemlerin benzerleri ingiltere'de ve diger Avrupa lilkelerindeki Hinddlar igin
de soz konusudur. Vasifsiz iglerde galigmalarindan ayri olarak irkgilik ve hemen
hemen her tirli aynmicilikla kargilasmiglar ve halen kargilasmaktadirlar. Avrupa
kimligini olusturan ‘bilingalti’ unsurlarin basinda gelen Aryan irkinin (stiinligd an-

37 p.J Marshall (1970) The British Discovery of Hinduism in the Eighteenth Century, CU Press, s.vii.

38R, King (1999) Orientalism and Religion: Postcolonial Theory, India and ‘The Mystic Easf, London:
Routledge, s. 97.

39 G.D.Sontheimer & H. Kulke (eds.-1991) Hinduism Reconsidered, New Delhi, Manohar Publications,
s. 28-60.

40 R. Burghart (1987) Hinduism in Great Britan: The Perpetuation of Religion in An Alien Cultural
Milieu, London: Tavistock Publications, s. 67-80.
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layist etkilerini maalesef hala siirdirmektedir.4! Bu anlayisin yani etnik Gstanligin
giinimiizde ingiltere’de ve Avrupa'da sosyal yansimalari iizerine yine Avrupall ya-
zarlar tarafindan bir hayli galigma yapilmaktadir. Bunun énemli bir problem oldugu
kabul edilmektedir.42 Burada 6nemli nokta sudur: Etnik anlayig dini tstiinlik anla-
yigini desteklemektedir. Yani gerek sosyal iligkilerde ve gerekse mesel& okullarda,
Hiristiyanlik {istiin din ve Hinduizm ve islam gibi dinler alt irklarin dinleri olarak gé-
rilebilmektedir.43 Bu anlayigin Hinddlar izerindeki etkisi kendi dini ve milli kimlik-
lerini her firsatta vurgulayan bir sosyal ve kurumsal yapilanmaya ydnelmeleri ol-
mustur. Son bir hususu ekleyebiliriz. Bitiin ayrimc belki de kaginilmaz olan ayrim-
ci uygulamalara ragmen pek gok Hindd, Hint inanglarindaki, felsefesindeki Artha*4
yani ‘maddi refah yaratma’ ideallerini de gerceklestirmek (izere ekonomik ve sos-
yal statiilerini iyilegtirmeyi bagarmiglardir.45 Etnik ve dinf problemler yine de agil-
mig degildir.
5. AVRUPA’DA BUDIZM

Avrupa'da islam digindaki dinlerin durumu incelendiginde goriliir ki, Budizm
kendine 6zgii bir yere sahiptir. Hinduizm’e ve islam’a kiyasla Budizm, farkl bir sos-
yal ve killtiirel transformasyon ile Avrupa'da yer bulmustur kendisine. Eger Hollan-
dali meghur ressam Vincent Van Gogh'un 1888'de o zamanlar yasadigi giiney
Fransa'da kendisini, kafasi trag edilmig, gozleri cekik, -kendi ifadesiyle- ‘ezeli ve
ebedi Buda'nin basit bir kulu’ olan bir Japon Budist kesisi gibi resmetmesini4® ya
da daha 1906'da Londra'da bir Ingiltere Budist Cemiyetinin (Buddhist Society of
England), yine 1924'te Berlin'de, 1929'da Paris'te bdyle Cemiyet'lerin kurulmus
olugunu47, 19. y.y'da Budizmin Avrupa'da yaygin bir sekilde yeterince bilindigi sek-
linde yorumlamazsak, giinimiz Avrupasinda, Budistlerin varligi 1960’larda basla-
migtir denilebilir. Tibet Budizmine ait gesitli metinleri daha 18. y.y. ortalarinda bile
Avrupa'da, Almanya'da ve Fransa'da karsilasiimis olmasi da bu gergegi degistir-
memektedir. Eugene Burnouf ve Friedrich Schiegel gibi Oryantalistlerin 19. y.y.'da

‘“ M. Banton (1994) Discrimination, Bukingham: Open University Press.

2 ). Solomos (1993) Race and Racism in Britain, London: Macmillan Press Ltd.; Jones, T. (1993)
Bnrams Ethnic Minorities, London; Policy Studies Institute.

3 Nesbitt, E. & Jackson, R. (1993) Hindu Children in Britain, Stoke-on-Trent: Trentham Books.
Hinduizm'de hayatin dort ‘makasidi’ olduguna inanihr: Dharma (Ahlak), Kama (Ask ve mutluluk
arayist), Artha (Maddi refah) ve Moksha (Kurtulus). Bkz.: Potter, K.H. (1977) Encyclopedia of Indian
Philosophies, c.2, Indian Metaphysics and Epistemology, Princeton, N.J. : Princeton University
Press.

45 | abour Force Survey (1989-1990) London: HMSO.

46 M. Bathcelor & Kerry Brown (eds.-1992) Buddhism and Ecology, London: Cassell, 1992, s. 67'de P.
Timmerman tarafindan “Western Buddhism from the Enlightenment 1o Global Crisis” adh makalede
nakledilmigtir. Bat'da Budistler tarafindan bu resim gergek anlamda Bati Budizminin ilk eseri olarak
taminmaktadir. Van Gogh kendisini bunalima iten bir moral ¢tkils, akabinde Hiristiyan inancini
kaybedis, ve nihayet Budizme yonelis tecrlioesine ragmen, Budist kurtulug resmi yaptiktan bir yil
sonra intiharina engel olamadi.

#7:0. Humphreys (1975) Buddhism, London: Penguin Books, 224-229,
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Budizm'e olan ilgilerine ve galigmalarina4® ragmen Budizmin Avrupa'da gruplar
halinde insanlarin ilgisini cekmesi ¢ok daha sonralaridir; yani, Il. Diinya Savasi
sonrasidir.

1960'larda pek ¢ok faktér, Budizm'in Avrupa’da yayilmasinda rol oynamistir:

1- 1959'da Cin isgalinden kagarak 6nce Hindistan'a ve Nepal’e giden yiizlerce
Tibetli ‘lama’ nin bir kisminin da Avrupa'ya iltica etmesiyle sonuglanan Tibet buna-
limu,

2- 1960'lar Avrupa'sinda ortaya ¢ikan ve ‘karsit-kiltir' diye tanimlanan, roman-
tik, sayesinde uyusturucu kullaniminin yayginlastigi ‘hippi’ pop kiiltiiris ki gencler
arasinda dogunun mistik inanglarina ilgi duyulmasina ortam saglamisti. Bu bilgile-
rin gogunu calismalarindan aldigimiz Stephen Batchelor'a gore49, giiniimiiz Avru-
pa'sinda Budizm'in yayilmasi 1960'larda geng olup bu ‘kargit-kiiltir' hareketinde
yer almig insanlar eliyle olmustur.

3- Bu ilk iki sebebin etkisiyle, pek ¢ok gen¢ Avrupalr’'nin Hindistan’a ve Giiney-
dogu Asya'ya seyahat edip oralarda kalmalari ve donlslerinde yeni bir yoneligle
gelmeleri,

4- Japon Budist hareketi olarak Zen Budizm’in 6nce Amerika'ya sonra da Av-
rupa'ya gelmesi. Zen Budizm'in bugiin Amerika'da ve Avrupa'da sanat ve sinema
sosyetesi arasinda oldukga popiiler oldugu bilinmektedir.

5- Eski ingiliz ve Fransiz kolonileri olan Kambogya, Vietnam, Sri Lanka, Burma
ve Gin'den etnik Budistlerin Avrupa'ya gégu.

Glnimizde Avrupa'da baglica bes Budist egilim bulunmaktadir:

1. Teravada Budizmi®?,

2. Tibet BudizmiS1,

48 R, Schwab (1984) The Oriental Renaissance: Europe’s Rediscovery of India and the East, 1680-
1880, New York, s.71.
49 5, Batchelor (1994) The Awakening of the West: The Encounter of Buddhism and Western Culture,
London: Aquarian.
50 Teravada Budizmi, Sri Lanka ve Giineydogu Asya kdkenlidir. Bazen yanlighkla Hinayana mezhebi
olarak adlandinilir. ingiltere, Fransa ve Almanya'daki etnik Budist vihara'lar (manastirlar) yaninda,
bu {ilkelerde Avrupali yani 'beyaz' Budist vihara'lar da meveuttur. Bunlardan birisi de ingiltere’nin
kuzeyinde Cumbria bélgesinde Lancaster'a bir buguk saat mesafedeki Manjushri Budist viharasidir.
Son derece giizel bir tabiat kdgesinde eski bir satodan déndstiirilmis olup kigiik bir ingiliz
Mahayana Budist merkezi olarak faaliyet gostermekte ve zaman zaman misafirlere kapilanini
agmaktadir. Lancasterda University College of St.Martin'de Din Bilimleri Bélimiinde 6gretim {yesi
oldugum dbnemde grup olarak davel edilmis ve agirlanmigtk. Burada iki giin gegirmis olmam,
Budizmi tammamda son derce yararli olmustur.
Tibet gelenegi ise, ki bazen o da yanhsglikla Tantrik Budizm olarak adlandinimaktadir, Hindistan'daki
Mahayana Budizmine dayanmaktadir. Bati'da ilk Tibet Mahayana Budist merkezi de, ilgingtir,
ingiltere’nin iskogya bélgesinde 1968'de agilmigtir. Diger pek gok Budist mezhebi gibi meditasyona
ve inzivaya 6nem verilir. Tibet Mahayana Budizminin degisik gizgileri (Kagyu, Geluk ve Nyingma),
Avrupa'nin degisik iilkelerinde, ingiltere, Fransa, italya, ispanya ve Hollanda'da meditasyon merke-
zleri agmiglardir. '

5

'y

414



> Tirkiye'nin Avrupa Birligi'ne Girisinin Din Boyutu Sempozyumu

3. Zen Budizmi®2,
4. Nigren (Nichhiren) Budizmi®3,
5. Modern Bati Budizmi.54

Yahudilik, Hinduizm ve islam'dan farkli olarak Budizm bulundugu iilkelerde et-
nik bir homojenlik ya da 6zellik géstermemekte ve bu agidan bir ayrimeilik tecri-
besi yagamamaktadir. Budizm bulundugu kiltiire en koplay asimile olan din olarak
goriinmektedir. Hollywood filmlerinde istisnasiz olumlu yansitilan tek din ve men-
suplari Budizm ve Budistlerdir demek pek de yanlis olmayacaktir. Tibet Budizmi-
nin temsilcisi Dalai Lama modern Bat’'da en gok sempatik sunulan diinya dini li-
derlerinden birisidir. Budizmin tamimina ve inanglarinin mi asimilasyona uygun
olup olmadigi sorusuna burada girmeye siire imkan vermiyor. Konumuz agisindan
bizi ilgilendiren nokta sudur: Biitin pozitif imajina ragmen Budizm de Himalaya-
lar'dan yani ¢ok Gtelerden gelen esoterik ve mistik bir ‘Gteki'dir Avrupali icin. Hin-
duizm'e ve islam’a kiyasla daha olumlu bir ‘dteki’ olmasi ise ayrica, Hiristiyan an-
layigiyla bakildiginda, Hinduizm kargisinda Buda'nin bir Hind( ‘Martin Luther'i ve
Budizm'in de bir ‘Protestan’ hareket olarak gériilmesiyle ilgilidir.55

6. AVRUPA'DA iSLAM

Giinimiizde Avrupa Birligini olugturan tilkelerde mislimanlarin varlig: 60 ya da
yetmis yil 6ncesine kadar gitmektedir. Avrupa tarihinde bagka dini ve etnik azinlik-
larin, mesela Yahudilerin ve Ortodoks Hiristiyanlarin, temel haklarina kavugmala-
rn ylzyillar stiren ¢atisma ve tartigmalardan sonra gergeklesmistir. Burada Musli-
manlarin karsilastiklari problemleri agsmalan igin birkag kusak acaba yeterli midir
sorusu akla gelmektedir.

Giiniimiizde Avrupa'da yaklagik 15 milyon miisliiman yagamaktadir ve bunun
yaklasik 4 milyonu ‘eski’ Yugoslavya ve civarinda bulunmaktadir. Farkh etnik ko-
kenlerden gelen ilk miisliman gd¢ dalgalari, bilindigi gibi, Kuzey Afrika, Tirkiye,
Hindistan ve Pakistan'dan olmustu. ilk birkag kusagin kendileri igin bir ‘Avrupa Is-
lami® kavramini diigiinmeleri beklenemezdi. Bati Avrupa'da Islam, 1960’lara kadar

52 7en Budizm Avrupa'da diger Budist mezheplerden daha popiiler olmasina ragmen daha yaygin

sayllmaz. ilk merkezi Paris'te agilmig ve oradan diinyaya yayilarak 200 kilsur merkeze ulagmigtir.
Nisren Budizmi de 13. y.y. Japonya'sina kadar gerilere gider. Lotus Sutra'nin yeniden yorumlanmasi
ile ortaya gikmistir.
‘Bati Budizmi' ise Gzellikle 1967'de kurulan bir Bati Budistleri Kardeglik Tarikat: adiyla kurulan bir
cemiyet ile kendisini gdstermistir. Avrupa'da yiizlerce miridi olan bu hareket Asya Budizminin temel
ozelligi bulunan rahiplerle rahip olmayanlanin birbirinden aynidii gelenege karsi gikarak yayimistir.
Kadin ve erkek Budistlerin de her pratikie esit olusu vurgulanarak Buda, Dharma ve Sangha'ya
baglilk yeterli bulunmakiadir. Bati Budist hareketi Gzellikle biylk sehirlerde hig tahmin edilemeye-
cek sekiller isimler kullanarak basit anlamda stresten kurtulma ve meditasyon teknikleri dgreten
merkezler olarak agilmakia ve buralarda miiridler kazanmaktadirlar.

55R. King (1999) Orientalism and Religion: Posicolonial Theory, India and ‘The Mystic Easf, London:
Routledge, s.144-5.
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birkag sehirde ancak birkag camiden ibaret ‘oraya ait olmayan yabanci' olarak kal-
mistir.56 1960’larin bagindan itibaren, diger gécmenlerle birlikte miisliimanlar da
‘misafir ig glicl’ olarak taninmaya ve fakat 6te yandan din ve kiltirden ziyade et-
nik ve milll kékenleri itibariyle tanimlanmaya baglamiglardir. 1970’lerden itibaren
ise ‘dini-kiltirel’ boyut Misliman topluluklarla ev sahibi toplum arasindaki iligkiler-
de Onemli bir konu olarak ortaya ¢ikmaya baglamigtir. Bunda Bati Avrupa hiiki-
metlerinin daha fazla is go¢iini degil mevcutlann ailelerinin birlesmelerini saglay:-
cit uygulamalari rol oynamigtir. Eslerin ve ¢ocuklarin varigtyla artik, mislimanlar
sadece is¢i bireyler toplami olmakla kalmayip tam anlamiyla bir sosyal grup olug-
turmaya baglayinca, ézellikle, ingiltere, Belgika, Hollanda, Almanya ve Fransa'da
dncelikle egitim alaninda olmak dzere ‘din’ faktorli 6nemli hale gelmeye baglamig-
tir. :

1980’lere gelindiginde, Islam diinyasinda olan olaylarin yansimalari, Avrupa il-
kelerinde gittikge artan igsizligin de karsi etkisiyle, Avrupa'daki mislimanlarin po-
piler kiltiirde algilanis bigimini sekillendirmistir. Bu algilanis /slamofobi diyebilece-
gimiz bir anlayisin da ipuglarini vermektedir. Tiirkiye'deki medyada yansitilmayan
bu ‘miisliman antipatisi' o dereceye gelmistir ki, ilk kez ingiltere’de nihayet
1997'de The Runnymede Trust57 adli kendisini kiiltiirel caligmalara adamis olan
bir vakif tarafindan Sussex Universitesi profesérlerinden Gordon Conway bagkan-
hginda olusturulan ‘ingililtere'deki Miisliimanlar ve islamofobi'yi inceleme Komis-
yonu' tarafindan ayni baglikla yani ISLAMOPHOBIA isimli gok 6nemli bir galisma
yapilmigtir.58 Bu galismada, egitim, medya, siyaset ve ticaret gibi alanlarda miis-
limanlara yénelik ‘ayrimeiliklar’ ve ‘agagilamalar’ somut drneklerle ve bilgilerle ve-
rilmekte, bunlarin sosyal psikolojik yansimalar irdelenerek Bat'da ve ézellikle in-
giltere’de anti-Islamizm’in acilen asgllmasina yonelik ¢dziim dnerileri sunulmakta-
dir.

1990'lara gelindiginde éniimiizde bir Avrupa Islami olgusunun tartigildigini gér-
mekteyiz. Son kusak miisliman genglerin egitim diizeylerindeki artisa paralel ola-
rak islami bilgi ve anlayiglarini, ‘taklidi geleneksellik'ten ‘bilinli dindarlik'a déniig-
tirme egilimleri ve bunu yaparken de ev sahibi toplumla gatisan bir gériintii ver-
memeye caligtiklar dikkat cekmektedir. Buna ragmen farkl degerlendirmeler de

56 . Nielsen (1992) a.g.e., 5.5.1-7.

57 The Runnymede Trust 1968'de kurulmus olan ve etnik-killtirel konularda galismalar yapmaya ken-
dini adamig bir ‘think tank’ (diiglince Gretme kurulusu)'tir. Bu alanlarda stratejik danismanlik yap-
makta ve buna uygun dyeler bulundurmaktadir. Trust, bu 1997 tarihli Islamophobia raporundan
once, 1992'de Oxford psikoposu Richard Harries'in komisyan bagkanhidinda anti-Semitizm ile ilgili
calisma da yapmis ve raporunu ‘A Very Light Sleeper adiyla 1994'te yayinlamstir.

Commission on British Muslims, chaired by Professor Gordon Conway, Islamophobia: Fact Not
Fiction, Runnymede Trust, October 1997.
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vardir. Ferdi dindarlik agisindan, Avrupa'daki 6zellikle misliman genglerin ibadet
ve geleneklere baghliklari konusunda gok net bilgilerimiz olmasa da su tespitler
yapilmistir. Avrupa'da misliiman genglerin %60 ile %70 arasinda olan kesimi, Ra-
mazan'da orug tuttuklarini; buna karsilik sadece %12 ile %18 arasi bes vakit na-
mazi kildiklarini, sdylemektedirler; bir baska ifadeyle %80'i dilzenli ihadet etme-
mekte, %75 ile %80 arasi ise kendi 6z dillerini ya hi¢ konugsamamakta ya da az bil-
mektedirler.5® Buna ragmen ‘din’ faktérii mislimanlan bir arada tutan en 6nemli
unsurdur. Entegrasyonun asimilasyona donigmesi ihtimali ise maslimanlar endi-
selendirmektedir. Avrupa Gniversitelerinden mezun yeni kusaklar icinde yasadikla-
rn toplumun anlayisina uygun olarak temel haklar konusunda demokratik talepleri-
ni seslendirmeye baglamiglardir. Bunu yapmak (zere gesitli sosyal ve kdltirel
amagl, fakat ayni zamanda mislimanlarin ‘Avrupa‘’da misliman olma'nin prob-
lemleriyle ilgili ihtiyaglarina teorik-pratik ¢6zimler bulmak veya aragtirmak amag-
lariyla da dernek ve cemiyetler kurulmustur. ingiltere’de The Young Muslims (YM),
The Federation of Students’ Islamic Societies (FOSIS) ve The Islamic Society of
Britain (ISB), Fransa'da Jeunes Musulmans de France (JMF) ve Association des
Etudiants Islamiques en France (AEIF), gibi cemiyetler bu tlr érneklerdir. Bu ce-
miyetler gettolasmaya kargi da miicadele etmektedirler. ‘Avrupa islami' konusu,
Avrupa'daki muslimanlari yakindan ilgilendirmektedir. 1990'larda Avrupa'nin de-
gisik Ulkelerinde Avrupa'da yasayan ulema nin, imamlarin ve aydinlarin katilarak
genel anlamda dini ve fikhi meselelerin tartisildidi toplantilar yapiimistir.Mesel3,
Temmuz 1992'de ve ayni grup 1994'te tekrar olmak (izere, Chateau-Chinon'da the
European Institute for Human Sciences (Avrupa Beseri Bilimler Enstitiis(i)'nde dii-
zenlenen toplantilarda, Avrupa’daki mislimanlarin fikhi problemlerine ¢oziimler
aranmistir. ingiltere’de, The Islamic Foundation tarafindan, 1990'lardan itibaren
benzeri toplantilar yapilmig, ayrica Mart 1997'de Londra'da European Council for
the Creation of Judicial Opinions and Research80 (Fikih Diigiincesi ve Arastirma-
lari Avrupa Konseyi) kurulmustur.6! Ozetle, Avrupa'da dogan ve kalacak gériinen
muslimanlar igin buna benzer faaliyetlerle ve farkli platformlarda zaman zaman
hiikimetlerin de destegini alabilen galismalar gergevesinde bir ‘Avrupa Islami'
olusturulmaya galisiimaktadir. Hollanda islam Universitesi de bu ihtiyaca cevap
vermeye yonelik ¢caligmalardan birisidir.

Genel olarak Avrupa'da Mislimanlarin durumu ve Miisliman-Hiristiyan iligki-
leri milenyumun sonunda oldukga kritik bir agamadadir diyebiliriz. Misliman gog-

59 T, Ramadan (1998) To Be a European Muslim, Islamic Foundation, Leicester, 121.

60 By konuda bkz.: The Federation of Islamic Associations of Europe (Avrupa islam Cemiyetleri Birligi)
tarafindan Arapga olarak yayinlanan Sawt Uruba (Avrupa'nin Sesi) biilteni, Milan Mart 1997,

61 T. Ramadan (1998) a.g.e., 5. 251-3.
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menlerin? iginde bulunduklari ayrimeilik temelli zor sartlari, Avrupa devletlerinin
Bosna krizini ve daha sonra Kosova krizini gdzmede dikkat ¢ekici bigimde pasif
kalmalari, hatta Avrupa’nin Filistin problemi konusunda genelde duyarsiz yaklagi-
mi, Avrupa'daki misliimanlarin kendilerini ne yaparlarsa yapsinlar ‘yabanci’ (alien)
olarak hissetmekten kurtulamamalarina yol agmakta ve gatisma teorisyenlerine
yeterince malzeme vermektedir. Avrupa'daki Misliiman azinliklarin geldikleri Gilke-
lerin de, tarihi ve dini sebeplerle tehdit olarak algilanmasi, etnik kékeni buralardan
olan mislimanlarin da bundan payini almasiyla sonuglanmaktadir. Edward Sa-
id'in daha 1981'de ifade ettigi gibi, neredeyse diinyada olan her koétuliglin sorum-
lulugunun bagina islam kelimesinin iligtiriimesi Fundamentalism!/Kéktendincilik te-
zinin tektiplestirici yaklagimina destek olmaktadir. Hele ‘ikiz Kuleler faciasindan
sonra bu konuda diinyada muslimanlarin cesitli ;ekmérde ortaya gikabilecek bir
Miisliiman Holokosf3 undan korkar hale gelmeleri belki de kaginiimaz olacaktir.64

Misliman topluluklar arasinda bir ‘Avrupall MislGman’ kimiiginin olusumu y6-
niinde isaretler de yok degildir. ingiltere’den ayr olarak Fransa, Almanya, Belgika,

62 Giinimiizde diinyada genis bir miisliman diasporasi vardir. Burada hatirlanmasi gereken bir husus
sudur: Ister akademik toplantilarda isterse bagka ortam ve badlamlarda olsun, miisliman diaspo-
rasindan pek bahsedimemekte ve yahudi ‘diasporasi® sanki diinyanin tarih boyunca tek diasporik
fenomeni olarak sunulmaktadir. Oysa bir sosyolojik gergedin ihmal edilmemesi gerekir. O da
‘arketipik diaspora’ 6rmegi olarak sunulan Israil disindaki yahudilerin bugiinkii diasporalan bir prob-
lem alami olmaktan gikmis ve goniilld bir diasporaya doniigmistir. Cinkd, Yahudi aragtirmaci
Benjamin Neit-Hallahmi'nin ifadesiyle, hem Israil'in bir siyonist kolonyalizm olarak kurulmasi hem de
20. y.y. baslarindan itibaren Bati'daki yahudilerin sosyo-ekonomik ve politik durumlaninin lyilegmesi
ve hatta asimilasyona doniismesi, bugiin tanimlanmak istendigi sekliyle yani ‘israil'e gitmek isteyip
de gidemeyen yahudilerin slirgindeki acikl hali-anlaminda diasporik kimligi sona erdirmistir. Zaten
diinyada toplam sayilari yaklasik 15 milyonu gecmeyen ve bunun sadece 3-4 milyonu israil'de bulu-
nan yahudilerin bulunduklan pek gok Bati iilkesinde ve hatta misliman dlkede gonillli olarak
kaldiklar, birakip da israil'e/Arz-1 Mev'iid'a dénmeyi istemedikleri bilinmektedir. Bati iilkelerindeki
yahudilerin ‘gentile’ topluma asimile olmus olmalan da dénmeyiglerinde rol oynamakiadir.
[C.Goldscheider and’ A. S. Zuckerman (1984) The Transformation of the Jews, 231-232; B. Beit-
Hallahmi (1992) Reflections on the History of Zionism and Israel, 196-205.] Bugin gergekten sosy-
olojik anlamda bir diasporadan bahsedilecekse eger, bu, Filistinlilerin de (hatta Hiristiyan
Filistinlilerin de) dahil oldugu mdsliman diasporasrdir. ingiltere'de Surrey Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Yahudi-Hiristiyan Tarihi 6gretim Gyesi Prof. Michael Prior'in belirttigi gibi Israil'in kurulusu
ve ‘Aliyah’ yani 'yahudiler i¢in doéniis kanunu', Filistinlilerin srgliniiyle ve en temel haklarimin
yokedilmesiyle gergeklesmistir. [M. Prior (1997) The Bible and Colonialism — A Moral Critique,
Sheffield Academic Press, 198.] O halde hem Filistin diasporasi hem de genel olarak mesela
Avrupa'da yaklagik 15 milyonu bulan bir misliman nifis, kolonyalizmin mirasi olarak azinhk/gog-
men statisiinde her tirld 'gettolagma’ problemiyle karsi kargiyadirlar. Bu diasporanin miisliman
tilkelerdeki siyasal-ekonomik gerilikle ilgisi siiphesiz bulunmakla beraber ézellikle AB ve islam
iliskileri bakimindan hatirlanmasi gereken bir sosyolojik fenomen olmalidir.

63 Holokost (Holocaust): Avrupa'daki Antisemitizm sonucunda Il. Diinya Savasinda Nazi
Almanya'sinda Yahudilere uygulanan toplu katliam igin kullanilan bir kavramdir.

64 Edward Said (1981) Covering Islam: How the Media and the Experts Determine How We See the
Rest of the World, London/Henley: Routledge & Kegan Paul, , p. XV.
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Hollanda, ispanya ve Bosna'daki misliimanlarla Balkanlardaki mislimanlarin du-
rumlarinin tek tek incelenmesi®® ile olusacak sonuglar Almanya'daki Ttrklerin ge-
lecedi ile ilgili oldugu kadar Tirkiye'nin AB ile iligkilerinin gelecegine de igik tuta-
caktir. Bu bakimdan karar mekanizmalarinin basinda olanlarin bu alanlardaki uz-
man akademisyenlerden ve bilim adamlarindan yararlanmalari geregi agiktir. Son
olaylardan sonra sosyal-politik ve sosyal psikolojik agilardan mislimanlarin Avru-
pa'da ve global iligkilerde nasil tavirlarla karsilasacaklarini kestirmenin olduk¢a
gii¢ oldugu distnilirse, tarihi siregleri ve medeniyet farkliliklarini dikkate alan ve
ideolojik olmayan akademik analizlerden yararlanmanin kaginilmaziigi gergegi de
AB-Tiirkiye iligkilerini yakindan ilgilendirmektedir.

Burada Yeni Dini Hareketler'e temas etmek igin vakit yetmedi. Bu Yeni Dini
Hareketlerin Avrupa'nin tarihi, sosyal ve dini dokusunda heniiz ¢aph bir degisiklik
meydana getirdigini séylemek mimkiin degildir.

7. SONUG: ‘AVRUPA-MERKEZCi’ DUNYA GORUSU VE ‘MEDENIYET

IDRAKYT’

Medeniyetler, kendilerine ait bir epistemolojik diinya gortgine yani olaylara ve
esyaya bakis acisina, anlamlandirma bigimine sahiptir. Gerek kisilik, gerek sosyal
yasayis planinda medeniyetlere birbirinden farkli karakterini veren sey, medeniyet-
leri kuran inancin yogurucu ve belirleyici etkisidir. Mircae Eliade soyle ifade eder:
“Dini insan’in (homo religious), ‘miikemmel insani’ temsil ettigini tekrar etmekte
yarar gorilyorum™7. O halde, Mezopotamya, Yunan, Hint, Gin, Roma medeniyeti,
islam, ve Hiristiyan-Bati medeniyetleri birbirinden farkli kimliklerini béyle kazan-
migtir. Buradan Amerikan stratejistlerinden Fukayama'nin Tarihin Sonu ve Hun-
tington'in onunla aslinda gelisen ve temelde yeni bir teori oimadigi halde kendile-
rinin Amerika'nin kiiresel politikasiyla ilgili strateji enstitilerinde galismalarn nede-
niyle dikkat ceken Medeniyetler Catigmasi tartigmalarina zaman agisindan girmek
mumkin degil. Farkh dinlere mensup insanlarin bu diinyada bir arada yasama sa-
natini 6grenme zorunlulugu yaninda, medeniyetleri olugturan din ve diinya goriis-
lerinin farkliid@: 6nemini stirdiriirken, eski medeniyetlerin bilgisinin de bakis agimi-
za zenginlik katacag bir gergektir. Ciinkli, medeniyetler, insan ruhunun bir tarihi
gibidirler. insan bagarisinin sergileridir onlar. insan gilesinin vazgegilmez anitlari-

65 By konularda Bati Giniversitelerinde nemii calismalar yapiimaktadir: Gerd Nonneman / T. Niblock
& B. Szajkowski (1996) Muslim Communities in the New Europe, Berkshire/UK: Ithaca Press; S. Z.
Abidin & Z. Sardar (1995) Muslim Minorities in the West, London: Grey Seal Publications {published
for The Institute of Muslim Minority Affairs).

66 New Religious Movements diye bilinen Yeni Dini Hareketler konusunda bkz., Eileen Barker ( 1989)
New Religious Movements, London: HMSO; James Beckford (1985) Cult Controversies: The
Societal Response to the New Religious Movements, London: Tavistock.

67 M Eliade (1990-gev.) Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, s. 6.
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dir. Mezopotamya, Misir, Grek, Hind, Roma, islam ve Ronesans sonrasi Bati Me-
deniyetleri, insanhigin bir akis iginde kendini gerceklestirdiginin vazgecilmez hika-
yesidir. insanlik, tekrar bu medeniyet muhasebesini yapmak ve gaglar stii bir Ay-
dinlanmaya, bir tir mistik nirvanaya, kendi miracina ulagmak sansini kagirmama-
Iidir. Cemil Merig'in ifadesiyle®8, Avrupa medeniyeti, birgok medeniyetlerden birisi-
dir; Roma ve Yunan medeniyetleri bile Avrupa medeniyeti degil, Akdeniz medeni-
yetidirler. Oyleyse sunu diyebiliriz: Her medeniyet, insanlik tarihine bir sey katmig-
tir. Bunun arkasinda, Peygamberler Tarihinin medeniyetlere 1sik tutan yol gésteri-
ciligi vardir. Akdeniz, Ortadogu ve doguya uzantisi olan ihman cografyada Mede-
niyetler Tarihi bir Dinler Tarihine déntstigine gore, AB-Turkiye iligkileri de bu ger-
cevede goriilmelidir. Avrupa'ya bu anlatiimalidir.

Bunun anlatilabilmesi icin, dncelikle, tarihe ve tarih yorumlarina burada ifade-
lendirmeye caligh@imiz farkh bir bakig agisi gerekir. Bu bakig agisi sunun farkinda
olmalidir: Sémiirgeciligin sona ermesinden sonra, tarihi girisimin mimarinin yani
tarihi yapanin, bir bagka ifadeyle degerlerin tek yaraticisinin sanki Avrupa imigce-
sine®9, tarihe sadece Avrupali gozlyle bakmanin imkansiz oldugu gérlsi artik
6nem kazanmaya baglamigtir. Gunki, bizzat Avrupa kendi ‘Avrupa-merkezci' diin-
ya goriistini sorgulamaktadir. Her ne kadar irk-merkezci (ethnocentric) teorilerin
etkisine dolayli ya da dogrudan agik olmusgsa da, Avrupamerkezcilik, bayagi bir ka-
vim-beyaz irk merkezciligi olmaktan ¢ikmigtir; kokenleri itibariyle Ronesans’tan
geriye uzanmayan ve XIX. y.y.'da yayginlik kazanmis bir kiltirel evrenselcilik id-
diasidir; bir paradigmaya déniismesi, gesitli bicimlerde ortaya ¢cikmasina dayan-
maktadir. Bu, bazen medyada goriilen basmakalip ‘Ustiinlik’ fikirlerinde oldugu
kadar, bazen de sosyal bilimlerin gesitli alanlarina mensup uzmanlarin anlatimla-
rinda kendini gosterebilmektedir. Avrupamerkezcilik, diinya tarihinin, Avrupa tarihi
etrafinda mitolojik bir giicle yeniden kurgulanmasidir. Bat’'nin atasi Yunan miti70
bir ‘Helleno-mani’ ye doniigerek Avrupamerkezciligin temel tagi olarak sunulmak-
tadir. Bu yeni Avrupamerkezci tarih yazimi, temellerini Hegel'den, W.R.Smith’e,

68 cemil Merig (1979) Umrandan Uygarhga, Istanbul: Otiiken, s.117.

9 Konumuzla burada dogrudan ilgili olmamakla beraber, akademik literatiir digindan drnek vermek
gerekirse, Tanzimat-sonrasi Tirk romanindaki ozellikle Servet-i Fiinin edebiyatindaki Bati
medeniyetini tarligmasizcasina dstiin géren roman karakterleri (Halid Ziya'nin Ask-1 Memnu/'sunda
Firdevs Hamm; Mehmet Rauf'un Geng Kiz Kalbinde Behig; yine Rauf'un Menekge'sinde Biilend ve
Violet; R. Ekrem'in Araba Sevdasi; H.Rahmi'nin Sik; Ahmed Mithad'in Karnavall..... gibi),
Tanzimat'tan sonra batiya ardina kadar agilan kapilardan gegip bugiine gelen *Avrupamerkezci Bati
uygarhiginin Ustinligi'ni Batiilagsma anlayiginda tipik olarak yansitirlar. Bu romanlarin hepsi bitn
olarak bunu onaylamazlar belki, fakat o zamanki Osmanli-Tirk toplumundaki sosyal-kiiltiirel
dedgisimin bu karakterlerde yansimalanim gérmek bakimindan ilging érneklerdir.

70 Bernal, (1998-gev.), Kara Atena: Eski Yunan Uydurmacast Nasil imal edildi?, s. 74-92 Gergekten
de bu mit, Martin Bernal'in ‘Antik Yunan'in Tezgahlanmasi' adim verdigi ve ilging bir tutarliik
icerisinde medeniyet tarihi baglaminda anlattig: bir kurgudur.

420



> Tlrkiye'nin Avrupa Birligi'ne Giriginin Din Boyutu Sempozyumu

Lawrence’'dan Renan'a’! uzanan 19. y.y.-Sarkiyatgilarinin’2, Dogululari genetik ve
kiilturel karakter olarak ‘asagr, ‘duygusal’, ‘akilciliktan uzak', ‘tutucy’, ‘6zgirlige
ve ilerlemeye kapall' bir diger (‘other') olarak géren bakis agisinda bulur. Ancak,
20. y.y'in ikinci yarisinda daha ihmli bir gergeveye déniismiis, bu defa o birikimi
1920'lerin slizgecinden geciren Max Weber'in ‘Avrupa’'nin Ustinligld’ tezinden
kuvvet almistir. Sosyal bilimlerin hemen hemen her alaninda agik ya da dolayl fa-
kat hakim olan ve devam eden bu Weberyan tez, 6zetle iimh bir genetik yorum-
dan’3 Dogu despotizmine oradan dini yonelise ve tiretim tarzlarina uzanan bir sii-
regte Sark'in karakter itibariyle gerilige mahkum oldugunu anlatmaya ¢alisan bir
sosyal teori klasigi olma iddias! da tasir. O nedenle de sosyal bilimlerde héla en
onemli teoridir ve yeri geldiginde Weber'den alinti yapmak vazgegilmez bir ritliel-
dir.74 Giinimiizde bu tezin en bilinen temsilcisi Sosyal lktidarin Kaynakiar: adli
eseriyle Michael Mann'dir.7S Mann'in modelinde, Hegel-Marx-Weber-ve digerleri-
nin gizgi‘sindeki Avrupa'nin stiinligl tezi daha analitik bir uygarlik teorisine otur-
tularak pek cok bilgi ve yorum yanlighklariyla birlikte devam ettirilmektedir. Devam
ettirilen hatta empoze edilen bu bakig agisina gére, Avrupa'nin dini sayilan Hiris-
tiyanlik, bireyi ve onun dogaya egemen olma yeteneginin gelismesine diger dinler-
den daha fazla firsat tanidigi él¢lide kapitalizmin gelismesine de zemin hazirlamis-
tir. Buna karsilik, Konfiigylisgiilik, Taoculuk, HindGculuk, Budacilik, ve ozellikle
de Islamiyet, ilerlemeye kapali, toplumsal degismeye engel dinler olarak gériilir.
Modern/post-modern kiiresellesme ideolojisi, metafizigin otoritesine son vermis
olma iddiasi tagimakla beraber, dini ihtiyaci ortadan kaldiramamigtir. Bu defa da
dini canlaniglar icin yeni bir paradigma liretme ¢abasina yonelmistir: Fundamen-
talism - Kéktendincilik. Bu ‘stiper teori' nin en son popiiler érnekleri F. Fukuyama’®

71 Renan misliman dinyanin gerilemesinden Araplan ve Tirkleri irken ve kiltiirel olarak sorumlu
tutuyordu ve yetersiz de olsa Narmk Kemal Renan'a bir Reddiye yazmish. Renan, Sami Dillerinin
Kargilagtirmali Sistemi ve Genel Tarih (1847-61, Historie générale et systéme comparé des langues
sémitiques) adli bir galismasinda, ileri sirdigi islam ve Sami wkla ilgili asagilayici yorumlarini
Paris'te Bilim ve Islamlik adli bir konferansinda tekrar etmis; bunu 1883'de siirgiindeyken duyan
Namik Kemal de Renan'a cevaben Renan Midaafaandmesini yazmigti. Bu midaafaname ayni
zamanda mesela i. Sinasi'nin Renan sempatisi ile N. Kemal'in elestirisi arasindaki bakig agisi farkint
sergiler. Niyazi Berkes, N. Kemal'in bu Midaafaandmesini baganisiz olarak dederlendirir: bkz. N.
Berkes, 1978, Tiirkiye'de Cagdagiasma, istanbul: Dogu-Bati yayinlari, 344.

72 Konumuz agisindan, Sarkiyatgihgin, giiclind kargilashrmali filoloji, kargilagtirmali anatomi ve ik
kuramindan alip, Said'in ifadesiyle, yorumlarim tarihselciligin, Darwinciligin, Freudculugun, ve
Spenglerciligin yoriingesinde devam eflirdigi hatilanmahdir.

Weber'in belki de en gok sevdigi kavramlardan rasyonalitenin temelinde bu vardi.

74 Blaut, (1993), The Colonizer's Model of the World, London: the Guilford Press, s. 52-104.

75 Mann, (1986) The Sources of Social Power: A History of Power from the beginning to A.D. 1760,
(Sosyal iktidarin Kaynaklan: Baglangicindan 1760'a iktidarin Tarihi) Cambridge: Cambridge
University Press.

76 Fukuyama, Francis (1992) The End of History and the Last Man, New York: The Free Press.
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(The end of History-Tarihin Sonu) ve S. Huntington?? (The Clash of Civilisations -
Medeniyetler Catismasi) tarafindan verilmistir. Sonugta, bu Avrupamerkezcilik, Av-
rupa'nin kendi olusumundaki sinir-6tesi ve kolonizasyon-tncesi/sonrasi katkilar
reddettigi bir ‘Avrupa Uygarlik Mucizesi’ mitine siki sikiya sarilarak kendini ve ‘kar-
sisindaki'ni tekrar tekrar bir karsitlik icine konumlandirma ¢abasini ifade eder. Din-
ler arasi oldugu kadar medeniyetler arasi iligkilerde problem yaratan da iste budur.

Avrupamerkezciligin bu evrenselci kiiltiirel sémirgeciligine kars! yapici durus,
bir karsit yerel ya da ulusalci kiiltir merkezciligi yani sinirh bir merkezcilik olmama-
h, aksine bir medeniyet felsefesine dayanan evrenselci bir yaklagima dayanmali-
dir. Bu yaklagim, dinler ve medeniyet(ler) tarihinin farkl bir gercevede, yani, me-
deniyet tarihi ile ‘vahiy'(ler) (peygamberler) tarihinin insanlik tarihi i¢inde birlikte dii-
sunildigi ‘butiined’ (holistic) bir cergevede ele alinmasi gerektigi dislincesinden
yola gikmalidir. islam medeniyetinin diinya gériisil, felsefi anlamda béylesi ‘biitiin-
cli’ bir yaklagima dayanir.

Kisaca, AB-Tdrkiye iligkilerinin sadece bir ‘din farki’ sorunu olarak degil bir ‘me-
deniyet farki’ sorunu olarak goriilmesini teklif ediyorum. Prof. Dr. Ahmet Davutog-
luna gdre, bu fark, epistemolojik (bilginin kaynagi ve yeri agisindan) ve aksiyolojik
(bilgi-deger iliskisi agisindan) temellerde problemli olan Avrupa-merkezci (Euro-
centric) ‘dinya-gorisi'nin ‘parcaci-indirgemeci' (fragmented-reductionist) yakla-
simina elestirel bir gzle bakmayi gerektirir. Medeniyetler-arasi en temel fark epis-
temolojik ve aksiyolojiktir: yani bir ‘bilgi felsefesi ve degerler' sorunudur ki buradan
baslayarak her alanda —sosyal, killtiirel, siyasal, ve ekonomik- bakig agimizi gekil-
lendirir. Tlrkiye’nin de iginde bulundugunu unutmamasi gerektigi (AB bunu her za-
man hatirliyor) islam medeniyetinin en temel &zelligi ‘deger-bagiml’ olmasi ve bu-
nun da 6zel bir varlik telakkisine dayandiriimig olmasidir. Sosyal mekanizmalar bu
degerler sistemi yani varlik (ontology)- bilgi (epistemology)- deger{axiology) iligki-
si icinde mesrQiyet kazanir ve uygulama alani bulur. Bunun aksine, modern Bati
medeniyetinin en énemli 6zelligi ‘mekanizma-bagimli’ niteligidir. Degerler, bu me-
kanizma uyumu él¢iisiinde mesruiyet kazanir.”8 Koklerde varolan ‘Gst-degerler’, ki
din”® bunun temelidir (Avrupa igin Judeo-Christian/Hellenistic)8, ancak bir kar-
si/farkli degerler sistemi (yani mesela islam medeniyetinin degerler sistemi) ile kar-
silasildiginda 6ne cikarilir. Mekanizma bagimlilik zamanla kriz dogurur. Deger-ba-

77 Huntington, Samuel (1997) The Clash of Civilisations and the Remaking of World Order, London:
Simon/Schuster Ltd.

78 Davutoglu'nun medeniyetlerin epistemolojik farkliliklarn konusundaki gériigleri igin bkz.: Ahmet
Davutoglu (1994) Alternative Paradigms: The Impact of Islamic and Western Wellanschauungs on
Political Theory, Maryland, Lanham: University Press of America.

79 Robertson (1992) a.g.e., 141-159.

80 Amin, Samir (1 993-gev.) Avrupamerkezcilik - Bir ideolojinin Elegtirisi, (L'eurocentrisme, Anthropos-
Economical, 1988), istanbul: Ayrinti yayinlari s.98
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gimhlik ise kriz anlarindan gikista teorik/pratik ve dinamik bir potansiyel saglar. AB-
Turkiye iligkileri elbette sadece yalniz bir din/medeniyet farki sorunu olmayip me-
sela ekonomik boyutu da olan bir konu ise de, bu konuya Medeniyet meselesi ola-
rak bakildiginda, dinin AB projesindeki yerinin daha net anlasilacag, bir bagka ifa-
deyle AB'de islam’in yerine ve niifus ¢cogunlugu miisliiman olan Turkiye'nin dyeli-
gine karg! AB igindeki direnigin temellerinin de daha iyi kavranacagi disinilebilir.
AB-Tirkiye iligkileri elbette sadece yalniz bir din/medeniyet farki sorunu olmayip
ekonomik yani da olan bir konudur. Ancak kiresel ve ulusal ekonomik politikalar-
da bile Bat'da Hiristiyanhidin ve Kilisenin, (Roma Katolik Kilisesi 6rneginde oldugu
gibi) kendi gapinda 6nemli bir yeri oldugunu sdylemek mimkiindiir.81

AB-Tirkiye iligkilerine bir ‘medeniyet farki’ meselesi olarak bakilmasi gerektigi
diiglincesinin kapsamli bir agilimi, Ahmet Davutoglu'nun bu gergevede yaptigi
‘Medeniyetlerin Ben-idraki' analizinde bulunabilir.82

Bitih bunlan formile edilmig kisa vadeli ¢ozim tekliflerine terciime etmek ko-
lay olmayacaktir elbette. Ancak, son yillarda gittikge artan bir yayginlik kazanan
kiiresellesme soylemi, evrensellik ve yerellik arasinda ilging bir yeni gerilim alani
olustururken, yerel medeniyet havzalarinda ciddi hareketlilik gdzlenmeye basladi-
a1 dikkat cekmektedir. Bu da Huntington'in tezine karsit oldugu ileri siirilen Fuka-
yama'nin iddiasinin aksine insanhigin hala ‘grand narratives' yani ‘hakikat arayisr’
anlaminda biiyidk anlatimlardan, yani ‘dini kurtulug' ¢dziimlemelerinden (midini
kesmedigini gostermektedir. Atina'dan, Roma'dan, ve Belgrad'tan bakildiginda,
Tirkiye'nin Hiristiyan alemi igin ézel bir anlami vardir. islam diinyasinda ‘lider (il-
ke' olarak gériilmenin &tesinde Anadolu topraklari, Hiristiyanigin83 ilk genigledigi
yer olmasi bakimindan Hiristiyanlar igin dnemlidir. ‘inang turizmi’ bunun ilk akla ge-
len ‘banigell’ yansimasi. O halde din farkinin medeniyetlerin kendilerine ait idrakle-
rini sekillendirdigi gercedi, Tlrkiye'nin AB serliveni agisindan hem Avrupalilari
hem de bizi yakindan ilgilendirmektedir.

Buradan variimak istenen nokta sudur: “Eger bundan sonra uluslar arasi bir di-
zen olusturulacaksa, kiiresellesmeyle adaletli bir diinya olugturulacaksa, burada
her medeniyet havzasinin bu yapiya katiimasinin saglanmasi lazim. Bunun igin de

81 Bu konuda bkz.: Eric O. Hanson (1987) Catholic Church in World Politics, Princeton: Princeton
University Press. Litreratiirde bir 'Katolik' dig politikasi ya da Vatikan'in Dig Politikasi gibi ifadelere
rastlamak mimkandar.

82 A Davutoglu (1997) “Medeniyetlerin Ben-idraki”, Divan dergisi, 1997/1, istanbul: Bilim ve Sanat
Vakfi.

83 Bir not digeyim buraya: AB-Tarkiye iligkilerinde Ermeni sorunun bu kadar kronik olmasinin sebep-
leri arasinda —insan haklarn, azinlik haklar, jenosid iddialan v.s. den ayn- pek kimsenin hatirla-
madigi bir detay vardir. O da Ermeni milleti Hiristiyanlik tarihinde gok &nemli bir yere sahiptir.
Ermeni milleti, Hiristiyanlik tarihinde toplu olarak Hiristiyan olan ve Hiristiyanhig resmi deviet dini
yapan ilk millettir (Roma Imparatorlugundan da énce, ki Constantine'nin Hiristiyan olmasi
336'dadir). (bkz. Armenian Church, E.R. v.l, pp. 413-419, O'nun zinde, s.54)

423



> Turkiye'nin Avrupa Birligi'ne Giriginin Din Boyutu Sempozyumu

din sosyolojisi, artik Bati'daki sosyolojik yontemlerin diger toplumlara aktariimasi
seklinde degil, diger toplumlarin kendi dinyalari i¢inde anlagilarak yapiimasi
gerekir... Meseld, eger bitiin diinyada felsefe, iktisadi, siyasi diisiince sahibi her-
kes, Eflatun ve Aristo ile baslayip, Roma ile devam eder, Hiristiyanlikla stirer ve
son Reform, Rénesans ve Modernite hareketiyle bitirirse, bu belki eskiden sémiir-
gecilik déneminde anlagilabilir bir sey. Ama simdi bunu, ders kitaplari formatinda
biitiin diinyaya yayarsaniz, bu fillen Bati digindaki biitiin medeniyetlerin, yani diin-
yanin dortte U¢linden daha fazlasinin tarih digina itiimesi anlamina geliyor. Bu da
o insanlari tedirgin eder. Felsefe, digiince, bilim, dinler tarihi alaninda yoksunuz..
ne hissedersiniz?. Ya agsagilik kompleksi, ya da diglanmighk ve digmanlik his-
sedersiniz. Bir Cinliyseniz, mislimansaniz, Afganliysamiz, Hintliyseniz ayni seyi
hissedersiniz... Bundan sonra, insanlik denen ortak bir Gnitede, onun bitiin pay-
dalan esit kilmasinin altyapisi saglanmali.”84.

84 5, Davutoglu “Huntington Asla Haklh Gikmayacak®, Mustafa Karaalioglu'nun Réportaji, Yeni Safak
gazetsi, 11 Eyldl 2001, Pazartesi.
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