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- KALKINMANIN KULTUREL IMKANLARI:
KALKINMA VE DINI HAYAT

Mehmet S. Aydin

Kalkinma: Bilindigi gibi, kalkinma, gelisme, terakki ve benzeri
kavramlarla anlatmaya calighgimiz i¢timai durum, o6zellikle son
yiiz elli yilin belki de en énemli konusu olmustur. Bu biiyiili keli-
meleri bazen “tasvir edici” (deskriptif) anlamda kullanir, onlarla bir
durumu bilimsel olarak dile getirmeye caligiriz, bazen de onlar: “de-
ger ifade edici” bir anlamda kullamir ve bu yolla baz1 toplumlan
gver, bazilarini yerer, bazilarin “ilkel”, bazilarim “medeni” sayar ve
cok kere uluslararas: iligkilerimize de ona goére bir igerik ve form
kazandirir; planlar, projeler ve stratejiler hazirlariz.

“Kalkinma” kavrami, oteki benzer kavramlar gibi, ¢ok boyutlu
degisgen bir kavramdir. Bu yiizden de kavramin “efradini cami, ag-
yarinl méni” bir tarifini yapmak imkéansiz gériinmektedir. Onunla
bilimsel ve teknolojik ilerleme, sermaye birikimi, ig giiciintin bir
farklilagma siirecine girmesi, genel refahin -dolaisiyla gayr-1 safi
milli hasilanin- artmasi, egitim, saghk ve benzeri alanlarda temel
sorunlarin ¢éziimlenmig olmasi, hatta ortalama 6miir c¢izgisinin
uzamasindan tutalim da ozgilirlesme, rasyonellesme, demokrasi ve
temel insan haklar1 alaninda ilerlemeyi ve daha pek ¢ok geyi anlat-
maya ¢aliginz. Kati rasyonelligin, pozitivizmin, bilimselciligin agir
bastigi donemlerde kalkinmanm “maddi unsurlari” én planda ol-
mus, fakat ozellikle Tkinci Diinya Savagi’ndan itibaren de, insan
haklari, demokrasi vs. gibi “manevi” y6nii 6nemli olan konular én
planda tutulmaya calisilmistir. Genelde ifade edilecek olursa, giint-
miizde kalkinma, aym zamanda, genig kiiltiir yapisi i¢inde ele alin-
masi gereken insan ve gevre merkezli bir konu olma 6zelligini tagi-
maya baglamigtir. S6z kiiltiire, hele bizimki gibi tarihi ge¢mige sa-
hip bir toplumun kiiltiiriine, gelince dinin nasil bir giicle ortaya ¢i-
kacagini tahmin etmek o kadar zor olmasa gerektir. Kelami a¢idan
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dine yakin olsak da olmasak da o bizim kiiltiirtimiiziin odaginda yer
almaktadir. Bu ylizdendir ki, din, kendisinin kiltir unsurlarindan
her hangt biri gibi goriilmesinden, veya kendisine tali bir yer tanin-
masindan daima rahatsiz olmus, yeri ve zamam geldiginde de bu
rahatsizligim dile getirmekten -hatta bazen istenmedik tarzlarda
dile getirmekten- geri durmamsgtir. Kalkinmanin bir kiiltir hadise-
si olarak ele alinmasimin dini hayati ne denli éne gikardigini gor-
mek icin Max Weber'in veya, bizim, Sabri Ulgener'in yazilarina bir
g0z atmak yeterlidir samirim. Weber’in ana tezi bugiin bile hararet-
le tartigilmaktadir. O tezden yola ¢ikarak -tasvip veya reddederek-
oteki dini kiilturleri, mesela Bryan Turner'in yaptig1 gibi Islam kiil-
tiiriinii anlamaya ve yorumlamaya ¢alismaninl artan bir gsekilde
stirdiriildigini gérmek, kalkinma-din iligkisine dair bilimsel ilgi-
nin kalic1 oldugunu gostermektedir. '

Bunun demokrasinin gelismesiyle ¢ok yakindan ilgili olduguna,
herkes tarafindan bilinmesine ragmen, igaret etmek isterim. Bugiin
artik sadece kalkinmadan degil, “demokratik gelisme”den soz edil-
mektedir. Kiiltiirel bir cerceveye oturtulmadan, bagka bir deyigle
kiiltiir i¢ginde bulunan “anlam sistemi” dikkate alinmadan demokra-
siden s6z etmenin tatmin edici bir manas: yoktur. Demokrasi tinlii
Fransiz digiiniurit Foucaultnun deyimiyle “halk ilmi’ni, yani kul-
tiir icinde hayatta kalmay1 bagarmig inamglar, bilgileri, tutumlar,
hiilasa ¢ok genis anlamiyla “halk diinya gérigii’nt dikkate alma-
dan kok salamaz. Sadece belli bir ziimrenin veya ziimrelerin dayat-
t1g1 demokrasi denemelerinin diinyanin hi¢ bir yerinde bugiine ka-
dar bagarili olduguna gahit olunmamgtir.

Epistemolojik agidan bakildiginda, “halk ilmi”? ayrimlagmamas,
yahut modern bilimde oldugu anlamda farklilagmamag bir tecriibe-
nin sonucudur. O bilginin anlattig1 diinyada mesel4; dini tecriibe
ekonomik tecriibeden, ahlaki tecriibe bedii tecriibeden tam olarak
ayr1 durmaz. Biri 6teki ile iligkili, baglantilidir. Sistemlemis ve te-
orik bir cerceve kazanmis “iligkili epistemoloji” -ki bu temelde her

1 Bryan S. Turner, Weber and Islam: A Critical Study. Routledge and Kegan Paul,
London, 1978.

2 Bkz. F. Dallmayr, Alternative Visions: Paths in the Global Village, Oxford, 1998,
s. 7.
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seyin her seyle ilgili oldugu bir ontolojik yapiy: gbzéniinde bulundu-
rur.- kismi otonomluklar: (bilimin, éhlé.km, sanatin) ortaya ¢ikara-
cak bir gelisme gosterebilir. Fakat o, daima bitiinii dikkate almak
durumundadir. Bu durumda hakiki kalkinmanin biitin’iin kalkin-
masi demek oldugunu anlamakta zorluk ¢cekmeyiz.

Dini Tecriibe: Buna ¢ok genig anlamiyla dinf hayat da diyebiliriz.
Islam s6z konusu oldugunda bu hayat, en yogun haliyle, birey-Allah
iligkisinde yani ibadetlerde, dualarda, yakaris ve serzeniglerde ya-
samir. Islam’da tecriibenin halis manéada dini olabilmesi i¢in iligki-
ye ait ve/veya bu iligkiyle baglantili olmas: gerekir. Baglantilar: ku-
rulmug bir dinf tecriibe, hayatin her bélgesinde yasanir ve o, haya-
tin her alaninda etkili olur. Belki de en ¢ok ekonomik hayatta etki-
sini gosterir. Bu etki hem bireysel diizlemde, hem de toplumsal diz-
lemde kendisini belli eder. Yine bazen genis kitlelerin giinliik hayat-
Iarinda bir biling hali, bir farkinda olug olarak yasanir; bazen de de-
rin ilmi ve fikri yam olan, yahut duygu dinyasini ¢ok derinden et-
kileyen ve eylemlerimize anlam kazandiran canli ve miiessir bir
tecriitbe olarak var olur. O, bireyin psikolojik diinyasinda motive
eden, toplumsal hayatta pekistiricilik gorevi yapan, felsefi ve uhre-
vi boyutta hayatimiza gaye sunan bir zenginlik olarak var olur.

Kalkinma ile dini tecriibe arasindaki iligkiyi gérmeye ¢aligirken
bu zenginligi gozden uzak tutmamamiz icab eder. Siiphe yok ki, Is-
lam’da dini tecritbenin nihai gayesini uzak tutmamamiz icab eder.
Siiphe yok ki, Islam’da dini tecriibenin nihai gayesi uhrevi hayattir.
Fakat bu, biraz sonra daha ayrintih olarak anlatacagim gibi, Is-
1am”1 Gteki dinya dini (eskatolgjik bir din) yapmaz. Bu hayat:, uh-
revi hayatin “mukaddimesi“ gibi géren bir dini “diinya“ veya “ahi-
ret” dini seklinde degerlendirmek yanlig olur. Ashinda biitiin dinler
bu diinyada bir geyler yapmak, bir ige yaramak i¢in vardirlar.

Islam ve Kalkinma: Kuranin 1s1§inda bakildiginda, kalkima,
nihai tahlilde bir ahldki bagaridir. Bu yiizden de Kur'an’in baslica
hedefi, iman ve ahlak degerlerinin, yani fakva’nmin belirleyici oldugu
bir toplum diizeni kurmaktir. Ona gore, goriiniiste ve kisa vadede
bagari, giicliiniin gibi algilansa da ashnda ahléklinindir. Inangsiz
ve ahléksiz gili¢, sonunda kendi kendini yok eder ve geride sadece
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ibret alinacak kiiltiir ve medeniyet izleri (dyd#:) birakir. Kuran’da -
bize bu durumu hikaye eden pek ¢ok ayet-i kerime vardir.

Yine Kuran'in ilmi ve fikri tegvik éttigini, mii'mine ampirik ve,
genis anlamda, rasyonel bir bakig tarz1 verdigini, “insan icin ¢alis-
maktan bagka bir gey yoktur ve sa’yi ona gosterilecektir.” dedigini;,.
hi¢ kimsenin, ne mi'minin ne de mi'minenin yaptig1 herhangi bir
seyin zayi edilemeyecegini, helal kazancin bir nimet ve ihsan oldu-
gunu miisliiman bilginler, 6zellikle “dinin mani-i terakki” oldugu ri-
vayetinin ortaya cikmasindan bu yana, anlatmaktan geri durma-
miglardir.

Biitiin bunlara ragmen, devamhlik arzeden yani siirdiiriilebilir
bir kalkinma Islam diinyasinda hal4 nicin yok? Bu soruyu, neredey-
se iki asirdir sora sora hem de biiyik bir sikint1, Gziinti ve utang .
icinde, bir hal olduk. Ashinda sorunun cevabini tam olarak bilmiyo-
ruz. Kanaatimee bu soruya benim gibi diistinenlerin verebilecekleri
en genel cevap sudur: Kalkinma ile Islam?, islam ile kalkinmayi,
dolayisiyle cagdaslagsmay bir arada gotiirmede ciddi zorluklarimiz
oldu. Tehlikesini bile bile ben burada bu genellemeyi siirdiirmek is-
tiyorum. _

Her seyden ¢nce Isldam’in kurulug dénemini takip eden geni§1e-
me ve yayilma yillarinda da ¢ok kere samildiginin aksine maddi iler-
leme ile manevi ilerleme bir arada yiriitiillemedi. Kiiltiire o donem-
lerde dahil olan yiizlerce yeni unsur yeterince Islamlastirilamadi.
Hem siyasi hem iktisadi hayat manevi unsurlarca yeterince islam-
lagtirnnlamadi. Hem siyasi hem iktisadi hayat manevi unsurlarca ye-
terince beslenemedi. Kudret pesinde olanlar manevi derinlikten,
yatkinliklar: manevi derinlikten yana olanlar ise, diinya iglerinden
uzaklagmaya bagladi. Felsefe ve kelam, hissi ve ameli (i¢ctimaf ame-
Ii); tasavvuf, ilmi ve fikri, hukuk ise batini ihmal etti ve sonunda
yukarida séziini ettigim epistemik biitiinliikk ve ona bagh olarak
ferdi ve i¢timal pldnda tecriibe biitiinligi bozuldu. Cok gegmeden
bu bozulma bir kiiltiir parcalanmasina kap1 act1. Egitim ve 6gretim
de ona gore sekil ve istikamet kazandi. Bilim énemli mesafeler kay-
detmesine ragmen ne kurumlagabildi, ne de bu alanda bagka ku-
rumlarin destegini kazanabildi. Kurumlar hukuku yeterince gelige-
medi. Tiizel kigilik son derece zayif kaldi. Bilimi, teknolojiyi, ekono-
mik gelismeyi destekleyecek sosyal simiflar giiclenemedi. Ve béylece
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modern dénemlere siireklilik icinde degismeyi saglamig ve siirdiirt- -
lebilir kalkinmaya ulagmig bir i¢timai yap1 ve onu var kilacak icti-
mai bir iman ve ahlik ile giremedik. Yonetim tarzimin baz yonleri,
din ve viedan ézgiirligii, sanat vs. alanlarinda durum cok daha iyi
idi. Ama o iyiler topyekiin iyi i¢in, ne yazik ki, yeterli olamadi. Ne-
tice itibariyle, kalkinmighigin, hi¢ degilse maddi kalkinmigligin ne
demek oldugunu savag meydaninda maglub olmanin getirdigi ofke,
korku ve utang tecriibesiyle birlikte anlamaya basladik.

Artik bir asr1 bulan ¢agdas hayatimizda bir ¢ok geyi, saniyorum,
biraz daha iyl gériip anlamaya bagladik. Bilimin, teknolojinin, mo-
dern kurumlarin ve yasal diizenlemelerin énemini anladik. Ama ka-
naatimce bu kez de, pek cok uyariya ragmen, Islam’n ictimai giicii-
nii takdir edemedik ve bu cagda Islam’a layik bir “Islam ile varo-
lug”un felsefesini geligtiremedik. Bunu bagaramamanin pek cok se-
bebi var. Ben burada sadece birinin, en genis kapsaml olaninin
uzerinde kisaca, hem de safdil gériinme riskini goze alarak, durmak
istiyorum. .

Bilindigi gibi biz bu asra “li¢ tarz-1 siyaset”in tart1§mas1ylé gir-
dik. Siiphe yok ki bu t¢li, aym zamanda, “i¢ tarz-1 terakki” idi:
Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlagsmak. Bu projelerin her iicii de
moderndi. Fakat Islamlagsmanin modernliginin gériilmesi icin daha
ince bir dikkate ihtiya¢ vardi. Burada Islamlasmak, Islam’da dini
hayatin (tecriibenin) yeniden insasi, yani bu zamanda ingast anla-
mina geliyordu. Once Kur'an dikkate alinacak, sonra onun 1g1inda
gorenek sorgulanacak, yani yasayan kavramlar, ilkeler vs. bir bir
gozden gegirilecek, boylece ciddi bir zemin temizligine girisilecek ve
bilahare ilmen, fikren, hissen ve amelen miiterakki muasir bir dini
hayat inga edilecekti. Ve bu yolla, Ziya Gokalp’in deyimiyle “muasir
Miisliiman Tiirk’iin yetismesi”3 icin din kendi payina diigeni yapmis
olacakti. Sonucta bu Tirk’un milliyet¢iligi inanci ile ve her ikisi de
cagdaghg ile yapici-yaraticr bir iligki i¢inde olacakti. Bu konudaki
farkli distincelere ve yorumlara saygiliyim; ama ben modern Tiir-
kiye'nin inigli ¢ikigh asirlik gayretlerine ragmen bu kollektif baga-
riy1 saglayamadigina inaniyorum. Bu da bizi su iki tehlike ile karg:

3 Ziya Gokalp, Tirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak, s. 12.
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karsiya getirdi: Kalkinma ¢abamizi -ki bunu ben modernlesme ¢a- -
bamizla aym gériyorum- cok etkili bir manevi giicten mahrum bi-
raktik. Cagdashfin séziim ona “sembolik” tezahiirlerini ¢ok 6nemii
sayarak, onlar1 genig kitlelerin adeta kafasina vururcasina éne ¢i-
kardik, halk destegini ciddiye almadik; hattd zaman zaman halk bi-
lincini, biraz da o semboller yiiziinden, rencide ettik. Ama bu arada
ilim 6grenmenin farz, vergi vermenin kutsal oldugunu da duvarla-
ra yazmaya devam ettik.

Kanaatimce bundan da daha vahimi kendimizi modern hayatin
tam ic¢ine girmek suretiyle yenilemis, yani terakki etmisg olan bir di-
ni hayattan mahrum biraktik. Yukarida da isaret ettigim gibi, dini
hayat, fikri, ilmi, bedii ve ameli boyutlar: olan ¢ok zengin bir hayat-
tir. Bu hayatin hala fakir ve tutarsiz bir diizeyde seyretmesi, Islam
diinyasinda pek ¢ok i¢timai problemin ¢éziimiind zorlagtirmaktadir.
Kisacasi, kalkinma (modernlesme) dinden, dini hayat ise kalkinma-
dan beslenemedi. Yani din, millilesme ve asrilegsme projelerine, bu
ikisi de zaten 6zellikle ilmi ve fikri planda gozden cikarilmis olan Is-
lamlagma projesine katkida bulunamadi. Bu asrin baginda Tiirkeii-
lerin cikardiklari Islam Mecmuasr’'min alt bashginda “siar” olarak
dile getirilen “Dinli Hayat ve Hayath Din”e bir tiirli ulagilamad.
Mehmet Akif bunun temelinde ¢ok yanlig bir telakkinin yattigim
soyliiyor.4

Ictimai, edebi, hasili her meselede

Garb1 taklid edemezsek, ne desek beyhude.

Bir de din kaydim1 kaldirmals; zira o bel4,

Butin esbab-1 terakkiye engel hala.

Mehmed Akifde, tipk: cagdas misliman aydinlar gibi, dini ha-
yatta kalkinmaya engel unsurlarin oldugundan sikayet etmektedir.
Ama onlar, miicerret manada “din hayatim” degil, yaganan dinf ha-
yattaki ilerlemeye mani kayitlari, mesela yanhs tevekkiil, sabir, r1-
za, kader vs. gibi telakkileri kaldirmak ve bu yolla dini hayat: da
cagdaglastirmak istemektedirler. Akifin “dogrudan dogruya
Kuran’dan alip ilham1” demesinin sebebi, s6z konusu kayitlarin

4 Mehmet Akif, Sefohat, C. 1., Zaman Yayinlari, Istanbul, tarihsiz, s. 358.
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kaldirima iginin sadece muasir hayatin bir geregi olarak degil, biz-
zat Kur'an’in bir talebi olarak goriiliip anlasilmis olmasidir. Bagka
bir deyisle burada 6ne siiriilen “inkilap” hem muasir ilim ve sana-
tin hem de Kur’an’in taleplerini kargilayacak bir “kéklii degisme” ol-

mak durumundadir.

Islam boyle bir degismeye miisait midir? Sorunun cevabini
Akifden alalim:

Mitefekkirlerimiz dini de hi¢ anlamamas,
Ruh-i Islam” telakkileri gayet yanhs.
Saniyorlar ki terakkiye tahammiil edemez
Asrin asir-1 kemaliyle tekamiil edemez.5

Bu misralarda kalkinma ile din, yani “rub-i Islam” arasmdaki
diyalojik iligki en acgik bir gekilde dile getirilmektedir. Din, kalkin-
manin kaynag ve en biiyiik motive edici giicii olabilir. O, kalkinma-
ya icerik ve istikamet verme bakimindan etki edebilir. Pek tabii, bu
arada, dinin gekillendirdigi hayat da “asrin asir-1 kemaéliyle teka-
miil” edebilir. Yani kalkinma hem maddi hem de manevi yoniiyle bir
biitiin olarak gerceklegebilir. Sehbenderzdde Ahmet Hilmi’nin de
isaret ettigi® “Islamiyetin simasim kaybetmeden hakkiyla medeni-
lesmek... Bu ¢are pek zordur, fakat gayr-1 mimkiin degildir.” Ahmet
Hilmi'ye gore, Ilmin ve fennin arkasina dini hissi koymak bir mec-
buriyettir. Aksi takdirde yapilacak degisikligin ad1 inkilap degil, is-
tihale olur. “Istihalenin zaruri sart: ise”, diyor Ahmet Hilmi, “kokli
Islami kaidelerden uzaklagmak olur.”? Bu yol Ziya Gokalp’in deyi-
miyle, “muasir bir Islam Tirkligiini ibda etmek® yolu degildir.®
Gokalp’e gore kati muhafazakarhktan da radikal inkilapgihiktan da
kacinmak lazimdir. Digaridan tarihsiz, ananesiz miiesseseler al-
makla tekamiil yolu agilamaz. Once Tirkliigiin viicuda getirdigi
miiesseseleri tarihi tetkike tabi tutmaliyiz. Ayni yolu Islam’a ait
miiesseselerimiz konusunda da takip etmeliyiz. Asrin fenlerini ve

5 A, s. 366 ' _

6 “Islam Tarihi“, Tirkiye'de Islamcilik Diisiincesi I, Nsr. 1. Kara, Istanbul, 1987, s.
17.

7 A.e., s XXVl

8 Ziya Gokalp, a.g.e., s. 12.
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tekniklerini ve usiillerini milli ve dini ananelerimize asgilar ve mezc
edersek, muastir bir Islam-Tiirk medeniyetini hasil edebiliriz.?

Bu ¢izgi, Turk fikri hayatinda ¢ok ciddi bir sekilde konusulmusg
ve tartigilmig olmasina ragmen ameli hayatimizda yeterli i¢timai ve
siyasi destekten mahrum kalmigtir. Kalkinma felsefemizin de, din
anlayigimizdan birer problem alanmi olugturmasinin temel sebebi,
kanaatimce, bu mahrumiyette aranmalidir. Kalkinma problemimi-
zin odak noktasinda bir de din problemimiz vardir. Yukarida igaret
ettigim diyalojik iliski kurulabilseydi, yani kalkinma kavramimiz
(veya kavramlarimiz) dini ciddiye alsaydi, dini hayattan yararla-
nan bir tutum izleseydi; ilmi, fikri ve hissi bakimdan gii¢clenmig
olan ve gittikce devletten (kismen de olsa) bagimsiz bir statii kaza-

nan din, yeterli bir faaliyet alani bulabilseydi, her iki problem de~

bugiin daha bagedilebilir nitelikte olurdu.

Ben, bu ciddi problemle bagedebilme imkéninin hala giiglii -bel-
ki de hal4 yegane kalkinma yolu- olduguna inaniyorum. Bana uzun
omiirli gibi gériinmeyen meveut “manevi buhran”a -ki onu biitiin
dini, siyasi ve ideolojik koktencilikler ayakta tutmaktadir.- ragmen
bugin pek ¢ok geyi diine nazaran, daha berrak gérmekteyiz. Tarihi
ciddiye almayan, kalic1 halis kiiltiir degerleriyle uzlagmaya ihtiyag
dahi hissetmeyen “Batic kalkinma anlayisi“nin bagarisizligs orta-
dadir. Bizzat Bati, baticiligin bizdeki ¢ikmazlarint bizden ¢ok dénce -
veya bizim baticilarimizdan ¢ok once- gormiistii. Bugiin Batidaki
klasik baticilik dahi cok ciddi elestirilerle karis karsiyadir. De-
konstriksiyonist, post-yapisalci, post-modern yazilara bir géz atmak
bu elestirinin ne kadar ciddi oldugunu gérmek icin yeterlidir.

Batidan boliuk-por¢iik alintilarla -bunu da 6zellikle savunmaci
bir amag i¢in kullanmak diigiincesiyle- kendisine gii¢ katmak iste-
yen “Thyaci dini akimlar“in da bagar: saglayamadiklar: gériilmekte-
dir. Elestirel ve analitik bir zihin yapisinin yeterince gii¢lii olmama-
s1, ihyaciyr hem “dekonstriksiyon” hem de rekonstriksiyon“ ¢abala-
rinda basarisiz kaldi. Yani ihyaci, Islam’in bir begeri tecriibe olarak
tarihte sergilenigini, bu tezahiiriin yarattig: fikirleri, sistemleri, ku-
rumlari, -ve hatté hayelleri- bir ¢bzme, ayirma, sékme ameliyesine

9 Ziya Gokalp, a.g.e.
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tabi tutarak parcalama ve onlar arasindaki iligkileri yakindan gér--
me imkanina kavusamad:. Muhatap olarak aldig1 Batiy: da tatmin
edici bir vukufla goremedigi i¢in, cok nemli hizmetler ifa etmesine
ragmen, bir “yeniden-inga“ya girisemedi.

Batr'da bir tiir “Islam modernizmi“ diye adlandirilan ve kana-
atimce temel 6zelligi, yahut cizgisi “yenilegmeci-6zgiirlesmeci” olan
fikir akimi, biitiin sistemsizligine, hatta naivligine ragmen, kalkin-
ma anlayiginda daha saglam bir ¢ikig noktasina sahiptir. $6yle ki:

1) Bu akim, problemlerin gériilmesi ve anlasilmasinda bilimsel
yaklagim én plédnda tutmaktadir. Kalkinma sorunu, her seyden 6n-
ce, amprik bir sorundur. O halde onu anlayabilmek, yorumlayabil-
mek icin ilgili bilimsel disiplinlerin sunacag: her imkéna agik ol-
mak, rasyonelligin bir geregidir. Bugiin Islam diinyasinin cesur ve
diirtst bilim adamlarina, yani bilimsel sonuglar: gérmekten, anlat-
mak ve uygulamaktan korkmayan, zaman zaman akil-dig1 tepkiler
gosteren ziimrelerin, siyasetcilerin, giicii elinde tutanlarin tutumla-
rindan ¢cekinmeyen entellektiiel bilim adamlarina Acil ihtiyaci var-
dir.

2) Bu akim, Kur'ani olan ile tarihi olam birbirinden ayiriyor ve
Kuran’in problemlerin c¢oziimde “anahtar” olacagina inaniyor.
“Anahtar” olmakla “Iste problem, iste onu ¢ézmeyi saglayan ayet”
gibi safdildne bir yaklasimi birbirine karigtirmamak gerekir.
Kur'an parca parca ifadelerinin yaninda ve 6tesinde bir goriis, bir
151k sunmaktadir. Mesela, Kur'an bir ekonomi kitab: degildir; ama
hangi bityiik ekonomik modellerin onun genel 6gretisi ile uyum i¢in-
de olup olmayacagini gérmek de imkénsiz degildir. Kur'an ta igin
baginda dini davranisla iktisadi davrams arasinda bir “takva” bag:
kurmusg, iman ile i¢timaf adaletsizligin bir arada bulunmasinin “ol-
mazligina“ acikca igaret etmistir. basta Ingiliz alimi W.M.Watt10 ve
Fransiz Maxim Rodinson!! olmak tizere pek ¢ok Batili mugtesrik,
Kur'anin iktisadi hayata bakigi tizerinde énemle durmuglardir.

Miisliman aydin tarihin dekonstriksiyonunu da o 11k altinda
gerceklestirmek durumundadir. Mesela, Islam tarihinde sistemli
bir ictimai ahlak felsefesi geligtirilememigtir. Acaba Kur'an’da acik-

10 WM. Watt, Islam and the Integration of Society, London, 1961; Ayrica bkz. Ayni
yazar, Muhammad at Mecca, Oxford, 1953.
11 Maxim Rodinson, Islam et Capitalism, Paris, 1966.
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ca ifadesini bulan din ve vicdan 6zgiirliigi, ferdi irade hirriyeti, ca-
ligma (sa’y)nin degeri, tegebbiis hiirriyeti, helal kazam; ilkesi; aklin,
malin ve 1irzin mahfuziyeti; renk, dil, irk ve cinsiyet ayirimina daya-
i uygulamalarin reddi ve daha nice ilke, standard ve degerleri te-
mel alan bir ictimai ahlak geligtirilebilse, ve bu ahlak, ilmi, smai ve
iktisadi ¢abalar i¢cin de bir ¢erceve olugtursaydi nasil bir sosyal ya-
p1 viicut bulurdu? Ve, yine, meseld, Weberci bir yaklagimla iktisadi
hayat ile iman ve ahlaki hayat arasinda nasil bir iligski goriilebilir-
di? Burada Weber ve Islam adl eserin yazari Bryan S. Turnerin al-
dig1 bir iktibasa ve bir degerlendirmesine atifta bulunmak istiyo-
rum. S.D. Goitein bir yazisinda Richard Steel’in Tiiccarin Cagri-
st’nda yer alan baz goriglerle Hicri 804 yilinda vefat eden {inli Mu-
hammed Seybani’nin Kazang Ustiine adli eserinde dile getirilen ba-

71 goriigler arasinda mukayese yapiyor ve goyle diyor: Seybani “dii- - -

riist bir maiget i¢in ticaretle meggul olan yeni miisliiman simfin si-
ki bir miicadeleye koyulmasinin sadece Islam’in tasvibini almakla
kalmadigini, onun aym zamanda Isldmi bir gorev oldugunu ispat
etmek durumundaydi. O tipki Richart Steel gibi, para kazanmanin
aleyhinde olan kokli dini 6n yargilan kaldirmak zorundaydi.” Bu
on yargilari, tipki ortacag rahipleri gibi, dindarlik adina servet sa-
hibi olmaya kars1 ¢ikan ve dilenerek gecinen sozde zahidler yay-
maktaydilar.1?

Seybani’nin tegvik ettii ortamda ¢ok sik tekrarlanan bir hadise
gore, helal kazanig pesinde olan bir tiiccar devlet hizmetinde olan
bir kimseden Allah katinda daha énemliydi. Islam’in ilk ii¢ yiiz y1-
linda goriilen bu olumlu (diinya hayati karsisinda), faaliyet¢i ve
kendi sartlari icinde rasyonel tablo, Isldm tarihinde babaerkil sal-
tanat déneminin baglamasi, yoneticilere mutlak itaatin 6n planda
tutulmasi, ger’i hitkkiimlerin kat1 bir sekilde kodifiye edilmesi ve as-
keri simifla ulema sinifi arasinda bir ittifakin olugmasi ile ve bagka
pek ¢ok sebep yiiziinden yavas yavas solmaya yiiz tuttu.13

3) Yukarida yenilegsmeci-6zgiirlesmeci akimn tarihi olanla dinf
olan arasmda bir ayirim yaptigini soyledim. Fakat bu yakla§1m1
savunanlarin bir kismi, bir adim daha atarak vahyin biinyesinde de

12 Turner, a.g.e., s. 142.
13 Age, s. 142-3.
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tarihilik gormektedir. Kuran mi'minlerin éniine adim adim gercek-
lestirilecek olan bir “ahlaki diizen“ koymaktadir. Temelde ahlaki
olan hukuki diizenlemelerde saglam birer baglangi¢ noktas1 ver-
mekte, gerisini Islami bilincin evrimine terk etmektedir. Sozgelisi
Kur'an, baz1 haklar ve ézgurliikler konusunda, hitap ettigi ilk miis-
liman toplumu gelebilecegi ¢izgiye getirmistir. O toplum, begeri bir
biinye olarak o kadar gidebilirdi. Ama o ¢izgiyi orada birakmak,
degismeyi, iyilesmeyi, evrimi inkir etmek anlamina gelir. Bu
durumda da dini tecriibe, manevi kalkinmay1 saglayacak gii¢ ve
zenginlikten mahrum kalir; asirlar boyu kalmigtir da. Kur'an ve
cagimizin talepleri agisindan bakildiginda, kalkinmanin manevi
unsurlarinin pekisgtirilmesi ¢ok daha aciliyet arzetmektedir. Ashn-
da, Islam diinyasinda kalkinmanin maddi cephesinin tekamiilii
manevi cephesinin tekamiiliine baghdir. Temel insan haklarimin
giivence altina alinmadig hig bir iilkede topyekiin kalkinma olmaz,
olamaz. Tirkiye gibi iilkeler, sadece dini hayatta degil, sekiiler
alanda da yenilesmeci-6zgiirlesmeci bir istikamette yirimek ve
tarihiligi, dolayisiyle simirhiligi, hatté yer yer izafiligi o bolgelerde
de gormek durumundadir. Ucu agik bir dini ve fikri, dolayisiyle
siyasi, ictimai, iktisadi vs. tecriibe diinyasina ihtiya¢ vardir. Bu ¢iz-
gi elbette bizi bir agik topluma gotiriir. Cagimizin iinli filozofu
Kral Popper'in ¢ok okunan bir kitabimin baghigindan da esinlenerek
diyebiliriz ki, “diismanlar: ¢ok olmasina ragmen acik toplum” kal-
kinmig ve kalkinabilecek en iyi toplumdur. Yirminci yiizyilin son
ceyregi kapali, baskiel, tutucu, 6rfl idarelerle kalkinmig gibi géri-
nen iilkelerin -mesela komiinist blokun- sonunun nereye vardigin
bize acik¢a gostermistir.

Manevi giicii kuvvetli bir kalkinma felsefesine Bat1 diinyas1 da
muhtactir. Islam dinyasi, kalkinma anlayisinda Batinin isledigi
tarihi hatalardan ders almalidir. Batimin maddi kalkinmasinda
yeterince ahlakli olmayan bir tretim-tiiketim teldkkisinin, insani
ve tabiati -haram lokma derdine- sémiirmenin, dolayisiyle maz-
lumun ter ve kamnin biiyiik pay1 vardir. Kudret ve hakimiyeti ana
faziletler olarak giren, bagta rasyonellik -6zellikle de ekonomik ras-
yonellik- olmak tizere pek ¢ok seyi bu “faziletler’e gore formiile eden
Bati, yeni yeni “insan ve cevre merkezli kalkinma modelleri”
iizerinde kafa yormaya, caligmaya baglamigtir. Buna siikretmek ve
insanlik adina onun bu uyanigimin geligtirecegi plén ve projelerde
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seyirciler olarak degil aktorler olarak yer almak, Islami ve insani
bir gérevimiz olsa gerektir.

Weber, Protestan ahlaki ile kapitalizm arasinda bir iligki gér-
miustii. Fakat aym Weber, iyice gii¢ kazanmig bir kapitalizmin artik
Protestanligin ahldkina muhta¢ olmayacagini, kendi yolunu ken-
disinin ¢izecegini de séylityordu. Yine o farkindaydi ki, hayat: iyi-
den iyi sekiilerlestirmenin kapisini acan, hatté bizzat Bati1 Hiris-
tiyanhigim sekiilerlegtiren Protestanlik, kendi idam fermanim biz-
zat kendisi hazirhyordu. Kapitalizmin ve Protestanliin hiz kazan-
dirdign sekiilerlesme, dini sadece sosyal kurumlar manzumesi i¢in-
de bir kogeye itmekle kalmadi (objektif sekiilerlegsme), dinin birey-
sel tecriibedeki kreditibilitesine de (subjektif sekiilerlesme) biiyiik
bir darbe vurdu.14 )

Acikea goriilmektedir ki, Islam boyle bir duruma girmemek icin
iki asra yakindir 6nemli bir miicadele vermektedir. Bir inan¢ ve ah-
laki degerler hiitinii olarak Isldm’in kendisini hayattan cekmesi
gibi bir sey soz konusu olamaz. Onemli olan, onun icerik ve is-
tikamet kazandirdig: dini tecritbenin siirekli degismekte olan hayat
ile diyalojik bir iligki icinde kalarak hayati yenilemesi ve hayatla
yenilenmesidir. Isldm ile kalkinmanin derin anlamimn bu ol-
dugunu diginiiyorum.

14 Bkaz. P.L. Berger, The Social Reality of Religion, London, 1968, s. 128,
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