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HARPUT’'LU iSHAK EFENDI’'NIN KELAMI GORUSLERI

-

Ramazan BICER®"

Hayat1

1803 (1212) ynlinda Harput'un Percene (Perceng), bugiinkii adiyla Akga-
kiraz kéyiinde dogan Ishak Efendi'nin babasi, zamamnmn din Alimlerinden
hoca Abdullah Efendidir. Karakoyunlu Tirkmenlerinden olan atalar: ara-
sinda IV. Murat devrinde Bagdad seferine istirak eden ve gésterdigi yarali-
liklar karsisinda Harput'ta kendisine beylik verilen Ismail Bey ile yine Har-
put'ta ttirbesi bulunan din bilginlerinden Seyh Ali Efendi bulunmaktadir.

Cocuklugu hakkinda fazla bilgi bulunmayan Ishak Efendi, Harput med-
resesinde tahsilini tamamladiktan sonra, Istanbul'a gelerek Fatih Medrese-
sinde bagarili bir egitim sonucu icazet alarak Harput'a geri dénmiis ve
Meydan Camii Medresesine miiderris olarak atanmistir. Burada ¢ok sayida
talebeye iki sene ders veren Ishak Efendi, yeniden Istanbul'a dénmiis ve
Fatih camiinde tedrise baslamistir. Daha sonra Valide mektebinde Ogret-
menlik yapmig, ardindan Saray Sehzadegan hocaligma getirilmistir. Onceki
gorevlerinde bagarih bulunan Ishak Efendi, Medine ve Evkaf kadiliklarmin
yaninda Anadolunun cesitli yerlerinde bu gérevini siirdiirmiisgtiir.

Bir aralik Maarif Meclisi azalifinda da bulunmus olan Ishak Efendi,
1855 (1272) yihnda resmi bir gérevlendirme ile Darti'l-maéarif hocahigma
atanmigtir. Fatih Medresesindeki muallimlik gérevinde iken {inii saraya ka-
dar ulagsmis ve 1866-1870 (1283-1287) tarihleri arasinda Sultan Aziz'in sa-
rayma davet edilmis, burada padigsainn yakin alakasma mazhar olarak, hu-
zur hocalifina tayin edilmistir. Bu vesile ile hari¢ten gelen yabanci din
adamlariyla ilmi sohbetlerde bulunmustur. Uzun miiddet bu gorevini siir-
diiren Ishak Efendi, bu arada Beykoz'un Akbaba kéyiinde 1886 (1303) tari-
hinde bir cami yaptirmissa da, birinci diinya savasinda bu caminin askerler
tarafindan kullanimasi, daha sonralarn da ilgisizlik yiiztinden yikilmgtirtl).

1891 (1309) yilinda doksan ii¢ yasinda vefat eden Hoca Ishak Efendi'nin
cenazesi Fatih tiirbesi civarinda gémiiliidir. Oglu II. Mesrutiyetin ilam se-
nelerinde Istanbul kadis1 olan ve “Cemal Molla” diye anilan Cemaleddin
Efendidir@). '

(*) Sakarya Universitesi flahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali Aragtirma Gérevelisi.
(1) Harput Yollaninda, 1, 127.
(2) Muammer Tirksavul, Batidan Doguya Dogru, s. 143-144.
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Ilmi Kisiligi

Bir miiddet sarayda huzur hocalifinda bulunan Ishak Efendi, bu orta-
min imkanlarindan yararlanmig ve saraya disaridan gelen yabanc: bilgin-
lerle tarusma firsati bulmustur. Bir defasmda bir misyoner heyeti ile yapti-
g1 dini miinazarada karg: tarafl ikna edici cevaplar vermesi sebebiyle, onla-
rin padisah nezdinde tebrik ve tesekkiirlerine mazhar olmustur®. '

Bildigi gerceklerden taviz vermeyen Ishak Efendi, bu tavrim ilim saha-
sinda gosterdigi gibi, devrin idarecilerine de aymi tutumu sergilemistir. Ni-
tekim bir Kadir gecesinde Sultan Aziz'in de aralarmda bulundugu seckin
bir topluluga, giintin anlam ve énemi ile ilgili bir konusma yapmas: icin
~ davet edildiginde, konusmasim israf iizerine aywrmig, sohbeti dinlemek ye-
rine saga sola yonelerek rahatsizhigim ifade etmek isteyen Sultan Aziz’i ikaz
etmis, sozlerine iltifat edilmedigini gériince konusmasim yarida birakarak
meclisi terketmistir.

Ishak Efendi ertesi giin Bursa'ya nefyedﬂmes1 iizerine, oraya gidip bir
gun kalarak ayrilmistir. Bursa'dan ayrilmasma gerekce olarak sdyledigi
“Hiinkara arzedin, emrettiler geldik, geceyi misafiriniz olarak burada gegir-
dik. Ders aldilar bilirler, ulii'l-emre itaat vaciptir, vazifeye icabet ise farzdir.
Beni talebelerim bekliyor” sézleri onun bu hareketinin siyasi olmaktan o6te,
inandify degerlere baghhg: ve ilme olan yiiksek alakasim gostermektedir.
Bir baska zaman Isparta’da ki kadihf) sirasmda kendisine fazla {icret dde-
mek isteyen valiyi azarlayarak istegini geri cevirmigtir4.

Kendisiné teklif edilen Seyhiilislamlik makami teklifini “Bana makam ve
paye vererek afzim kapatmak istiyorsunuz, ben kendimi Allah yoluna ver-
dim, artik kul kapisina dénmem!” diyerek geri cevirmistir(),

Meveut eserlerinde usilii'd-din konular1 6éncelikle akli acidan ele alan
Ishak Efendi, bu alandaki meselelerde 6ncelikle filozoflarin goriislerini ak-
tarmug, genelde de Ibn Sina'dan nakillerde bulunmustur. Bu metodunda
heniiz kendisine ulagamadigimiz, el-Istisfa adiyla terciime ettigi, ibn Si-
na'nin es-Sifa adli eserinin katkisimin biiyiik oldugu kanaatindeyiz. ishak
Efendi, filozoflarin goriiglerini genelde tenkit etmeksizin nakletmis, ancak
onlar ile kelAmcilar arasmda bir tercih yaptiginda, ¢ogu zaman kelamcila-
rin goriiglerini benimsemistir.

Miiellif akaidle ilgili konularda felsefe, kelam ve tasavvuf arasmda bir-
lestirici ve uzlastirict bir yolu takip etmistir®). Felsefede genellikle ibn Si-
na'ya atiflarda bulundugu gibi, kelamda imam Gazzali (6.555/1111) ve
Fahreddin er-Razi'yi (6.606/1209), tasavvufta da Muhyiddin Ibn Arabi'yi

(3) Ebit'l-Ula Mardini, Huzur Dersleri, s. 789 790.
(4) a.e., s. 790.

(5) a.e., s. 789.

(6) bk. Es’ile-i hikemiyye, s. 119-120.
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(6. 638/1239) referans olarak gostermistir?. Bununla birlikte itikadi ko-
nularm saglam bir sekilde ancak kelam ilmi ile elde edilecegini, halk icinse
bu ihtiyacin ilmihal kitaplariyla giderilecegini belirtmigtir®). ishak Efendi'ye
gore batil goriislerden kurtulmak icin kelam ilmi 6grenmek farzdir®).

Tahsil hayatinda onbes tiirlii ilim 6grendigini belirten miellif, felsefenin
ilahiyat, matematik ve tabii ilimler olmak tizere ti¢ kisma ayrild:gim, kendi-
sinin ise bu {i¢ kisimdan ilahiyat ve tabiat ilimlerini yeterli derecede 6gren-
digini kaydeder(10), Nitekim eserlerinde yapmis oldugu felsefi nakiller ve yo-
rumlar da bunu géstermektedir. Bunun yanmda 6zellikle Tevrat ve Incil-
ler'den yapmuis oldugu almtiar, onun Dinler Tarihi konusuna vukufiyetini
de gosterdigi gibi, Bektasilik hakkmda kaleme aldig1 Kasifii'l-esrdr adh ese-
ri ve diger bir ¢ok kitabmda Mu'tezile ve Sia mezhebinin goriislerini aktar-
masi, miiellifin ayn1 zamanda islami mezheplere olan alakasim yansitmak-
tadar.

ishak Efendi kelam ve akaid konularim islerken bir ¢cok Ehl-i siinnet
aliminin difer mezheplere takinmis oldugu sert isluptan uzak kalmis,
basta filozoflar olmak tizere, Mu'tezile alimlerinin goériisleri yanmnda diger
mezhep mensuplarmm fikirlerine eserlerinde yer vermis ve genelde tenkit
etmemekle birlikte gerektigi yerde tercihini Ehl-i Stinnet ydéniinde kullan-
mstir. Ayrica eserlerinde tasavvufl goriiglere yer veren miiellif, basta Muh-
yiddin ibn Arabi olmak tizere tasavvuf bityiiklerinin diisiincelerini tasvip
eden bir tislupla aktarmistir.

Dini ilimler yaninda tabiat ilimleri ile ilgili, bir ¢ok kitap okudugunu bil-
diren miiellif, ilk yaratihigta var olup da asirlardir 151k sagtigy halde, giinii-
miize kadar 15181 diinyaya gelmeyen yidizlar bulundugunu belirtmektedir.
O dénemin bilimsel gelismesi goz éniine alindifinda, miiellifin bu gériisit
orijinal sayulabilir(11),

Eserleri

I. Esile-i fimi Kelam: Osmanl: miielliflerinde ve Harput Yollari’'nda Ziibde-
i [lmi Keldm olarak kaydedilen eser, miibtediler icin Tiirkce olarak kaleme
alinmig ve miuellifi tarafindan kelam ilmi icin yeterli bilgileri kapsadig ifade
edilmistir(12), Esere heniiz ulasamadik.

II. izharii’'l-hak: Esile-i hikemiyye, (s. 47); Ziyaii’l-kulub, (muk.)de
kaydedilen esere heniiz ulagilamamistir. Eserin Rahmetullah Hindi'nin ay-
1 adh kitabi olmas: da miimkiindiir.

(7) bk.a.e., s. 151.
(8) a.e.,s.93, 143.
(9) ae.,s. 157.
(10) 85.

(11) a.e., s. 114.
(12) a.e., s. 157.




258 Diinii ve Bugiiniiyle Farnfuct

III. Semsii'l-hakikat: Esile-i hikemiyye (s. 47) ve Ziyaii’l kulub (mukaddi-
me) da da kaydedilen eserde, mevcut Incil niishalarimin tahrif edilmesi,
Kur'an'mm semavi kitaplar arasinda en iistiinii olusu, hz. Isa'nin carmiha
gerilmesi, semaya ¢ikmasi, Allah'mm oglu olusunun ve uluhiyetinin reddi ile
niibiivvetinin isbati gibi konular sorulu ve cevapli olarak ele alinmistir.
Eser Tevfik Fikret tarafindan Robert Kolejine hediye edilmigtir(13).

IV. Diyaivl-kultib: Esile-i hikemiyye'de (s. 26} kaydedilen eser, “Cevap
Veremedi” adiyla terciime edilmigtir(14),

V. Es’ile-i hikemiyye (II. Baski, Istanbul 1301/1884). Eser Osmanlt mii-
elliflerinde “Es’ile ve Ecvibe-i hikemiyye" adiyla kaydedilmistir(1®), Ishak
Sunguroglu, miiellife ait Karinca Kaptan adiyla mizahi bir eser nakletmisse
de18), bunun sbéz konusu kitabm bir béliimii oldugu bir vakiadir.

VI. Esg’ile ve ecvibe: Sarf, nahiv, mantik, vazife ve istiare gibi konularla
alakal1 olarak soru ve cevap seklinde kaleme alinmis olan eser, 1324 yilin-
da Istanbul’da basilmgtir.

VII. Kasifirl-estar ve Dafiit'l-esrar: Sultan Aziz'in Bektasilife olan mera-
ki1 izale etmek amaciyla kaleme alinan eser, Bektasiligi reddiye amaciyla
yazilmis olup, padigsaha takdim edilmistir. Daha sonra bu eserini yeterli
gbrmeyen miiellif, Harput'lu Ebcizadde Hoca Ziilfikar Efendiye tebyiz ettir-
mis ve sdz konusu matbu olan eser meydana gelmistir(?). Muellife gére
Bektasilerin dini akideleri tamamen kendi uydurduklar: yalanlandan olus-
maktadir. Haci Bektés-i Veli (6. 833/1429) salih bir din uwlusu olmakla bir-
likte, ondan sonra gelip de kendilerini ona mensup kabul eden insanlar,
temel anlayig itibariyla hurufilii esas almaktadirlar. Eser ayni zamanda
Hurufiligin reddi hakkindadur.

VIII. Makamata'l-ahyar: Sadece Diyaii’l-kulub'un mukaddimesinde kay-
dedilen bu esere bir bagka kaynakta rastlayamadik.

IX. istigfa fi Terciimeti's-Sifa: Ibn Sina'min es-Sifa adli eserinin Tiirkce'ye
terciimesi olan eserin mevcut niishalarina rastlayamadik(18),

Bunlarin yaninda Ishak Sunguroglu Miftahii’l-uytin adli bir eserinden
bahsetmektedir(19). Séz konusu kitab: dogrulayicit baska bir kaynak bula-
madik.

(13) Ishak Sunguroglu, Harput Yollaninda, 1I, 126.

(14) Hakikat kitabevi, Istanbul 1995. Yapilan terciimede, aslina yapilan miidaheler, eserin or-
jinalitesinden uzaklastiric: mahiyettedir.

(15) 1, 247.

(16) Harput Yollarinda, 1I, 127.

(17) Ebli'l-iila Mardini, Huzur Dersleri, s. 955.

{18) Osmanli Miiellifleri, 1, 248; Harput Yollarinda, 11, 126.

(19) a.ge., I, 126.
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Kelami Goriisleri )

Allah’m Varhiginin isbati. Miiellif Isbat-1 sani konusunu islerken éncelik-
le tabiattan hareket ederek, tabiatta meydana gelen hadiselerin Allah'm var-
Iigma delalet ettiklerini bildirmigtir. Miiellifin yasadigi dénemde tabiatcihk
goriisiiniin yayginlagsmaya baglamasi, onun 6ncelikle tabiatin ne oldugu ko-
nusunu ele almaya sevketmigtir. Ishak Efendi'ye gore tabiat bilinci ve suuru
olmayan bir varlik olup, esas itibariyla Allah'm kendi tasarrufunda kullandi-
g1 bir memurudur. Oncelikle tabiatin tanmmmn gerektigini belirten miiellif,
bu konuda bir ittifak olmadigim1 éne siirer. Bu alandada ¢aginin gelisen bi-
limsel verilerinden yararlanan miiellif, mikroskopla pirenin organlarnmmn go-
ridmesini ele alarak, pire bir cliz-1i layetecezza iken fil ve devede bulunan or-
ganlarm sivrisinek ve pirede de bulundugunu, bu hayati organlarin ilmi,
kudreti ve suuru olmayan tabiat tarafindan nasi yerlestirilebilecegini sorar.

Isbat-1 sani konusunda insam érnek veren Ishak Efendi, insanda bulu-
nan zayifligin, kendisini yaratan varliga delalet ettigini kaydeder20). Miiel-
lif, s6z konusu mesele hakkinda daha ¢ok Fahreddin er-Razi'in gortiglerini
tekrar eder. Bunun yaminda o, Allah’ isbatla alakah akli bilgilerin sadece
kelam ilmine ait olmadigini, aklini kullanan herkese, ¢evresindeki varlikla-
r1 tefekkiir etmek suretiyle, bunun miimkiin oldugunu bildirir@1,

Alemlerin sasilacak bir nizam icinde olduklarin: belirten miiellif, fenle-
rin stirekli mahluklar arasimndaki nizamlar: yeni yeni kesfettiklerini, bunla-
rm da hay, alim, kadir, miirid, semi’, basir, miitekellim ve halik bir varhiga
delalet ettiklerini gostermek suretiyle, sifatlarin daha g¢ok akli yollarla bili-
necegini kabul etmistir. bunun yaninda o, ilahi sifatlarm Kur'an ve hz.
Peygamberin hadisleriyle de elde edilebilecegini belirtmeyi ihmal etmez.
Miellif, Matiiridi gelenegini takip ederek siibtiti sifatlan “irade” ile birlikte
sekiz olarak kabul etmistir(22),

Kelamecilarm Isbat-1 sani konusundaki delillerinin yirmiye yakin oldugu-
nu kaydeden miiellif, bunlar1 daha ¢ok Fahreddin er-Razi'nin anlayis1 dog-
rultusunda ele almigtir3), Bu konuda filozoflarin da on civarmda delil or-
taya koyduklarimi nakleden ishak Efendi'ye gére biitiin her iki gurubun
ileri stirdiigii bu deliller es degerde isbat yollaridir. Kelamecilarin Isbat-1 sa-
ni konusunda ma’lul ile illete istidlal; filozoflarm ise, illetten malule intikal
ettiklerini kaydeder. Zira hukema Allah'm varhgim viicub ve imkan cihetin-
de nazar ile Allah'm zatina, sonra viicub ve imkammn gereklilifine nazar ile
sifatina, sifatindan fiillerin meydana gelisinin keyfiyetine intikal ettiler.
Miiellife gére Ibn Sina da (6. 428/1037) el-Isarat adli eserinde bu metod
lizerine hareket etmigtir(24),

(20) a.e., s. 161.

(21) a.e., s. 157-158.

(22) Cevab Veremedi, s. 322.
(23) Semsii'l-hakikat, s. 70-76.
(24) Semsii'l-hakikat, s. 71.
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Niibiivvet. Diger bir ¢ok kelami konularda oldugu gibi, bu hususta da
filozoflarm, bi'set-i enbiyay: zaruri gérdiiklerini belirten Ishak Efendi'ye gb-
re, insamn yalniz basina biitiin ihtiyaclarim karsilamas: mtmkin degildir.
Insan yaratilis geregi medeni olmasi nedeniyle ihtiyaglarini gidermede yar-
dimlagma diisiincesi dogmus ve neticede is boliimii ortaya cikmistir. Sos-
yal hayattaki is bélitmiinde ziiliim ve haksizlik olmamasi i¢in, bir kanuna
ihtiya¢c duyulmustur. Béyle ‘etkili bir kanun ise ancak Allah adina olandur.
Bu kanun sahibi olan Allah zati itibariyla nihayet mukaddes ve yiice olma-
s1 nedeniyle, bir araciya ihtiya¢ duyulmustur. O vasita, biri Allah’a, digeri
de halka déniik olmak tizere iki y6nlil olmalidir. Béyle birisi ise ancak pey-
gamber olabilir. Bunlarin insanlara tesirini ortaya koyacak diger insanlar-
dan farkll, mu’'cize gdstermek gibi baz: tistiin nitelikleri olmalidir(25),

Felsefenin peygamberler tarafindan insanlara tilim edildigini belirten Is-
hak Efendi, filozoflarm Hiirmiiz, Ehl-i Kitabm'da Idris diye adlandirdiklar:
sahus, felsefenin temel konularim insanlara 6gretmiglerdir. Daha sonra gelen
peygamberler de remiz yoluyla timmetlerine felsefenin teferruat kismm an-
latmuglardir. Felsefi ilimler daha sonralar da tecriibe yoluyla gelismigtir(26).

Niibiivvetin imkam konusunda ileri siiriilecek en biiyiik delilin hz. Mu-
hammed'in (sav) risaleti oldugunu belirten miiellife gére, niibiivvetin vuku-
una delalet eden bir seyin imkanma da delalet edecegini belirtir.

Peygamberlerin genel anlamda ortak nitelikeri bulundugunu belirten fs-
hak Efendi bunlar gdyle siralar:

-Soylediklerinde ittifak ve tutarhilik olmasi.
-Hakka davette émiir boyu sebat géstermeleri.

-Yapmis olduklar: tebliatin karsiiginda bir menfaat beklememeleri.
Zevk ve lezzetlerden mahrum kalip ac ve iskence gérmelerine ragmen
insanlar istignaya devam etmeleri®7).

Baz kimselerin aklin yerinde kullanmilmasiyla niibiivvete thtiya¢ kalma-
yacagin iddia ettiklerini bildiren Ishak Efendi, Amerika kitasi ve Bati Afri-
ka'da eskiden yagayan insanlarin, vahsi bir hayat siirmelerinin bu iddiay:
griitecegini ileri siirer(28), :

Peygamberlerin cogunlugunun Asya kitasmdan ciktigmmi, bu nedenle bu
kitada yasayan insanlar bulunduklar dénemlerde Avrupalilardan daha
medeni olduklari, bunun da Allah'mn elgileri sayesinde oldugunu bildire-
rek, daha sonra Avrupalilarin, peygamberlerin Asyalilara talim ettigi bilgi-
leri kendi kitalarma tasidiklarini zikreder(29).

(25) Es’ile-i hikemiyye, s. 14.
(26) a.e., s. 4-5.
(27) a.e., s. 50.
(28) a.e., s. 24.
(29) a.e., s. 10.
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Mu'cizenin peygamberleri diger insanlardan ayiran en énemli 6zellik ol-
dugunu belirten Ishak Efendi filozoflarm, niibiivvete nefsi bir tekamiil so-
nucu ulasildigy gibi, mu’cize i¢in de riyazet gibi bedeni arindimp kudsi alem
ile irtibat kurdurucu bir tekamiile ulastiktan sonra, semavi melekler ile
baglant1 kurmak sonucu gayptan haber vermek; dag: konusturmak gibi,
baskalarmin ulasamadig: niteliklere sahip olmak fizere ii¢ sarti ileri siir-
diiklerini kaydeder(30},

Mu'cizenin de kendi igerisinde bazi sartlan oldugunu kabul eden miiellif
bunlar: séyle siralamistir:

I.  Mu’cize Allah'n fiili olmalidir.

II. Olaganiistil olmah.

IIl. Mu’'cizeye muaraza miimkiin olmamali.

IV. Peygamberlik iddia eden zatm elinden zuhur etmeli.

V. Davasma uygun olmah.

VI. Mu'cize, sahibini yalanlamamal.

VII. Niibiivvet iddiasindan 6nce degil, aymi zamanda vuku bulmalidir@h.

Son maddeye gore, bir kimsenin iddiayr niibiivvet éncesi elinde zuhur
eden harikulade haller, mu’'cize degil keramettir(32). Mu'cizenin miimkiin
oldugunu belirten ishak Efendi'ye gére bunun kiiciik bir érnegini normal
insanlarm yarm olacak bir isi oldugu gibi rityyasinda gérdiigiinii kaydede-
rek avam kisminmn yaptigi bu isin daha ileri bir boyutunun salih insanlar-
da keramet geklinde zuhur ettifini belirtir. Bu konuda Muhyiddin Ibn Ara-
bi'yi érnek veren Ishak Efendi, onun Secere-i Nu'maniyye adh eserinde Os-
manli padisahlarim sirasiyla yazdigmm belirtir.

Mu'cizenin, Kur’an'da belirtilen kiyametin ne zaman kopacagi, yagmu-
run ne zaman yagacagl, ana rahmindeki ceninin erkek ya da disi olacag,
bir kimsenin yarm ne kazanacagi, nerede dlecegi seklindi ifade edilen mu-
gayyebat-1 hamse'nin®3) bilgisini de kapsadigim, hatta bunlarin salih in-
sanlar tarafindan da kesf yoluyla bilinebilecegini belirten miiellif34), mu-
gayyebat-1 hamse'nin veliler tarafindan bilinecegi seklindeki bu gériisii ile,
Ehli stinnet alimlerinin bir ¢ogundan farkh diistinmektedir®5.

Peygamberlerin ortaya koymus olduklar: bazi mu’cizelerin giintimiiz
teknolojik gelismeler sonucu bulunmasmdan 6tiirii onlarm mu’cize olarak
degerlendirilmemesi gerektigi goriisiine kars: Ishak Efendi, peygamberlerin

(30) a.e;, s. 21.

(31) a.e., s. 20.

(32) a.e., s. 20.

(33) Lokman 31/34.

(34) a.e., s. 37.

(85) bk. ilyas Celebi, Isldm Inancinda Gayp Problemi, s. 71-78.
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stz konusu buluslari icin daha énce o konuda bilgi birikimi olmadig1, dola-
yisiyla ani bir hareketle bu olaganiistii isi ortaya koyduklarnm kaydederek,
bulus yapanlarin yillarim verdikleri, kendilerinden 6nceki insanlann tecrii-
belerinden de yararlandiklar géz éntine alinirsa, peygamberde zuhur eden
mu'cizenin Allah'm fiili oldugu ortaya ¢ikacagimi belirtir.

Insanlarin cehaletinden &tirii peygamberlerin mu’cizelerini kabul ettik-
lerini, giintimiizde bir ¢ok bilimsel gelismenin daha énceleri mu’cize olarak
nitelendirildigi iddiasim ileri stirenlere karsi, insanlarm pek azmin mu'ci-
zeler sonucu peygambere tabi olduklarini, cogunun onlar1 inkar ettigini
kaydeder. Bunun yanmda peygamberlerin yasadiklar dénemin yaygm olan
degerleri etrafinda mu’'cize gésterdiklerini, hz. Musa'nin déneminde sihir;
hz. Isamin devrin de ise tibbin revagta olmasiyla mu'cizelerin ¢ogunlugu-
nun bu alanda zuhur ettifini, buna ragmen kendilerine halkin degil de, si-
hir ve tib alaninda uzmanlagsmis kimselerin inandigmi bildirir(6),

Ishak Efendi'ye gére peygamberlerin semavat ile ilgili aciklamalarmin
bilimsel verilerle ¢akisiyor gibi gériinmesi onlarin peygamberliklerine zarar
vermedigi gibi bilimle ¢akisiyor manasi da ¢ikmamali. $6yle ki, dncelikle o
tiirlii bilimsel gelismelelere itimad edip inanmak dini bir husus olmamak-
tadir. Zira alemin yapis1 ve gok cisimlerinin terkibi nasil olursa olsun, on-
larin hadis oldugu inkar edilemez. Bu nedenle htikeméa-y: miiteahhirin gibi
diinyanm gilines etrafinda hareket ettigi kabul edilse bile bu anlayis, yer
kiirenin Allah'm sanati olduguna ve O'nun yiice kudretinin eseri olmasma
noksanlik vermez. Bundan 6tiirti peygamberler alemin yararlarindan, gok-
te sakin olan meleklerin Allah’a olan itaat ve ibadetlerinden bahsedip, in-
sanlarin diinya ve ahiret mutiulugunu temin etmelerine gayret gostermis-
lerdirt37).

Peygamberlerin semanm katlar: oldufunu ve orada bir ¢ok mahlukatin
bulundugunu ileri siirmelerine itiraz edilmesi tizerine Ishak Efendi, sema-
vatin feleklerinin seffaf oldugunu ileri stirer. Mesela cami bulunan ve bu-
lunmayan iki pencere, uzaktan aym gériiniir. Hangisinin cami oldugu,
hangisinin olmadif: farkedilemez. Bunun gibi semavat uzakhg: dikkate
alindiginda igerisinde bulunan seffaf cisimlerin teleskopla gériinemeyecegi
aciktir. Buna gore feleklerin varhklar ya da yokluklarmm isbati gézlemev-
leriyle yaplamaz. Ancak Allah ve rasiiliiniin bildirmesiyle kabul edilebi-
1ir(38), Miiellifin bu gériisti glintimiiz bilimsel verileriyle cakismaktadir.

Kiitiib-iit mukaddese'de yer alan, peygamberlerin sahislarina izafe edilen
ve noksanlik ifade eden olaylara karsi, o kitaplarin tahrif oldugunu ileri
stirerek bu konudaki gériislerini netlestirir. Bunun yaninda o, giinahlarin

(36) Es'’ile-i hikemiyye, s. 83-84.
(37) a.e., s. 106-107.
(38) a.e., s. 108-109.
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peygamberlerin risaletlerine zarar vermekle birlikte onlarin sefaatlerine bir
etkisi olmayacagim belirtir. Zira sefaat i¢in ismet sart degildir®9.

Hz. Muhammed'in (sav) peygamberliginin kendisinde zuhur eden ve ek-
serisinin mitevatir olarak an’ane ile rivayet edilen mu’cizelerle sabit oldu-
gunu belirten milellif, ayn1 zamanda onun okuma ve yazma bilmedig halde
biitiin diinyaya hakimiyetini tesis éden bir din ile ortaya ¢ikmasi, peygam-
berligihi kanitlamaktadir0. Ayrica eger o peygamber olmasa idi, onun ya-
kininda bulunan ve kendisini siirekli gdzlem altina alan sahabeler bunu
farkedecekti ve ondan yiiz ¢evireceklerdi.

Tabiat hadiselerini zorunlu olmadigm kabul eden miellif, bunu delil-
lendirmek amaciyla Rifai tarikati dergahlarindaki sis batirma olayim érnek
gostererek, bunlar: gériip de bu tiirlii olaylar: yine maddi sebeplerle acikla-
manin nasipsizlik oldugunu ileri stirer. Bu tarikata mensup olan insanla-
rm Ahmed Rifat’ye tevecciih ederek, onun ruhundan istimdat etmek sure-
tiyle feyiz ve aldiklari, aym zamanda siirekli séyledikleri esma-i hiisd'min
bereketiyle de Allah’mn izniyle bu tiirlii harikaliklara mazhar oluyorlar. Bu
ise onlarm hal ehlinden olmasinn bir géstergesidir.

Bu baglamda kerametin tanimini yapan Ishak Efendi'ye gére keramet,
ahval, fiil ve amellerini seriata muvafik ve slinnete uygun olarak yapan bir
kimsede vuku bulan harikuladelikler olup, buna aykir1 hareket eden kim-
selerde zuhur eden olaganiistiiliiklere sihir ya da istidrac denir4l., Miuelli-
fin bu gériisi ile bir {ist paragraftaki anlayis1 arasmda bir tutarlilik bulun-
mamaktadir. Zira salahiyet konusunda yegane 6l¢iiniin tesbiti cok zordur.
Yine giniimiizde sov haline déniistiirtilen Rifai dergahlarmdaki ayni hadi-
selerin degerlendirilmesi, tarikatin ilk dénemindeki samimiyet ve ihlasi ko-
rudugu konusunda bariz ciddi manada kuskular: ortaya ¢ikarmaktadir.
Genel anlamda dini salahiyeti bu tiirlit harikuladeliklerle agiklamak cogu
zaman gergegi yansitmayabilir. Konunun dini baglamda ele almmasindan
daha ¢ok, ruhsal terbiye ile izah edilmesi daha isabetli goriinmektedir. Zira
Rifal tarikati mensuplarinda zuhur eden harikaliklar, Tibet Rahipleri ya da
Hint Fakirleri arasmda da meydana gelmektedir.

Kur'an. Kur'an'in Allah tarafinda hz. Peygambere indirildigini ve bunun
sahabeler tarafindan yazildigiu belirten Ishak Efendi, Kur'an da ihtilaf ve
celiski bulunmamasmin anlaminn, nihayet derecede fesahatte olmas: de-
mek oldugunu, bunun da Kur'an’'m bir kismunmn fasih, diger kismunm da
rekik olmadigi manasinda oldugunu kaydeder. Buna gore Kur'an ayetleri
ihtilafa delalet etmektedir, ancak bu genel anlamda ihtilaf demek olmadig-
ni1, anlayis farkliligindan kaynaklanan ihtilafin bazi yonlerine ait oldugu

(39) Semsii’l-hakikat, s. 2183.
(40) a.e., s. 226-230; .Es'ile-i hikemiyye, s. 83-84.i
(41) a.e., s. 1564.
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seklinde anlasilmasinm gerektigini, bunun sonucunda da fesahatta ihtilaf
bulunmadigim belirtir. Bunun yaninda Kur'an'in yedi harf {izerine nazil ol-
masi, Arap kabilelerinin konustugu lehgeler ile Kur'an'mn okunmas: demek
oldugu manasmdadir ki bunun thtilafla herhangi bir baglantis1 olmamah-
dir42),

Kur'an'm mu’cize olusunu harf, kelime ve surelerin, kisas ve hikayelerin
terkibi; ayetleri olusturan kelimelerin dizilisi; ifadelerin 6zlit bir sekilde ol-
masiyla birlikte manalarimin acgik olmasi; énemli olaylar ima yoluyla ihti-
sar etmesi; terkip ve iislubundaki essizligi ile ortaya ¢ikan belagati olmak
iizere bes gurupta ele alan Ishak Efendi'ye gore, bu sartlar dahilinde
Kur'an'a muaraza olsa idi, diismanlar tarafindan herkese yayilirdi.

Bunun yaninda hz. Muhammed Araplarin en fasihi bile olsa, yine
Kur'an’1 bizzat kendisinin yazmas1 miimkiin degildir. Zira bunun i'caz de-
recesine cikmayacagini, ¢iinkili o yérede bulunan ve fesahatla ugrasan
kimselerin bunu hemen farkedeceklerini belirterek, belagatla ugrasan sair
ve edebiyatgilarn bilyiik ¢ogunlugunun miisliiman olmasmin bu gercege
parmak bastigimi bildirir43),

Kur'an ayetlerinin tevatiirle sabit oldugunu, ayrica bazi sahabelerin
Kur’an’'in korunmasi yolunda ezberlerinde azami dikkat gbsterdiklerini be-
lirten ishak Efendi, Ibn Mesud, Ubey b. Ka'b ve Zeyd b. Sabit gibi sahabe-
lerin kendilerine birer Kur'an niishasi yazdiklarini bunlar: da Allah rasiilii-
ne arzettiklerini kaydederek, bu niishalarn birbirleriyle celisen bir taraflar
bulunmadigini, bu nedenle de Kur'dn'mn tertibi sirasinda sahabeler arasin-
da ciddi anlamda bir sorun yasanmadigim bildirir.

Abdullah b. Mesud'un Muavvizeteyn hakkinda, bunlarin ayet olmadik-
larm ileri siirmesinin sabit olmadifim, béyle bir itiraz olsa bile, 4had ha-
ber olarak degerlendirilecegini, Ahadmn da tevatiire mukabil gelemeyecegini
bildiren miiellif, Ibn Mes'ud'un bu itirazinin bunlarin dua oldugu yéniinde-
ki anlayismdan kaynaklandigini ileri stirer(44).

Ahiret. Filozoflarin hagrin hakikatim isbat edip, keyfiyetinde ayriliga
distiiklerini bildiren miiellife gore, onlar dirilisin sadece ruh ile olacagmi .
ileri stirmiiglerdir. Bununla birlikte Ehl-i siinnet’in ¢ogunlugu ile, Imamiy-
ye ve Kerramiyye, hasrin ruh ile bedenin miisterek dirilisi olacagim kabul
etmislerdir(45.

Bedenin miimkiin varhk mertebesinde iken, varlik alemine getirildigi,
dolayisiyla yoktan var edilen bir nesnenin yeniden hayata doéndiiriilmesi-
nin bir zorluk olmayacagmu belirten miiellif, bir seyi yoktan icat etmenin

(42) a.e., s. 70.
(43) a.e., s. 59-60.
{44) a.e., s. 66.
(45) a.e., s. 120.
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zor oldugunu, ancak bu var edilen bir nesnenin dagilip parcalanmasmdan
sonra tekrar bir araya getirilmesinin daha kolay oldugunu kaydeder. Buna
gore mahlukat: yoktan var eden Allah taala varliklar ahirette yeniden diril-
tecektir. Zira kudretine bir sinir tayin edilemeyen Allah igin, bir sivrisinek
ile yildizlar1 yaratmak arasmda her hangi bir zorluk yoktur(46);

Filozoflarm gogunlugu ile imam Gazzali (6. 505/1111) , Ebii'l-Kasun Ra-
gib el-Isfehani (6. 502/1108), Fahreddin er-Razi (6. 606/1209) ve sufiyye-
nin ¢ogunluguna goére insanmin hakikat1 cismani olmayip, bedende tasar-
ruf yapan bir miicerred cevherdir ki ona nefs-i natika, akil ve ulvi ruh
isimleri verilmektedir. Kendisinin de bu goriiste olduguna belirten Ishak
Efendiye gore, nefsi natikanin bedeni terketmesinden sonra yeniden yuva-
sma dénmesi, aklin uzak gorecegi bir husus degildir. Aklin kabulde zorlan-
mas1 gereken, nefs-i nattkanm ilk defa beden ile nasil baglanti kurdugu-
dur. ‘

Bedenin fani ruhun baki oldugu Kur'an'da belirtildigini4? bildiren ishak
Efendi'ye gore, Allah taala 6liimmden sonra bedenin asi parcalar (ecza-y1
asliye) icin bir beden yaratip, baki olan nefs-i miicerredeyi o bedene iade
eder. Nefis ile ecza-y1 asliye zat1 ibariyla (bi-aynih) baki oldugundan, yarati-
lan bedenin diinyadaki salustan baskasi olmasi bir problem olusturmaz.
Zira insamn hayatinda gecirdigi cocukluk, genglik ve ihtiyarlik gibi evreler-
de sekil degisikligine ugramasi goz éniine alindiginda, diriliste 6nemli olan
nefis ile ecza-y1 asliye oldugu ortaya cikmaktadir(48).

Ahiret inancinin diinya hayati acisindan insana olumlu etki yaptigmi,
onun diinyada elde edemedigi hususlarda {imit telkin ettigini, maruz kal-
dif1 bela ve musibetler karsisinda direnme giiciiniin artbigim bdylece bu
inang sahibine yasama sevinci telkin ettigini belirten miiellif, kiifrtin buna
mani oldugunu, sahibini timitsizlik i¢erisinde bir hayata sevkettigini belir-
Hir49),

Cehennemde bedenin ates ve soguk arasmda yasamasimn hayatmn de-
vamina engel olmayacagim belirten Ishak Efendi, cehennemde insan bede-
ni o ortama intibak edecegini kaydeder. Zira bedene ariz olan musibetler,
hakikati-1 insaniyeye (ruh) zarar vermez. Bu manadan olarak cehennemde
insan bedeninin ¢ok biiyiik olacagi bunun da ziiliim oldugu seklindeki iti-
razlara mukabil, insamn hakikatinin ruh ile ecza-y1 asliye oldugunu, bede-
nin bir ecza-y1 zaideden olmas itibariyla ziiliim vuku bulmayacagmu ileri
siirer(s0), V

{46) a.e., s. 120-121.
(47) bk. el-Fecr 89/1; Al-i imran 3/169.
(48) Es’ile-i hikemiyye, s. 125-126.

(49) a.e., s. 142-144.

(50) a.e., s. 124.
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Kabir hajratl. Ishak Efendi'ye gére insamin temel niteliklerini tasiyan
pargalar olarak bilinen ecza-y: asliye ile ya da insan1 tamamen ihya etmek
suretiyle gergeklesecek olan kabir hayati, insan icin bir melekut alemi
olup, icinde bulundugumuz miilk aleminin &l¢iileriyle miisahede edilemez.
Nitekim peygamberler melekleri gérdtikleri halde, yanmmda bulunan kimse-
ler bunu miisahede edemiyorlardi. Kabirlerde akrep ve yilanlarin bulun-
masi ve elem vermelerini de bu sekilde degerlendirmek gerekir.

Mezarda akrep ve yilanlarla azap edilmesi, ruhun azap gérmesinden ki-
nayedir. Zira yilann bizzat kendisi azap olmayip, onun zehiri elem vermek-
tedir. Burada yilanin zatinda degil zehirinden ve ondan hasil olan elemden
korkulmaktadir. Kabir azabinda ise Allah o zehir elemini o kimsenin ru-
hunda yaratir ve onunla azap eder. Uyuyan bir kimse azap verici kabuslar
gordiigaa ve bundan azap c¢ektigi halde, gériiniiste sakin olup, riyadaki
elemden 6tiirii kivranmaz. Kabir azabimm da bu sekilde degerlendirmek ge-
rekir. Nitekim mezarda oliintin kalkip oturmas: ya da hareket etmesi ge-
rekli degildir®1).

Teklif. Allah'mm insanlan dini islerle miikellef kilmasimim kendi zatina ait
bir menfaat séz konusu olmadigim belirten ishak Efendi, bir doktorun
hastasma ila¢ tavsiye etmesinde kendisine yonelik ne gibi menfaat olabile-
cegini sorar. Bunun gibi bir insan Allah’in miikellef kildig1 hususlar kabul
ettigi olctide mutlu, kabul etmedigi kadariyla da kendisine zarara vermis
olur. Allah’'mn kullarimin kendisine karsi gelmelerinde 6tiirii miiteessir ol-
mas1 ise, mecazi anlamda olup, dilerse o kimseyi cezalandur, dilerse ba-
gislar®2),

Allah'in kullarina sunmus oldugu tekliflerin akla uygun olup olmamasi
ile ilgili bir soruya muhatap olan muellif, “bu tiirli teklifler dncelikle kulun
kendi rabbini kabul ve iman etmesi; namaz gibi sorumluluklan yerine ge-
tirmesi, yaraticisim diliyle ikrar, fiilleriyle tasdik etmesi; bunlarm sonucun-
da da o kimsenin cennet ve cehenneme inanmis olmasi gibi, kiside olusan
duygu ve diisiincelerin yaninda, bu ilahi tekliflerin insamn diinya hayatina
yonelik maddi ve manevi faydalar1 oldugu da muhakkaktor ki Muhyiddin
Ibn Arabi el-Fiituhatii’'l-Meickiye adh eserinde bu konuya genis yer ayirmis-
tir” diyerek dini yitktimliiliigiin diinya hayatina bakan yararlarim dikkatle-
re sunmaktadir®3). Her bir teklifin mutlaka insanlarin diinya hayatina ba-
kan bir faydas: oldugunu ancak bunlarin bir ¢ogunun sadece salih insan-
lar tarafindan bilinecegini, herkesin bu hikmetleri idrak edemeyecegini bil-
diren miiellife gére, bir padisah bazi harp islerini sadece komutanlara bil-
dirir ve bir cok asker de hikmetini anlamadan ise koyulur. Bunun yamnda

(51) a.e., s. 133-134.
(52) a.e., 25-26.
(53) a.e., s. 27.
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dini sorumluluklarin bilinmesinin ibadetteki ihlas1 kagirip, séz konusu
menfaatler gozetilerek emirler yerine getirilecegini ileri siirerek bazen dini
sorumluluklardaki hikmeti bilmemenin daha iyi olacagin kaydeder4,

Teklif konusu ile alakali olarak hiisiin ve kubuhun akil ile tesbit edile-
meyecegini ileri siiren miellif, aklm kendi basma ézellikle ahiret ahvalini
kavrayamayacagin belirtir. Yine ona goére diinya isleriyle ilgili husularda
akil her’ zaman ortak bir karar tizerinde birlesmez, birisinin begendigini di-
geri begenmez, yine bir toplulugun kabul ettigini bir bagka topluluk redde-
der. Aklin her zaman salim diistinemeyecegini belirten Ishak Efendi, akli
yonlendiren hususlarin basinda, ahskanhklar ve 6n kabiillerin 6nemli bir
etken oldugunu belirtir.

Bunun yanmda Allah’in varhg, ilim ve kudret sifat1 gibi konular: aklin
kendi basina idrak edebilecegini kaydeden miiellif, bir ¢ok dini hususu ak-
Iin kavramasmm mumkiin olmadigim belirtir. Ona gére insanlar birgok
diisiince ve davramgin uzun tecriibeler sonucu iyi ve dogru oldugunun an-
lasildigimi, bunun yaminda Amerika ve Bat: Afrika’da eskide yagsayan insan-
larm akillar: oldugu halde insani olmayan tutumlara girmis olduklarim ile-
ri sitrerek, bunun akhn tek bagma hakikatlar: idraktan aciz oldugunu gés-
terdigini kaydeder®5l,

Kader ve tevekkiil inancimin miisliimanlarin geri kalmasinda etkisi ol-
duguna dair ileri siiriilen iddia karsisinda miiellif, Avrupanin disinda bii-
tiin insanlarmn ve iilkelerin yamnda, Osmanl: beldelerinde yasiyan diger
din mensuplarimmn da geri kaldiklar: géz éniine alinirsa, basarnsizlifin sa-
dece miisliimanm inancindan kaynaklanmadigm belirtir.

Degerlendirme. Ishak Efendi, Usulii'd-din cergevesinde ele aldig1 ve ge-
nelde soru-cevap seklinde iglenmis oldugu konularda, basta ayet ve hadis-
ler olmak tizere felsefe, kelam ve tasavvufu referans olarak almis ve son ¢
ekoliin gériislerini herhangi bir olumsuz tenkit yapmadan islemistir.

Miiellifin nakil ve yorumlarindan kelam ilminin yaninda felsefe ve tasav-
vufa da vakif oldugu anlasilmaktadir. Nitekim kendisi bu hususu eserleri-
nin cesitli yerlerinde belirtmistir. Felsefe, kelam ve tasavvuf arasmda uz-
lasmaci bir anlayisa sahip olan Ishak Efendi, inancla alakali konularda
ozellikle kelam ilminin zorunlulugunu vurgulamigtir. Felsefede Ibn Sina;
kelamda daha c¢ok Gazzali ve Fahreddin er-Razi; tasavvufta ise Muhyiddin
Ibn Arabi'nin tesiri altinda kalmistir.

Itikadi mezheplerle ilgili olarak genelde miisamahali bir anlayisa sahip
olan Ishak Efendi, bu tutumunu Bektasilik hakkinda farkli sergilemis ve
onlara karsi sert bir tavir takimmistir. Zira ona gore Haci Bektas-1 Veli (0.

(54) a.e., s. 30.
(55) a.e., s. 33.
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835/1429), manéviyat biiyiiklerinden olmakla birlikte, sonradan olusan
Bektasilik ile onun arasmda herhangi bir alaka yoktur.

Konular islenirken naslarm yanmda akli izahlara yer vermis olan miiel-
lif, yasadif1 dénemde gelisen bilimsel verileri de kullanmig, bunlarm bir
kisminda isabetli goriiniirken bazilarinda yanlis sonugclara varilmistir. Bu
daha c¢ok gelismekte olan bilimin tam bir neticeye vardmamasmdan kay-
naklanmaktadir.
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