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GELENEKSEL INANCLARI ;;A(“;LAMINDA
TURKIYE’DE GAYR-I SUNNI KESIMLERIN
INANC PROBLEMLERI

Dr. llyas Uziim*

Bati diinyasinda ronesans ve reform hareketleriyle baslayarak, dnceleri
kilisenin dogmalarina kars1 bir bagkaldir1 niteliginde iken zamanla, dinin yol
gostericiligini reddedip insanin mutluluk ve ilerlemesinin akil ve bilimle
gerceklesebilecegi anlayisimin adi olan “aydinlanma” ve bu anlayigin hakim oldugu-
dénem diye tamimlanan “aydinlanma cagi”nda materyalizm, pozitivizm ve
Darwinizm’in gelismesine paralel olarak biitiin metafizik degerler ciddi bi¢imde
zarar gormiig, “kutsal” biitiiniiyle bir inkar perdesine sarilmasa bile hem Snemli
Olciide etkisizlesmis hem alant daraltilmug, ismi ve mahiyeti ne olursa olsun biitiin
dinler 6nemli gii¢c kaybina ugramstir. Bu dénemde fiziki diinyaya ait biitiin bilgiler
metafizik baglam dikkate alinmaksizin gizli ya da agik bir inkarc: tavir iginde
yorumlanmig, inkarct nitelikteki bu yorumlardan beslenen birtakim fikri ya da
felsefi akimlarla, biitiin ilahi dinlerin temel zeminini tegkil eden “ulfthiyet” anlayisi
yikilmaya g¢aligilmigtir. Bu ¢abalar, tabii olarak, inan¢ degerleri ve bu degerler
lizerine kurulan amelf hayatla ilgili biitin dinf ¢evrelerde bir¢cok problemin
tesekkiiliine yol acnus ve bunlar etrafindan genis tartigmalar geligmigtir. Hic siiphe
yok ki Isldm diinyas1 da bu problem ve tartigmalarla yiiz yiize gelmis, Isldm’in
gerek inang sistemine gerekse ibadet, hukuk ve ahlak yapisina yonelik bir dizi
problem ortaya ¢ikmig ve miisliiman bilginler zorunlu olarak bu problemlerle
ugragmak durumunda kalmng ve kalmaya devam etmektedir.

Modern ¢agda ortaya ¢ikan bu problemler siddet derecesi ve yayginhik
oram itibariyle bolgeden bolgeye bazi kiigiik farkliliklar tagimakla birlikte, genel
karakteri itibariyle biitiin Isldm diinyasim etkilemistir. Ancak bolge farkina dikkat
¢ekmeksizin yatay anlamda bir mukayese yapildiginda, bu etkilenme Siinni
cevrelere gore gayr-1 Siinnf ¢evrelerde daha belirgin, daha kolay izlenebilir ve daha
giiclii gekilde kendini hissettirdigi goriilmektedir. Bu tebligde Tiirkiye merkezli
olmak iizere gayr-1 Siinnf ¢evrelerdeki inang problemlerine genel bakis yapilarak,
daha ¢ok onlarin kendi 6zel durumlarindan kaynaklanan celigki, sikinti ve
problemlerine deginilecektir. :

Islam diinyasinda oldugu gibi Tiirkiye’de miisliiman niifusun %901 civari
Siinnt olup kalanlart % 6-9 civarinda Alevi, % 1 civarinda Ca’feri, % 1’den daha az
Nusayri, ¢cok daha kiigiik bir oranda da Yezidi’dir. Burada niifus oranlarindaki sira
dikkate alinarak ad: gegen gruplarin inang problemleri yansitilmaya ¢alisilacaktir.

* Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi
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1. DINf VE TASAVVUFi YONUYLE ERIYEN, SOSYAL VE
KULTUREL YONUYLE KISMEN BASKALASARAK DEVAM EDEN
KESIM: ALEVILER

Tiirkler’in uzun asirlardan beri yagadiga genis cografi alanda vaktiyle
varligim siirdiirmiis olan muhtelif dinf inang ve anlayisiarla birtakim IslAmf inang ve
yaklagimlarin bir tiir karistmindan ibaret olan Alevilik, biitiin abartili oran ve
rakamlar bir tarafa % 6-9 oraninda bir niifus potansiyeline sahiptir. Kabaca 4-6
milyon gibi bir rakama tekabiil eden bu kesim' Tiirkiye’de gayr-1 Siinni olusumun
en bilyligiinii tegkil etmektedir. Son yillarda niifuslan, 6rgiitlenmeleri, talepleri ile
ilgili olarak Tiirk kamouyu giindemine siklikla gelen ve 1980, ozellikle de
1990’1ardan sonra haklarinda ¢ok sayida yayin yapilmig olan Aleviligin kendi
aydinlan, yerli ve yabanci aragtirmacilar tarafindan ortaya konmug olan bir¢ok
probleminden s6z edilebilir’. Adi gegen anlayigin dogrudan inang alaninda yasadig
problemler Aleviligin mahiyeti gercevesinde bag gosteren problemler, Alevi
inanglariyla ilgili problemler ve Alevi ibadet-erkan anlayigiyla ilgili problemler
olmak iizere ii¢ ana baslik halinde yansitilabilir:

a) Aleviligin mahiyeti ile ilgili problemler

X. yiizyilda gogebe Tiirkler’in Islam dinini benimsemesiyle baslayip
giiniimiize kadar devam eden on asirlik tarihi siireg i¢inde eski dinf inanglar, Isldm
diniyle ilgili anlayiglar, bilahare, Hurdfilik, son olarak da yiizeysel nitelikte Oniki
Imam S$ifligi’nin “karma” bir yapisindan ibaret olup Kalenderilik, Vefailik,
Haydarilik ve Yesevilik adlariyla amlmis olan, XV. yiizyilin sonlarina dogru
Bektagilik ve Kizilbaghk diye ikiye aynlarak varlifim devam ettiren ve bugiin her
iki kesimi ifade etmek iizere Alevi tabirinin kullamldigi bu yapi, genel karakteri
itibariyle Isldm’a samimi bigimde intisap vurgusu yapan, ancak yasanan tarihi ve
sosyolojik sartlar dolayisiyla kitabi Isldm’1 hem inan¢ hem amelf hayat itibariyle
Ogrenme, hazmetme ve hayata gecirme imkam bulamayan “gayr-1 Siinni, yiizeysel
bicimde batini, gall Sif anlayiglara sahip, hakim rengi itibariyle tasavvufi bir
6zelligin” sahibidir.

Genel karakteri bu olan Alevilik’in gercek anlamda mahiyeti ve Islam
diniyle iliskisi konusunda Alevi aydinlar arasinda ¢ok ¢eligki anlayiglar dogmus ve
biiyiik problem ve polemikler yaganmaya baglanmigtir. Alevi aydinlar1 arasinda
yapilan bir g¢aligmada, bu ¢ercevede, birbiriyle tezat arz eden birgok goriis
belirlenmis olup bunlarin belli baghilar: $8yle siralanmugtir: aa) Alevilik bagimsiz bir
dindir, bb) Alevilik Zerdiistiligin uzantisidir, cc) Alevilik Oniki Imam Sifligi’ dir,
dd) Alevilik heterodoks bir Islam’dir, ee) Alevilik kismen Islam igi, kismen Islam
digidir, ff) Alevilik Isldm dininin Oziidiir, gg) Alevilik Isldm’in Anadolu
yorumudur, hh) Alevilik ilahilik ve irfanilik biitiiniidiir, ii) Alevilik bir yasam

! Alevi niifusla ilgili birgok spekiilasyon yapilmakta olup gergekte bu niifusun %6,1 ile%9 dolayinda olduju
ortaya konulmustur (llyas Uziim, Giiniimiiz Aleviligi, Ankara 1997, s. 22-23; ayrica TESEV tarafindan
Tiirkiye genelinde yapilan bir saha ¢aligmasinda “hangi mezheptensiniz?” sorusuna “Alevi” cevabi verenler
%3,9 olarak gergeklesmigtir (Ali Carkoglu, Binnaz Toprak, Tiirkiye'de Din, Toplum ve Siyaset, Istanbul 2000,
s. 24,

* Bu husustaki eserlerin bazilari sunlardir: Reha Camuroglu, Giiniimiiz Aleviliginin Sorunlart, Istanbul 1992;
Cemal Sener, Alevi Sorunu Ustiine Diigiinceler, Istanbul 1994; Fuat Bozkurt, Cagdaglasma Siirecinde Alevilik,
Istanbul 2000.
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bi¢imidir, jj) Alevilik toplumsal bir bagkaldirnidir, kk) Alevilik komiinist kavramlar
igeren bir 6gretidir, 1) Alevilik materyalist bir anlayigtir®.

Aleviligin mahiyeti ile ilgili aydinlar arasinda gerek temel karakteri gerekse
Islam’la iligkisi bakimindan birbiriyle taban tabana zit olan bu goriisler Alevi
topluma da yansimig ve biiyiik bir kafa karisikligina yol agmustir. Bir tarafta
Aleviligin ayn bir din oldugu, bagka bir tarafta Aleviligin materyalist bir diinya
goriigli oldugu yaklasimlar; diger taraftan onun Isldm’1in 6zgiin yorumu oldugu ya
da Islam dig1 oldugu yaklasimlar hicbir sekilde birbiriyle telif edilebilir goriigler
degildir. Bu noktada Aleviligin mahiyeti ile ilgili bu vzlagmaz yaklagimlar Aleviligin
bundan sonraki durumu i¢in de tek yonlii bir tahminde bulunulamayacagini ortaya
koymaktadir. Sadece aydinlar bakimindan degil ge¢mis ve gelenegini sorgulayan
biitiin Aleviler i¢in bu problemin tarihi kaynaklar ¢ergevesinde ¢oziilmesinin hayati
Onemi haiz oldugu belirtilmelidir.

Diger taraftan bu problemle ilgili olarak Aleviligin “kendinde ne oldugu”,
bagka bir ifadeyle onun miistakil bir din mi, yoksa bir dinin i¢inde alt olugum mu
oldugu sorusu; eger Islim i¢inde bir olusum ise bu takdirde onun bir mezhep mi
yoksa tarikat m1 oldugu; Isldm icinde bir mezhep yahut tarikatsa Isldm’in ana
kaynag: Kur’an ile irtibatimin gegmiste nasil bir 6zellik arz ettigi sorularnin cevabi
Onem tagtyip bunlarin dogru, agik ve anlasilir bigimde ortaya konmasi gerekir; aksi
halde bu ¢ergevedeki problemler yeni problemlerin dogmasina yol acacak ve
sorunlar katlanarak devam edecektir

b) Alevi inanclariyla ilgili problemler

Aleviligin inang¢ yapiss, belli bagli inang ilkeleri ve bu ilkelerin kaynag: ile
ilgili olarak bugiin Alevi toplumu birtakim onemli problemlerle karsi karsiya
bulunmaktadir. Hig siiphesiz bu problemlerin kaynaginda —eger bu terim kullamlacaksa-
Alevi teolojisinin temel 6zellikleri yatmaktadir. Bu alanda 6nemli aragtirmalar:
bulunan Ahmet Yasar Ocak’in belirttigi tizere* Alevi teolojisinin dért temel dzelligi
vardur: a) Ortaya ¢ikisi itibariyle diger kelami mezhepler gibi birtakim teolojik
tartigmalarin Uirtinii olmayip sosyo-ekonomik ve siyasi gartlarin tabii seyriyle olusan
bir yap1 arz etmesi, b) Orta Asya’dan Balkanlar’a, X. yiizyildan zamanmimiza kadar
uzanan mekan ve zaman boyutlarinda biitiin bu mekanlarin inang ve kiiltiirlerinden
izler ala ala geligmis “senkretik” bir dzellik tagimasi, c¢) bagtan beri gifahi ve
mitolojik teoloji oldugu ic¢in islenmis, sistematik ve kitabi bir yoniiniin
bulunmamasi, d) nisbeten gizli olmas1 sebebiyle agik ve net kavramlar kullanmayip
sembolist ve koyu mistik bir hususiyet sergilemesidir. Bu temel 6zellikler dikkate
almarak bugiinkii Alevi toplumunun karsilagtif1 problemler §6yle siralanabilir:

ba) Kaynak problemi :

Bugiinkii Alevi toplumunun bu noktada icinde bulundugu problemler ilki
yazili, ikincisi sozlii kaynaklar olmak tizere ikiye grupta incelenebilir. Bilindigi gibi
Aleviligin yazili kaynaklart mendkibnidmeler (daha ¢ok Bektasiler’de), deyisler ve
Buyruk olmak iizere baglica ii¢ madde halinde siralanabilir. Ancak inang
konularimin daginik bigimde yer aldigi bu kaynaklar hem sistematize edilmis

* Bu goriigler ve mensuplari hakkinda aynintih bilgi igin bk. Ilyas Uziim, “Kendi Yazarlarina Gore Alevilik”,
Titrkiye Giinliigii (1996), sy.42, s. 54-77.
* Ahmet Yagar Ocak, “Babailer Isyanindan Kizilbagliga”, Belleter, LIV (Nisan 2000), sy. 239, s. 156.
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olmaktan uzak, hem de birbirleriyle iligkileri bir tarafa, kendi iginde bile dnemli
¢eliskiler arz eder durumdadir. S6z gelimi, Hac1 Bektas Veli menikibndmesinde bir
taraftan ruh gogiinii (tenasiih) ¢agnistiracak yaklagimlar varken diger tarafta
kiyamet, mahger gibi bu anlayisla geliskili yaklasimlar bulunmaktadi® Keza
deyislerde de ayni geligkili yaklagimlarla karsilagilmaktadir. Mesela, deyigleri en
¢ok ezberlenen ozanlardan Pir Sultan Abdal dizelerinde Kur’ani ul@ihiyet kavramina
uygun olarak Tanri’nin agkinlifindan ve birliginden bahsederken sinirh yerlerde
Hz. Ali’yi tannlagtiran dizelere de yer verir®. Aym 6zellik bir dereceye kadar
Buyruk’ta da kendini gosterir. Eserde agkin bir Tanr telakkisi hakim olmakla
beraber Ali’nin Tannsalligim ¢agnstiran ifadeler de yok degildir’. Netice itibariyle
biitiin bunlar g6z 6niine alindifinda giiniimiizde Alevi toplumunun yazili kaynak
konusunda nasil problemlerle kars1 karsiya oldugu kolayca anlagilabilir.

Benzer problemler Alevilik’te daha merkezi bir konum tagiyan sozlii
kaynaklarda da kendisini gosterir. Gelenegin sozlii kaynaklan pir adi verilen
dedelerdir. Dedelerle konuguldugunda yahut eser yazanlarin kitaplarina
bakildiginda ortak sayilabilecek genis bir yelpazenin bulundugu goriilmekte
birlikte, en temel iman konulannda bile yer yer ¢ok ciddi ¢eliskilerin bulundugu
vakiastyla karsilagihr. S6z gelimi, Ali Ozsoy dede kendisiyle yapilan bir goriismede
metafizik anlamda Tanri’nin bulunmadigini, Kur’4n’in Araplar tarafindan
uyduruldugunu, cennet ve cehennemin mevcut olmadigim iddia ederken®, bir baska
Alevi dedesi Ahmet Ugurlu insanin en biiyiik amacinin Tanri’min varhiina ulagmasi
oldugunu, Sldiikten sonraki diriliste Allah’in kullarina yaptiklarimin hesabini
soracagim, Kur’4n’1n kutsal Hak kelami oldugunu ifade eder®.

Gerek eserlerine yansiyan gerekse konusuldugunda fark edilen dini
Onderlerin bu farkh ve geligkili yaklagimlan toplumdaki kangikliklar1 artirmaktadir.
Kendileriyle goriistiiglimiiz bir grup Alevi geng, Aleviligi ger¢ek anlamda
O0grenmek istediklerini, 6nce muhtelif eserlere baktiklarini, fakat agik ve net bir
tablo ile karsilasamadiklarini, bunun iizerine pirlerle goériismeye karar verip degisik
pirleri dinlediklerini fakat tipki kitaplarda oldugu gibi onlarin s6zlerinde birbirini
tutmayan farkli yaklagimlar miigahede ettiklerini, sonunda da ciddi anlamda
kafalarinin karigmas: iizerine dogruya ulagsmak icin bizzat kendilerinin bir aragtirma
grubu olusturduklarim belirtmiglerdir.

bb) Inang esaslariyla ilgili problemler

Aleviler’in “iman esaslan”, bagka bir ifadeyle “iman prensipleri” nelerdir?
Bu konuda bir liste verilebilir mi? Ifade edilmelidir ki gerek yazili kaynaklarda
gerekse sozlii kaynaklarda genel kabul gérmiig bir “inan¢ kalib1” verilmiyor.
Arastirmacilarin bu konudaki beyanlar ¢esitlilik arz etmekle birlikte, sdz gelimi,

% Bu tiir goriigler igin bk. Vildyetname-i Hact Bektag-1 Veli (ngr. Abdiilbaki Golpinarly, Istanbul 1958), s. 45,
58-59, 91. Ayrica bk. flyas Uziim, “Vilayetname-i Haci Bektag-i Veli’ye Gore Islami Inang ve Ibadetler”, 1.
Titrk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Sempozyumu Bildirileri, Ankara 1999, s. 385-390.

¢ Bu tiir goriiglere 6rnek olarak bk. Pir Sultan Abdal Divan: (ngr. Esat Korkmaz), Istanbul 1994, s. 121, 201,
217, 235, 359; aynca bk. llyas Uziim, “Allah Bir Muhammed Ali’dir Ali/ Pir Sultan Abdal’in Tann Anlayist”,
Huaci Bektas Veli Arastirma Dergisi, Gliz 2000,-sy. 15, s. 133-153.

7 Bk. Buyruk (nsr. Fuat Bozkurt, Istanbul 1982, s. 108.

® Bk. Ali Ozsoy Dede Siirleri ve Goriigleri (ngr. R. Yiiriikoglu), [stanbul 1991, s. 23, 28, 43-48.

° Bk. Ahmet Ugurly, Alevilik’te Cem ve Musahiplik (Istanbul 1995), s. 10-12, 35.
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Irene Melikoff baslica inanglar1 Tanri’nin Ali olarak insan suretinde gériinmesi,
Oldiikten sonra ruhun yeniden bedene dénmesi ve -bazt bolgelerde- ruhun siirekli
go¢li olmak iizere ii¢ esas halinde verirken'®, bagka arastirmalarda kokenlerine
isaret etmek suretiyle daha genis bir yelpaze ¢izilmektedir''. :Burada teferruata
girmeden, yasanilan problemlere daha yakindan isaret etmek igin genel Islami
inanglardan “Allah inanc1”, 6nceki inamglardan alinan “6liim sonrasi hayat”la ilgili
anlayislar (ruh gogii gibi) ve Sia’dan iktibas edilen “Oniki Imam” anlayis1 iizerinde
durulacaktir.

al) Allah inanci

Giiniimiiz Alevi toplumunun inan¢ konularinda yagadigi en biiyiik
karmagsanin Allah inanciyla ilgili oldugu s6ylenebilir. Bir tarafta Alevilik iginde
kalarak, hatta Alevilik’ten hareket ederek basta Hz. Ali olmak {izere Yunus Emre,
Seyyit Nesimi, Sah Ismail gibi Alevi biiyiiklerinin materyalist oldugunu ileri
siiren'?, bir tarafta Tann kavraminin Alevi edebiyatinin merkezinde yer aldigim
belirten'® Alevi aydinlan toplumda biiyiik bir karmasa meydana getirmislerdir. Hig
sliphe yok ki bu farkli anlayiglarin sebebi Alevi kaynaklarinda Tanri kavraminin
miiphemligi, yer yer ¢eliskili bigimde ifade edilmesi ve hi¢ degilse bilahare bu
miiphem ve geligkili bakiglarin belli bir sistem halinde islenip ortaya konmamig
olmasidir. Gelenekteki bu belirsizlik ve tutarsizlik tabii olarak bugiiniin Alevf ileri
gelenlerine de yansinus, birbirleriyle uyusmayan yaklagimlar sergilenmistir. Oyle ki
zaman zaman bir Alevi aydinin kendi iginde yaklasimlarinda da bu belirsizlik ve
tutarsizlik gozlenebilir olmugtur. S6z gelimi, Tanr inanci konusunda Alevi
aydinlarindan Riza Zelyut, eserinin “Aleviler’de Allah inanci” baglifinda,
Aleviler’de tek bir Allah inanci bulundugunu, bu inancin genel anlamda Siinni
inancina benzedigini, farkin Tanri’min nitelikleriyle ilgili detaylarda kendini
gosterdigini belirtirken, aym baghkta “Alevi diiglincesi Tanrt kavraminin diinyacil
gliclerin soyutlanmasi sonucu zaman iginde insanlar tarafindan olusturuldugunu
sezgi yoluyla kavramistir” demek suretiyle bu kavramin “bilahare olugturulmus bir
kavram” oldugunu sdylemistir'*.

Belirtilen noktalar ¢ercevesinde toplumun Allah inanciyla ilgili durumlar:
sOyle isaret edilebilir. Her seyden evvel toplumda ciddi oranda aktif yahut pasif
anlamda ateist vardir. Yapilmig saglikh istatistikler bulunmamakla birlikte”® bu
oranin Alevi diinyadan gelmeyen ateist yahut materyalistlerle kargilagtirtlamayacak
kadar fazla oldugu soylenebilir. Kald: ki Alevi diinyadan gelmeyen ateistler
tanrtammazliga ait fikirlerini kendi kiiltiirleriyle asla iliskilendirmezler. Oysa Alevi

19 Irene Melikoff, Uyur Idik Uyardiar (trc. Turan Alptekin), Istanbul 1994, s. 43-44.

"' Bu hususta kapsamli bir caligma olarak bk.. Ahmet Yagar Ocak, Alew Bektast Inanglariun Islam Oncesi
Temelleri, Istanbul 2000.

12 Bk. Ismail Kaygusuz, Gormedigim Tanri’ya Tapmam, Istanbul 1996, s. 11-13, 27, 34, 46.

 Reha Camuroglu, Giiniimiiz Aleviligi'nin Sorunlari, s. 122.

' Bk. Riza Zelyut, Aleviler Ne Yapmalz, Istanbul 1993, s. 128-129.

15 Istanbul’da yapilan bir ankette (bk. Ali Aktas, “Kent Ortaminda Aleviler’in Kendini Tamimlama Bigimleri
ve Inang Ritiiellerini Uygulama Sikhklarimin Sosyolojik Agidan Degerlendirilmesi”, I Tiirk Kiiltiirii ve Hact
Bektag Veli Sempozyumu Bildirileri, Ankara 1999 s. 449- 482) toplumun inan¢ durumunu tesbite yonelik
sorular sorulmug olmakla birlikte orneklemin biitiin Alevi toplumunu kapsayacak sekilde belirlenmemis
olmasi sebebiyle verilen oranlann glivenilirlik tagimadi@1 gortilmiigtiir.
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kokenli ateistlerin en azindan dikkate deger bir boliimii bu goriiglerini Alevi
gelenekleriyle iliskilendirmektedirler.

Diger taraftan toplumun ¢ogunlugunu teskil eden teist Alevilerin
inandiklar1 Tanri’min mahiyeti ve nitelikleriyle ilgili de farklibiklar vardir. Heniiz
rakamlara dayanan veriler bulunmamakla birlikte, muhtelif yerlerde yaptifimz
goriismelerde bu kesimin yer yer Kur’ani tann telakkisine paralel, yer yer de
bununla geliskili bir anlayisa sahip olduklar1 miisahede edilmistir.

a2) Oliim sonrasi hayat

Alevi kaynaklardan mendkibnameler ile deyislerde (Buyruk’un bu konuda
biraz da farkli bir tutumu vardir) 6liim sonrasi hayatla ilgili belirsiz ve geligkiler
anlayiglar bugiiniin Alevi dedeleri ve aydinlarinda da kendini gostermigtir. Bu husus
pek tabii olarak halka da yansimis, halk bu konuda neye, nasil, nigin ve ne gekilde
inanacag1 konusunda bir boglukla kargilagmigtir. Bu bosluk kabir anlayi1, kiyamet,
hagir, ahiret, cennet ve cehennem konularinda daha fazla 6ne gikmagtir.

Alevi anlayigta 6liim sonrasi hayatla ilgili belirsizlikler ve geligkilerle
birlikte kismen yaygin denilebilecek goriis, “6ldiikten sonra insanin yer yiiziine
tekrar donmesi, ahiretin reddi, cennet ve cehenemin bu diinyada oldugu inancidir”,
denilebilir. Nitekim Alevi yazar Riza Zelyut, “Alevi kitle genel olarak Islim’in
kabul ettifi cennet ve cehennem kavramini benimsemistir. Ancak cennet ve
cehennemi, yorumlayarak, 6liimden sonra insamn gidecegi, hesap ve tartimdan
sonra kalacaklan yer olmaktan ¢ikartarak diinyasal bir niteligi biiriindiirmiiglerdir®,” der.
Zelyut, ilgili baglikta ruh gociiniin gergekligine yahut Aleviler’in bdyle bir sey
kabul ettigine dair hicbir isarette bulunmaz. Oysa bu anlayisin Alevilik’te hatiri
say1lir bir yerinin oldugu bilinmektedir. 7 _

Gliniimiiz Alevi toplumu “6liim sonrasi hayat”la ilgili olarak bugiin en az
Tanr1 anlayisi kadar belirsizlik, karigiklik, bir bakima da caresizlik i¢inde
bulunmaktadir. Alevi halktan gériigtiigiimiiz pek ¢ok kisi Isldim’in kiyamet, ahiret
ve cennet-cchennem yaklagimlarina yakin olmak istiyorlar. Ancak bu konuda
gelenekien ve dedelerden beslenemediklerini kaydediyorlar. Ancak gelenegin
ortaya koydugu tablo da kendilerini tatmin edici gelmiyor. Ozellikle her tiirlii siyasi
ve ideolojik saplantilar1 bir kenara bakarak Aleviligi dini bir 6greti olarak alip o
diinyadan geldigi i¢in kendi geleneklerini taniyip ona uymak isteyen insanlar “6liim
sonrast hayat”la ilgili bu karigik, Islam’in genel ve agik tutumlarniyla bagdagmayan,
ayrica kendi his ve 6zlem duygulanyla da Srtiismeyen anlayiglarda daha acik,
aydinlatic1 Is1dm’1n temel ruhuna uygun yaklagimlar ariyorlar.

a3) Oniki Imam Anlayisi

Tarihi bakimdan Aleviligin Siflik’le ne zaman kargilagtifi, ondan hangi
devirlerde neler aldig1 ve ne kadar aldif gibi tartismalar nereye varirsa varsin,
netice itibariyle, bugiin Siili§in omurgasimi tegkil eden Oniki Imam Sias1 ile
Alevilik arasindaki belli inan¢ konularinda benzerlik oldugu hemen goze garpar.
Ehl-i beyt anlayisi, Oniki Imamin isimleri, mehdi telakkisi, tevelli-teberri ile sir
tutma anlaminda takiyye ilk akla gelen benzerlikleri teskil eder. Bu inanclardan

16 Riza Zelyut, a.g.e., 5. 131-132.
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iligkili diger inanglar konusunda da fikir vermek iizere Oniki Imam anlayisina
deginilerek kendini gosteren problemlere isaret edilecektir.

Imamiyye Siasi’nda Hz. Ali’den baslayip sonuncusu Muhammed b. Hasan
el-el-Muntazar olmak iizere siralanan Oniki Imam isim olarak Alevilige de intikal
etmig, Aleviler deyislerinde, giilbanklarinda ve niyazlarinda Oniki Imama atf
yapagelmislerdir. Ancak Sia’da masum da addedilen Oniki Imamin s&zleri
toplanmis'’, dualar1 derlenmis, hayatlar ve manevi kimlikleri agik olarak ortaya
konmustur. Yer yer sihhati giipheli ve abartili rivayetlere de yer verilmis olmakla
birlikte Sia’da adi gegen imamlar Kur’dn ve Peygamber’in siinneti merkezli bir
anlayisin agiklayicisi olarak sunulmustur. Aleviler ise gerek Hz. Ali gerekse diger
imamlarla ilgili tasavvurlarimi mitolojik karakterde sekillendirmislerdir. S6z gelimi, -
Hz. Ali “yol”da merkezi 6nemde bir gahsiyet olmasina ragmen tarihi kigilik ve
kimligine gére Alevi geleneginin yogurup bigimlendirdigi “mitolojik” bir kisiligin
sahibi olarak algilanmgtir. Keza altinci imam Ca’fer Sadik da tarihi kigiligine
uygun olarak degil mitolojik 6zellikte algilanmstir. SOz gelimi, yazili literatiirde
kendisine aidiyetiyle ilgili en ufak bir bilgi bulunmayan Buyruk geleneckte Ca’fer
Sadik’1n sozleri olarak algilanmigtir.

Burada isaret edilen vakia Alevi toplumunu iki problemle yiiz yiize
getirmistir: Birincisi Aleviligin gergekte Hz. Ali ve imamlarla ilgisinin bulunmadig:
ve dolayisiyla gergekte onun ayri bir din oldugu iddialaridir. Bu anlayista olanlar
Aleviler’in bityiik tepkisi ¢ekmekle birlikte Ali’siz Alevilik adiyla kitap bile kaleme
almiglardir'®, Ikincisi ise Aleviligin gercekte Oniki Imam Siiligi oldugu, zaman
iginde Osmanli’lar’in Bektagiligi gelistirerek Aleviligi bu anlamda yozlastirip
muhtevasin bosalttiklari, dolayisiyla Aleviler’in yeniden kendini bulmalar i¢in Sia
inanglar1 ve Ca’feri fikhina donmeleri gerektigi iddialaridir'®. Bu yaklagimi
sergileyenler Alevi muhitlerine yaklasarak bazi Alevileri ikna etmeyi basarmig, bu
gergevede Corum’da ve Istanbul’da bazi cami camiler agilmus, Ehl-i beyt vakfina
destek verilmis ve bir dizi faaliyet baglatilmigtir.

Bu noktada, iki ayn kanaldan gelip toplumda birtakim soru 1§aretler1ne ve
ihtilaflara yol acan bu vakia biitiiniiyle etkili olamamis bulunmakla birlikte, bilhassa
ikinci kanaldan gelen tesebbiislerin heniiz marjinal bir karakter tagimakla birlikte
tsrarla ve hassasiyetle mevcudiyetini stirdiirdiigli goriilmektedir.

¢. Alevi ibadet ve adap-erkan anlayisiyla ilgili problemler

Aleviler’in ibadet anlayig1 ile tasavvufi nitelikteki adab-erkan anlayis:
etrafinda da yine inanca yonelik uzantilari bulunan birtakim problemleri
bulunmaktadir. Alevi gelenekte namaz, orug, zekat ve hac gibi temel Islami
ibadetlere bakisin -genel goriintiisii itibariyle- kitabi Isldm’dan uzak olusu, dig
gevreler bir tarafa, toplumun kendi icinde de birtakim farkli anlayiglara ve
kangikliklara yol agmaktadir, Toplumun genel tavri gelenekle uyusmakla beraber,
iclerinde zaman zaman bu konudaki Kur’anf tavirla gelenekleri arasindaki fark:
goriip bunlan sorgulayan kimseler yok degildir. S6z gelimi, Kur’an’da agikca yer

7 Ornek olarak Hz. Peygamberle birlikte Oniki Imam’a atfedilen rivayetlerini derlendigi en hacimli eser
olarak yiiz on bir ciltlik Biharii’l-envdr (Beyrut 1403/1983) zikredilebilir.

18 Grnek olarak bk. Faik Bulut, Ali’siz Alevilik, Istanbul 1997,

¥ Ornek olarak bk. Teoman Sahin, Aleviler'e Siylenen Yalanlar I, Ankara 1995, s. 280-284.
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alan, Peygamber, Ehl-i beyt mensuplar1 ve imamlarin yerine getirdigi muhakkak
olan ramazan orucunun gelenege yansimamig olmasi vakiasi karsisinda sagiran,
yadirgayan ve bu konuda saghkh bilgiler arayan bir¢ok kimse bulundugu bizzat
yaptifimiz goriigmelerde ortaya ¢ikmmgtir,

Diger taraftan, Alevi “yol”unun bir tiir tasavvufi erkam diyebilecegimiz ve
az-¢ok bolgeden bdlgeye degisen gérgii cemi, musahiplik, muharrem erkani, dardan
indirme erkan: gibi Alevi ritiielleri toplumda biiyiik Slgiide terk edilmis durumdadir.
Hig siiphe yok ki bunun en 6nemli sebeplerinden birisi kapah toplum modeline gére
tesekkiil etmig bu erkamin gehirlesme ile birlikte -tabii olarak- islevini kaybetmig
olmasidir. Gogebe yahut yann gbcebe hayati yasayan bir toplumda toplumun
emniyeti, huzuru ve igbdliimiine dayah faaliyetlerin siirdiiriilmesi i¢in son derece
Onemli bir fonksiyon icra eden “sorgu cemi” modern hayata gegisle birlikte biitiin
fonksiyonunu yitirmig, semboliklesmistir. Keza igaret edilen hayat tarzinda ¢ok
onemli yararlhiliklar1 bulunan “musahiplik” akdiyle ilgili de elimizde giivenilir
oranlar bulunmamakla beraber, bugiin bu akdi yaparlarin en azindan sehirlerde, yok
denecek kadar azaldi31 muhakkaktir.

Sayilan giinden giine artan cem evleri gegmiste cem yapilan mekanlardaki
dini-tasavvufl fonksiyonu yerine getirmekten ¢ok toplumun sosyal kimligini canlt
tutmaya yonelik islevler gbrmektedir. Nitekim igaret edilen yerlerde yapilan cem
toplantilart da -hem bizzat miisahedemiz hem de Alevi dini 6nderlerinin beyan ile-
otantik nitelikteki dinf meclisler olmayip sembolik karakterde toplantilardan
ibarettir, ‘

Son olarak su da belirtilmelidir ki giinimiizde Alevi kitlenin biiyiik
¢ogunlugunun geleneksel ritiielleri yerine getirme konusundaki “gevsekligi” bagka
" sebeplerin yaninda, yukarida bir kismina isaret edilen genel Alevi inanclarina
yonelik problemlerle de iligkili goriilmelidir.

2. HAKIM ISLAMI ANLAYISLA CELISEN NOKTALARDA
KESKINLESEN, KESKIiNLESTIKCE DE ASINAN KESIM: CA’FERi
AZERILER

Biiyiik ¢cogunlugu Steden beri bdlgede oturan, bir kismm mubhtelif tarihlerde
kuzey ve giiney Azerbaycan’dan goglerle gelen Azeri Ca’feriler bugtin Tiirkiye’nin
Kars, Igdir illerinin degisik yerlesim merkezleriyle pek sinirli olarak Agri’nin
Tashicay ilgesi ve birka¢ kdyiinde yasamakta olup, 1960’lardan sonra bir kismu
batiya yapilan i¢ goglerle biiyiik sehirlerin degisik muhitlerinde hayatlarini
siirdiirmektedir. Toplam niifuslari en ¢ok bir milyon oldugu tahmin edilen ad1 gegen
toplulugun Kars merkez ilcede iki, Igdir merkez ilgede 10 dolayinda, Ankara’da iki,
Istanbul’da 25 dolayinda tamamen Ca’feri fikhina gore ibadet edilen camisi olup,
koyylerdeki cami ve mescitlerle birlikte bu say: daha artan bir yek(ina ulagir®.

Tiirkiye’deki Azeri Ca’feriler bir taraftan dil ve kiiltiirel olarak bolgesel
uzantilar1 itibariyle Kuzey Azerbaycan ve Nahg¢ivan’daki, bir taraftan ayni
gerekgelerin yaninda alimlerinin son zamanlarda egitim gordiigii yer olmas:
bakimindan Iran’daki Ca’ferilik’le iligkili olmakla birlikte kismen kendine mahsus

® Aynntil bilgi igin bk. llyas Uziim, Inang Esaslart Agisindan Tiirkiye’de Ca’ferilik (Basilmamig doktora
tezi), Istanbul 1993, s, 83 vd,, s. 351
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ozellikler tagir. Son zamanlarda binlerce insanin katilimiyla Asura giinlerinde
yapilan matem programlariyla medyada konu olan Ca’feri Azeriler Alevi dedesi
Fermani Altun’un Onderliginde ¢aligmalarimi siirdiiren Ehl-i Beyt Vakfi’min bazi
programlan dolayisiyla® da giindeme gelmektedirler. Sayilari giderek artan
camilerinden bagka bir¢ok yayin evleri, terciime ve telif eserleri, internette web
sayfalar ve tiirlii sosyal organizasyonlar: bulunan Ca’feriler kendi inang ve fikihlan
cercevesinde dini hayatlarim devam ettirmektedirler.

Burada, sbz konusu kesimin kendi igindeki gruplanmalari, baz1 6nemli
konularda yasadiklan dahili ihtilaflar ve yeni yetigen kugaklarn “dindarlastinlmasina
yonelik” ¢abalar gibi konulara girmeksizin inan¢ alaninda kolayca gézlemlenen
acik, dikkate deger bazi problemlerine isaret etmekle yetinilecektir. Toplum,
giintimiizde, &teki dini gruplar gibi dini pratiklerin yasanmasinda gozle goriiliir bir
“gevseklik ve ilgi azligr” igindedir. Ancak toplumda bunu asan bagka bir boyut
vardir: “toplumun benimsedigi inanglarla hikim Islamf inanglardaki farkliliklarin
farkindaligi, sorgulanmasi ve kismen tereddiitlere yol agmasi1”. Bagka bir ifadeyle
toplum, daha dogrusu toplumda belli kesimler dini inang ve hayat adina 6nemsedigi
iman esasi ya da esaslariyla, bazi ameli hususlarin Islam toplumunun biiyiik
gogunlugunu tesgkil eden ziimrelerde farkli olmasi karsisinda birtakim' sorunlarla
karsilagmaktadir. Acaba kendileri mi hakli, miislimanlarin ¢ogunlugu mu, Kur’dn’a
bakildiginda hangi tarafin yaklasimlann daha saghkhi, akli ilkeler bazinda
diistiniildiigiinde hangi anlayis benimsenmeye daha uygun, keza tarihi seyir kimin
hakliligin altim ¢iziyor?

Daha agik ifadesiyle Tiirkiye’deki Ca’feri toplumu, dini a¢idan azinlik
olmalarinin da getirdigi bir psikoloji ile Siflik’in Siinnilik’ten ayrildifi konulan
zaman zaman giindeme getirip sorgulamaktadir. Bu sorgulama daha ¢ok egitim
seviyesi ilkogretimi agan ve diger inan¢ gruplarimin bulundugu biiyiik sehirlerde
yasayan kimseler tarafindan yapiliyor. Yaptigimiz goriismelerden elde ettifimiz
sonuca gore isaret edilen kategorideki sahislar farkli konulara iligkin soru ve
sorgulamalarim daha ¢ok tek yonlii olarak, yani Caf’eri alimlerle goriiserek
gergeklestirmeye galisiyorlar. Bu durumun farkinda olan Ca’feri alimler, tabiatiyla,
de en cok bu alanda donanmimlarim geligtiriyor ve irgatlarda en ¢ok bu konular
tizerine yogunlagiyorlar.

Burada, belirten noktadan hareketle Ca’feri toplumun yasadig1 problemlere
Siiligin hakim IslAmi anlayistan ayrildifi imametin nasla tayini, mehdilik, rec’at,
veldyet-i fakih olmak tizere dort nokta etrafinda isarette bulunulacaktir

1. Hz. Ali’nin imameti Kur’an’da yer almakta midar?

Sia’da imamet anlayisinin merkezi bir konumda oldugu agiktir. Firka
ortaya ¢ikisim1 imamet anlayisina bor¢lu oldugu gibi tarih boyunca gecirdigi
merhaleleri de bu ¢ercevede gelistirdigi anlayislara borgludur. Tarih boyunca $ii
miielliflerin tartigmasiz en gok eser yazdi: konu olan imamet miisliimanlarin genel
cogunluguna mensup alimler tarafindan reddedilmis, Sia biitiin ¢abalarina ragmen
bircok bagka sebeplerle birlikte bu cergevedeki anlayigina bagh olarak Islam

2! Soz gelimi, Ehl-i beyt Vakfr’min 2000 ve 2001 yillarimn 16 Agustos'unda diizenledigi -tarafimizdan da
izlenen- Haci Bektag Veli'yi Anma Etkinliklerinde Ca’ferl Azeriler’den muayyen bir kesim salonu
doldurdugu gibi konugmacilar arasinda da s6z konusu gruba mensup alimler bulunmusgtur.
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toplumunun ancak %6-10 arasinda gosterilen bir nisbete ulagabilmigtir. Sia
inanglarimin merkezini tegkil eden imamet anlayigimin temelinde de “Hz. Ali’nin
Peygamber’den sonra ilah{ tayinle imameti gegmesi” oldugu bilinmektedir.

Tabii olarak Tiirkiye’deki Ca’feriler de klasik Sia’da oldugu sekliyle
Ali’nin imametini ve onun Allah tarafindan tayin edilmis oldugunu
benimsemiglerdir. Ali’den sonra onun soyundan gelen on bir kiginin de imam
oldugunu, bunlarin sonuncusu mehdi olup bir giin yeryiiziine donecegini kabul
etmislerdir. Ancak yapilan saha ¢aligmasinda onlarin bu konudaki inanglarinin
Is1am’1n genel inang konulariyla ilgili kabullerine gére daha sorunlu oldugu ortaya
¢ikmigtir. Isaret edilen ¢aliymada, s6z gelimi, Hz. Muhammed’in peygamberligini
kabul edenlerin oram %96,2 olarak gerceklesirken?”; Hz. Ali’nin Allah ve resulii
tarafindan tayin edilmig ilk imam oldugu yolundaki resmi Sif anlayigi
benimseyenler %57,9% biciminde tabloya yansimistir. Yaptigimiz goriigmelerde
toplumun 6zellikle dindar kesiminde Ali’nin imametine kars1 giiclii ve sarsilmaz bir
inanig olmakla birlikte, inanglar konusunda sorgulamaci ve egitim seviyesi
ilk6gretim diizeyinin iistiinde olanlarin en azindan bir béliimiiniin yine Al ile ilgili
muhabbet ve takdirlerine eksiklik getirmeksizin bunun dini dayanag: konusundaki
siiphelerini gideremedikleri anlagilmigtir. Bu kategoriye giren kimseler, konuyla
ilgili Kur’an’1n yaklagimin incelediklerini, fakat bu konuda getirilen dyetlerin agik
bir sekilde mezhebi inanglarin1 destekler bir karakter arz etmedigini gordiiklerini®
ifade etmislerdir. Belirtmek gerekir ki bu husus, isaret edilen tiirdeki kigilerin
Ca’feri kimligi reddetmeleri ile sonuglanmis degildir. Zira Ca’feri kitle igerisinde
bu anlamda mezhep degistiren ve bunu ilan eden kimse yok gibidir. Esasen sosyal
hayatinin bir parcasim tesgkil eden mezhebi kimlik toplumda genel olarak siirmekle
birlikte burada isaret edilmek istenen husus belli kesimlerde belli konulardaki
problemlerin giindeme pek getirilmeksizin sessiz bir sekilde devam ettigi
hususudur.

b) Mehdi hayatta midir?

Genel Sia akaidinin mehdilikle ilgili olarak, onun “on birinci imam Hasan
el-Askeri’nin o8lu oldugu ve 260/873 tarihinde gizlilige ¢ekildigi, halen hayatta
olup bir giin yer yiiziine donmek suretiyle kotiiliik ve zuliimle dolan diinyaya adaleti
tesis edecei” bigimindeki anlayig Ca’feri toplumunda genel olarak kabul
gormiigtiir. Fakat yapilan saha c¢aligmasinin sonuglarinda azimsanmayacak bir
oraminin bu konuda resmi anlayis kargisinda ya ciddi siiphe ya da inkar icinde
olduklan gériilmiigtiir.

Toplumun tevhid, niibiivvet ve ahiret gibi temel Islam? inanglarla ilgili
kabulii %95 lerin iizerinde seyrederken hakim Isldmi anlayistan farkl bigimde
benimsenen -yukarida isaret edilen ozellikte- mehdi inancina sahip olanlarn oram
%64,5 olarak belirlenmistir®. Yapilan goriismelerde de toplumun dikkate deger bir
boliimiiniin mezhepte ortaya kondugu bigimindeki mehdi telakkisine asla sahip

2 Bk. llyas Uziim, a.g.tez, s. 185.

3 Aymi eser, s. 226.

* Sia’nin konuyla ilgili getirdigi ayetler ve bunlarin degerlendirilmesi igin bk. Yusuf Sevki Yavuz,
“Imamiyye’nin Usli’d-din’e Iliskin Goriiglerinin Degerlendirilmesi (Milletlerarasi Tarihte ve Giiniimiizde
Siilik Sempozyumu), Istanbul 1993, s. 671-675.

» Bk. ayni tez, s. 243.
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olmadig1, fakat bu kanaatini ¢esitli sebepler dolayisiyla agiga vurmadigi, mehdinin
varlig1 konusunda siiphe tagiyanlarin gergekte, tabloya yansiyan orandan daha fazla
oldugu anlagilmigtir. Toplumu bu konuda tereddiide sevk eden en 6nemli husus ise
alimler tarafindan Hizir, ashab-1 kehf gibi baz1 6rneklerle anlagilabilir kilinmaya
caligilmakla birlikte, 1000 yili agkin bir siiredir boyle bir insamin bir yerlerde
gizlenmis olarak halen hayatta oldugunun kabuliindeki giiglitk olarak
ifadelendirilmektedir.

¢) Kiyamet 6ncesi dirilme miimkiin miidiir: Rec’at

Toplumda genel Islami inanglarla kargilagtiriidifinda, kabul etme oraninin
diistiigii bir baska anlayig rec’attir, “Kiyamet 6ncesi haklan yenip zulme maruz
kalan imamlarla onlara zuliim eden zorbalarn dirilip yeniden diinyaya gelmeleri”
olarak tanimlanan bu inang¢ Ca’feri toplumunda ¢ok One ¢ikartilan bir inang
olmamakla birlikte, klasik kaynaklarda yer alan ve bugiin de zaman zaman dile
getirilen bir anlayigtir. Sii gelenek igerisinde bazi rivayetlerle desteklenen bu inang
toplumda % 62,4'1iik’® bir kesim tarafindan kabul gérmektedir. Ancak derinlemesine
yapilan goriismelerde toplumun ankete yansiyan orandan daha fazlasinin bu konuda
siiphe ya da inkar iginde olduklari anlagilmigtir. Yine goriismelerden anlagildigi
kadariyla bu siiphe ve inkarlarin sebebi konunun agik bir sekilde Kur”’n ayetleriyle
desteklenmemesi, akli bakimdan da olabilirlifi konusunda biiyiik bosluklarin
bulundugunun diigiiniilmesidir.

d) Veldyet-i fakih tartismalar:

Sif diinyada en tartismali hususlardan birini teskil eden veldyet-i fakih
konusunda Tiirkiye’deki Ca’feri’ler arasinda da birtakim problemler yasanmaktadir.
Bunu Humeyni’nin geligtirip uygulamaya koydugu boyutta kabul edenler
bulundugu gibi béyle bir anlayisin klasik Sia’daki “intizar” anlayisina ters diistiigii
gerekgesiyle kabul edilemez gorenler de vardir. Esas itibariyle problem daha ¢ok Sif
alimler arasinda yagsanmakla birlikte bunun bir dereceye kadar halka yansiyan
boyutu da bulunmaktadir.

Velayet-i fakih anlayisina miisbet bakanlar Hameney’i veliyy-i emr olarak
goriirken aksi kanaatte olanlar onun en ¢ok bir miictehit olabilecegini
diisiinmektedirler. Burada alimler arasinda yasanan en biiyiik problemlerden birisi
“mehdinin zuhuru ve bu zuhurun ¢abuklagmas i¢in yer yiiziiniin kotiiliikle dolmas1”
sartimn fakihin yonetime el koymasiyla “gecikecegi” diigtincesidir. Diger taraftan
bir bagka problem “a’lamiyet”tir. Sia Hz. Ali’nin imametini bile bu zemin {izerine
kurarken veldyete gegecek olan fakihin devrin en iistiin, en bilgin alimi olmasini
zaruri goriir. Oysa su anda bu makamda bulunan Hameney’in degil “a’lem” (en
bilgili) olmasi1 yakin zamana kadar bir taklid mercii bile olmadigi, halen Sif
diinyada kendisinden a’lem bir¢ok miictehid bulundugu, dolayisiyla onun rehberlik
konumunun bu agidan bakildiginda Sif espriye ters diistiigii diigtiniilmektedir.

Velayet-i fakih anlayis1 etrafindan bu tartigmalar sadece nazari bir tartigma
olarak kalmamakta, halkin taklid merciini seg¢mesi, Iran’daki siyasi yapiy1
degerlendirmesi, Iran digindaki iilkelerde yasayan Sii halkin belli konularla ilgili
takinacag: tutumun tayini gibi birtakim dini ve fikhi uzantilar: bulunmaktadir.

* Bk. ayni tez, s. 282.
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Sonug itibariyle Tiirkiye’deki Ca’feri toplumu Ca’feriligin hakim
Islom’dan ayrildig1 temel inang konularinda daha problemli, daha sorunlu, kabulde
daha tereddiitlii oldugu goriilmekiedir.

3. MODERNITE KARSISINDA TUTUNAMAYAN BATINILIK:
NUYAYRILER

IX. ylizyi1lda Muhammed b. Nusayr en-Nemiri (270/883) liderliginde batini
ve galf bir Sif firka olarak ortaya ¢ikip bir asir sonra Hiiseyin b. Hamdéan el-Hasibi
(6.346/9577) tarafindan gelistirilen, Biiveyh Ogullari- déneminde destek goren,
Selguklular ve Osmanlilar zamaninda ige kapanarak varligim devam ettiren
Nusayriler bugiin Suriye ve Liibnan ile iilkemizin Hatay, Mersin ve Adana illerine
bagli muhtelif yerlesim merkezlerinde yasamaktadarlar.

Farkli degerlendirmeler de bulunmakla birlikte kullandiklar1 mahaili dilin
Arapga olmasi sebebiyle Arap asilla kabul edilen Tiirkiye Nusayrileri*’ gegmiste
ziraatgilikla meggul olduklan igin ¢ift¢i anlaminda “fellah”, uzun zaman siirecinde
toprak sahiplerinin yaninda wrgat olarak ¢alistiklan i¢in dilleriyle de iligkili olmak
iizere “Arap usag1”, mezhebi kimlikleri dolayistyla I. Diinya savasindan sonra
“Alevi”, Tiirkmen ve Kiirt Alevileri’nden ayrilmak i¢in de daha yaygin olarak
“Arap Alevileri” diye anilmaktadir®®. Bugiin Hatay ve ¢evresinde 400.000, Adana
ve Mersin bdlgesinde da yine 400.000 dolayinda olmak iizere 800.000 civarinda
niifusa sahiptir olduklan sdylenebilir. Mezhepte &nemli bir yeri olmas: dolayisiyla
kabarik sayida tiirbeleri (s6z gelimi, Mersin ve civarinda 20 dolayinda Nusayriler
tarafindan inga edilmis tlirbe olup bunlara zaman zaman yenileri ilave
edilmektedir), en kiiciik yerlesim biriminde bile bulanan seyh acdh verilen ¢ok sayida
dinf 6nderi, bu onderler tarafindan kaleme alinmus yirmiden fazla eseri (eserlerin
tamami1 gizlilik prensibi i¢inde kaleme alinmig olup ger¢cek inanglan
yansitmamaktadir), gecmigleriyle kiyaslandiginda oldukca ilerlemis diizeyde
ekonomik gelismisgligi bulunan s6z konusu toplum bugiin dinf hayatinda olduk¢a
zikzakli, hatta biiyiik ol¢tide “gelenegi ile problemli” bi¢imde hayatiyetini devam
ettirmektedir.

Burada, Tiirkiye Nusayrileri’nin kendi iglerinde zaman zaman birbirlerinden
kiz alip vermeyi engelleyecek noktaya gelmis olan Haydari-Kilazi tartigmasi,
seyhlerin yer yer ileri noktalara kadar varan birbirleriyle ilgili muhasamatlan ve
toplumun aydinlar ile dini Onderleri arasinda vuku bulan ¢ok farkli anlayiglara
bagh siirtiismelere temas etmeksizin, en ¢ok géze carpan bazi temel problemlerine
isaret edilecektir.

Once iki noktanin belirtilmesi gerekir. Birincisi, Nusayrilik en temel
0zelligi bakimindan batini ve sirri bir mezheptir. Buradaki batinilik ve sirrilik
birbiriyle sebep sonug iligkisi sergiler, yani mezhep batini oldugu igin sirriligi
(gizliligi) esas alip yorumlarnimn gizli kalmasin istemis, kimsenin ifsaya cesaret
edemeyecegi yaptinimlar koymustur. Tkincisi mezhep tarih boyunca asiretler halinde

" Nusayriler'in etnik durumlariyla ilgili baz1 spekiilasyonlar yapilmakla birlikte mahallinde yaptigimiz
cahigmalarda adi gegen toplumun -kéhir ekseriyetle- kendisini Arap asilh olarak gordiigii tespit edilmigtir.

** Nitekim Omer Ulugay haklarinda kaleme alinan yazilan derledigi eserinin adim Arap Aleviligi Nusayrilik
(Adana 1996) bi¢iminde isimlendirmistir.
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yagsamis, agiretler yukariya dogru oymak denilebilecek ana agiretlere baglanmusg,
asafiya dogru daha kiigiik ¢aph stilaleler siralanmig, en kiigiik birimden en
biiyligiine kadar toplumun biitiin katmanlarinda siki kontrol mekanizmalar:
gelismigtir. Sosyolojik ifadeyle Nusayriler bugiin belli yerlerde biiyiik 6lgiide, belli
yerlerde kismen, sehirlerde ise biiyiik 6l¢iide ¢oziilmiis olmakla birlikte yakin
zamana kadar “kapali toplum™ hayat: yasamiglardir.

Bu iki 6zellige isarct ettikten sonra toplumun karsi karsiya kaldipa inang
problemlerinden ilk dordii $6yle verilebilir.

a) Temel Nusayri inanglarimn zayiflamasy

Bilindigi gibi Nusayri inanglann temel kaynak kabul edilen Kitabii’l-
mecmu’da yer alir. Belli asamalardan gecen kimselere ulastirilan bu eser esas
itibariyle Ali’nin ultthiyetine dayanir. Eserde “ma’nd” olarak amilan Ali “uluhiyeti
ile ezeli, biitiin yaratilmiglarin asli ve gizli ilah, agik imam” olarak zikredilir®.
Muhammed “isim” yahut “hicab”, Selman ise “bab” seklinde nitelenir. Ali kendi
nurundan Muhammed’i, o da Selman’1 yaratmugtir, denilir®. Kitabii’l-mecmu’da yer
almamakla birlikte bu cercevede Allah’in Ali’ye hulili, eytam, nakib ve necib
anlayisi, gok tabakalan1 ve 6zellikleri ile Ali’nin makami olarak ay ve giineg
telakkileri diger otantik eserlerinde detaylica islenir.

Biitiin bu anlayiglar Nusayri soydan gelen herkese degil, sadece erkeklere,
onlardan da belli yastan sonra birka¢ agamal olarak egitime tabi tutulan kimselere
Ogretilir. Vaktiyle Nusayri ge¢mise sahip olanlardan 6grendigimiz kadariyla, bu
noktada bugiin toplumun iginde bulundugu sikintilardan iki tanesi $6yle
Ozetlenebilir:

al) Ozellikle geng kugaklar Nusayri inanglarim acik, anlasihr ve kabul
edilebilir bulmakta biiylik sikinti yagsamaktadirlar. Temelde ulGhiyet anlayist bagh
basina sorun teskil eder. Bir yoniiyle askin bir Yaratici, bagka bir yoniiyle Ali’nin
sahsinda cisimlegmig Tanr: telakkisi toplumun kolayca materyalist fikirlere
yaklagmasina yol agmugtir. Elde kesin oranlar olmamakla birlikte (mezhepte gizlilik
prensibi dolayisiyla hi¢bir zaman da olmayacaktir) gerek seyhlerin zaman zaman
kendi aralarindaki hayiflanmalar1 gerekse aydinlarin gozlemlerini paylagmalar
dikkate alindiginda toplumda ¢ok biiyiik bir kesim Tann anlayigini reddetmigtir. Bu
sebeple Hatay’in biiyitkk gseyhlerinden birisi miistakil bir eser yazmak zorunda
kalmigtir''. Goriistiigiimiiz bir seyh ise gercekte Tann fikrini inkar eden kimsenin
pek az oldugunu, ancak Tanrt’y1 kendi gelenekleri ¢ergevesinde algilandig: sekilde
benimseyenlerin sayisinin azaldigim kaydetmistir. Netice itibariyle ister Tanri’nin
tamamen inkari ister gelenegin tann telakkisinin inkar: olsun toplumda ¢ok temel
bir konuda biiyiik bir aginmanin bulundugunu kaydetmek gerekir.

a2) Nusayri genglerinden ortadgretim yahut iiniversite efitimi alanlar
“dinin sirlari”na vakif olduklarinda, bu sirlarin modern egitim kurumlarindan
aldiklar bilgilerle ters diigtiigiinii diistinerck geleneklerine karsi ciddi oranda siiphe
duymaya baglamaktadirlar. Nusayri ge¢migse sahip olan bir gahis bize sunlan

» Bk. Kitabii'l-mecmu (Muhammed Ahmed el-Hatib, el-Harekdtii’l-bdtiniyye, Amman 1404/1984, s. 400-410
iginde) s. 400.

% Bk. Kitabii’'l-mecmu, s. 404.

3! Bk. Nasreddin Eskiocak, Yaraticinin Azameti ve Dogadaki Kudreti, Istanbul 1997.
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sOylemistir: Gelenekte gok giliriiltlistintin Ali’nin narasi, simgegin Ali’nin kamgis:
oldugu anlatilir. Kii¢iik yasta aile i¢inde bu tiir s6zlerle biiyiiyen bir geng¢ okulda
aldig bilgilerle bunlart karsilagtirdiginda, acikca telaffuz etmese ya da ebeveynine
seslendirmese bile “sa¢gma” demekten kendini geri alamamaktadir. Bu durum tabii
olarak yeni yetigen kesimlerin gelenekten kopmasina yol agmaktadar.

b) Zahir-batin ¢eligkisi

Toplum, dinf {ist kimlik itibariyle miisliimandir. Diger semavi kitaplarla
birlikte Kur’4n’in ilahf bir kelam oldugu kabul edilir ve biiyiik sayg1 gosterilir.
Dindar kesim cocuklarini Kur’dn 6grenmeleri i¢in yaz aylarinda kurslara
gonderirler. Seyhler igerisinde Kur’dn’a derin niifuzu olanlar bulunur. Cenazelerde
mutlaka Kur’dn okunur. Ancak Kur’dn’daki gerek inanglarla, gerek amell
hususlarla ilgili iyetler hicbir zaman “zahiri” gekliyle benimsenmeyip bunlarin
“batini” anlaminin bulundugu, dikkate alinmasi gerekenin de bunlar oldugu
sOylenir. Goriismelerden elde ettigimiz sonuglara gore, bu konuda 6nemli bir 6rnek
orug ibadetidir. Nusayriler ~mezhebi zorlayan muayyen bir kesim hari¢- ramazan
orucu tutmazlar. Ciinkii seyhlere gore oru¢ “insamin dilini, aklimt ve kalbini kotii
seylerden korumasidir”. Bu yapildifa takdirde orugla kast edilen ibadet yerine
getirilmig, demektir. Goriigmelerde bize aktarilmarmig olmakla birlikte, kanaatimizce bu
aciklama orucun batin1 yorumunun “aleni” bir yonii olmalhidar. Gergekte orug, “ilahi
sirlar”1 bagkalarina aciklamama seklinde kabul edilmektedir. Bu vakia bugiin
Nusayri toplumunun en azindan bir kesiminde sorgulanmaktadir: Eger gercekte
orug “kiginin kendisini kotiiliikklerden korumasi” ise bu anlamda oru¢ neden
ramazan ayi ile simirli olsun? Eger Allah’in istedigi oru¢ bu ise neden
miisliimanlarin tamamina yakini yeme, igcme ve cinsellikten uzak durmaya yonelik
bir orug tutmaktadir?

Bizim toplumla dogrudan temas kurarak degil, onlarla i¢ ice yagarak, bir
dereceye kadar onlarin ahvaline vakif olanlardan 6grendigimiz kadariyla, orugla
ilgili bu yaklasim namaz ve hacla ilgili olarak da yapilmaktadir. Bize nakledildigine
gore dil avantaji dolayisiyla muhtelif Arap iilkelerine gidip gelen Nusayri
fertlerinden birgok kisi camileri, minareleri, ramazan ayindaki ibadetleri ve hac
mevsimindeki menasiki gordiiklerinde kendi beldelerine déner dénmez geyhlerle
uzun tartismalara girmis ve kendi itikatlan konusunda derin giiphelere girdiklerini
gizlememiglerdir.

¢) Gizlilifin acmazlari

Dinf inams ve yasayis bakimindan toplumda, en azindan bazi kimselerin
dile getirdigi en biiyiik sikintilardan birisi gizlilik prensibi konusundaki katihiktir.
Her grupta bir dereceye kadar gizlilik bulunmasinin normal kargilanmasi gerektigini
diistinen bu kimseler dinin —tenasiih anlayisi hari¢- neredeyse tamamnn gizlilik
perdesi iginde kalmasini anlagilabilir bulmadiklarim kaydetmislerdir. Bu ger¢evede
ortaya ¢ikan problemlerin bir kismi g6yle siralanabilir:

cl) Gizlilik prensibi dolayisiyla seyhler yirmi dolayinda eser yazmig
olmalarina ragmen higbirisi kendi otantik anlayislarimi anlatmamislar®, bu suretle

3 Genis bilgi igin bk. llyas Uziim, “Tiirkiye’de Nusayri Onderlerinin Eserlerinde Inang Konularina
Yaklasim™, Islam Aragtirmalar: Dergisi, sy. 4, 2000, s. 173-187.
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hem kendi inanirlarim1 doyuracak bilgi vermekten uzak kalmig, hem de kendileri
hakkinda saglikli bilgi edinmek isteyenleri yamltmiglardir.

c2) Aym prensip yiiziinden 6zellikle biiyiik sehirlerde, seyhlerden uzak
bigimde yasamak durumunda kalan kimseler inanglarimi besleyecek, kendileri ya da
cocuklarinin dinf bilgi ihtiyaclarim karsilayacak kaynaktan tamamen mahrum
kalma zorunluluu ile bag basa birakilmsglardir.

¢3) Dini bakimdan Orgiitlenmeye gidilememistir. S6z gelimi, Anadolu
Alevileri’nin vakif, dernek ya da bagka organizasyonlar halinde birgok &rgiitlenmesi
oldugu halde kendileri baz: sosyal faaliyetlere yonelik hem sayi olarak birkagla
smurl: hem de igerigi zayif vakaf ve dernekle iktifa etmek zorunda kalmiglardr.

c4) Kiiresellesmenin damgasim vurdugu ¢agimizda her ey seffaflia dogru-
giderken “kat1 bir gizlilik ilkesine dayali gelenek”in giicli, tutarlilig:r ve kabul
edilebilirligi bir¢ok kisinin zihninde “inang giivensizligi” meydana getirmigtir.

d) Kadinin miikellefiyetten azade olusu

Nusayrilik’te kadinin bir-iki husus hari¢ dint miikellefiyetinin bulunmadig:
anlay1g1®® toplumun yarisim teskil eden kadinlar arasinda birtakim problemlere yol
acmaktadir. Kirsal bolgelerde yasayan Nusayri kadinlan gelenegin tabii akisi icinde
bu vakiay:r kabul etmis olmakla birlikte, sehirlerde yasayan ve belli egitim
kademelerinden geg¢mis olan geng kizlar ya da kadinlardan hi¢ degilse bir
boliimiiniin rahatsizlik duyduklarn kesindir. Nusayr? seyhleri bu konuda dig
diinyadan gelen elestirilere cevap verirken kadinlara biiyiik sayg1 gosterdiklerini,
onlarin da baz1 miikellefiyetlerinin bulundugu sdylerken pratikte halen bir kadmin
kocasinin kildigi “batini namaz duasinmi” bile duymadiklari, duymalarina izin
verilmedigini, keza 6zel dini meclislere yemek hazirladiklart halde igeriye girip
konusulanlar: izlemelerine asla miisaade edilmedigi mahallinde yaptifimiz
aragtirmalarda tespit edilmistir. Bir geyh yaptigamiz goriismede kadinlarin dinin
“zahirinden” sorumlu olduklarimi, fakat sirlari muhafaza edemeyecekleri
gerekgesiyle gegmiste kendilerinin bu sirlardan uzak tutulduklarini ifade etmistir.
Kendisiyle uzun goriismeler gergeklestirdigimiz bir kadina “Bu durumun kadinlan
rahatsiz edip etmedigi, ya da ne kadar rahatsiz ettigini” sordugumuzda sasilacak
sekilde “rahatsiz etmedigini” s6ylerken, dolayli olarak goriistigiimiiz bir bagka
kadin bundan ¢ok rahatsizlik duyduklarini, ama asirlar i¢inde gelismis anlayig
dolayisiyla durumu ¢oziilebilir bir karakterde de gormediklerini kaydetmigtir.

4. SENKRETIZMIN BASKA BIR KURBANI: YEZIDILER

Kurucusu kabul edilen Seyh Adi b. Musafir (555/11607) zamaninda, XII.
yiizyilda tarih sahnesine ¢ikan, ad: gegen seyhin oglu Hasan zamaninda kismen
farklilagip devam eden ve muayyen bolgelerde gruplar halinde yasayan Yezidiler’le
ilgili, belirtmek gerekir ki, isimlerinin mensei, etnik yapilari, dilleri, tarihi
arkaplanlan, gergek inanglari ve dini ritiielleri hakkinda birtakim ¢aligmalar
yapilmig olmakla birlikte halen detayda bircok ihtilafli goriig bulunmaktadir™.

* Bk. Abdiilhamit Sinanoglu, Nusayriler’in Inang Diinyas:, Istanbul 1997, 5. 75.

¥ Yezidilik hakkindaki ¢aligmalar bu husustaki herhangi bir kitabin bibliyografyasinin zenginligine
bakildiginda kolayca goriilebilir. S6z gelimi, John S. Guest’in (The Yezidis, L.ondon 1987) eserinde konuyla
ilgili bibliyografya (s. 251-282) otuz sayfay gegmektedir.
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Baglica Irak’in Sincar daglari cevresi ile Azerbaycan ve Ermenistan’in bazi
bolgeleri, ayrica Tiirkiye’de Mardin, Urfa, Diyarbakin ve Siirt illerine bagh kimi
yerlesim merkezlerinde yasayan Yezidiler vaktiyle daha fazla niifusa sahipken
bugiin iilkemizde 30.000 civarinda bir sayrya sahiptir®®.

Tiirkiye’deki Yezidiler’le ilgili amator nitelikli ve akademik diizeyde
birtakim g¢aligmalar olmakla birlikte®, -tespit edebildigimiz kadartyla- bunlarin
higbirisinde toplumun ge¢misteki inang ve anlayiglantyla bugiinii mukayese edip
kendi gelenekleri ¢ercevesinde toplumun “gelenege baglilik” derecesini ya da
oranimt ortaya koyan incelemeler yoktur. Dolayisiyla Yezidiler’in bugiinkii inang
problemlerini yakindan ortaya koyma imkam olukga giigtiir. Ancak isaret edilen
galismalarda genel nitelikli ifadelerle de olsa bugiinkii inang durumlarim yansitan
tespitlerden hareketle bazi 6nemli problemlere isaret edilebilir.

a) Dini kimlik sorunu

Yezidiler dini kimlik olarak kendilerini “yezidi” olarak anarlar. Bu isim
hem kendilerinin benimseyip kullandifi hem de kendileri disindakilerin onlarn
andi1 isimlendirmedir. Ancak bu noktada Yezidiligin Isldm’la iligkisinin ne oldugu
sorusunun cevabr Snem tagtmaktadir. Yezidiler Isldm’a nasil bakiyorlar? Islam’1 tist
bir dini kimlik olarak kabul ediyorlar m1? Ayrica bu sorular kadar Snemli
olmamakla beraber bolgedeki miisliimanlar onlarin Isldm’la iligkisi konusunda ne
diyorlar?

Yezidiler’in inang sistemleri ve ibadet anlayiglarinin Isldm’1n inang esaslar
ve ibadet anlayis: ile ne kadar uyustugu hususunu hesaba katmaksizin bu soruya
$0yle cevap verilebilir: Klasik mezhepler tarihi kaynaklan Yezidiligi Hariciler’in
Ibadiyye kolundan ayrilmis bir grup olarak sunarlar. S6z gelimi Abdiilkahir el-
Bagdad? (429/1037) Yezidiler’in Hariciler’in Ibadiyye kolundan olusan bir firka
oldugunu, ancak yeni bir peygamber gonderilip Isldim’in neshedilecegi gibi agin
goriisler ileri siirdiigii i¢in Isldm iimmetinden ayrildigini ifade eder’’. Bolgedeki
Siinni miisliimanlarin da onlar: Isldm i¢inde degerlendirmedikleri, s6z gelimi, bu
sebeple de asla kiz ahp vermedikleri burada belirtilmelidir. Bizzat Yezidiler’in
Islam’a nasil baktklarma gelince, bu konudaki yeterince net olmayan agiklamalardan
anlasgildiga kadanyla, ¢ok giiclii olmamakla birlikte iglerinde Islam’1 iist bir kimlik
olarak gbrme egilimi iginde gruplar mevcuttur. Nitekim yapilan niifus
kimliklerinde, yakin zamanlara kadar “dini” hanesine “Islim” yerine “Yezidi”
ifadesini yazdinirlarken Ahmet Turan’in resmi evraklarla belgeleyerek ortaya
konduguna gore niifus miidiirliikierine goniillii bagvurular ile “IslAm” ifadesini
yazdiranlar bulunmaktadir®,

Dinf kimlik konusunun, bagka bir ifadeyle Yezidiler’in Islam’la iliskisinin
toplumda birtakim koklii degisiklere yol agabilecegini ifade etmek gerekir. Zira dini
kimligini Isldm olarak belirleyen bir grubun, hi¢ degilse bir kesimi, simdi veya

3 Ahmet Turan Tiirkiye’deki Yezidi niifusu 24.309 olarak verir (Giineydogun Anadolu Yezidiligi, Dogentlik
tezi, Samsun 1987, s. 68).

% Ahmet Turan’mn adi gegen ¢aligmasmdan bagka Davut Okgu, Yezidilik ve Yezidiler, 1stanbul 1993; Erol
Sever, Yezidilik ve Yezidiler’in Kokeni, istanbul 1993; Tori, Bir Kiirt Diisiincesi Yezidilik ve Yezidiler, Istanbul
2000 ile bazi lisans ve yiiksek lisans ¢alismalarindan bahsedilebilir.

¥ Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, Beyrut 141171990, s. 279,

3 Ornekler igin bk. Ahmet Turan, a.g.tez, s. 154-157.
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ileride kendi gelenekleriyle Islam arasindaki iligkiyi inceleyerek birtakim sonuglara
varmak isteyecegi tabiidir. Burada, problemli oldugunu diiglindiigiimiiz husus iist
kimlikle ilgili problemlerin toplumun ne kadari tarafindan, ne sekilde ve nereye
kadar “Islam” olarak belirlendigidir. S6z gelimi, Bati’da yasayan Yezidi emirinin
yayimladigr bildirilerde® kendilerini “Isldm iginde bir grup” olarak
degerlendirmeye yonelik hicbir ipucu yoktur.

b) Senkretizm c¢ikmazi

Giiniimiiz Yezidi emiri Muaviye b. Ismail el-Yezidi her ne kadar
kendilerini “Zerdiistilik tarihinin Mazdak¢1 bir cemaati” olarak niteliyorsa da*
aragtirmacitar Yezidilik’in Zerdiigtilik’ten baska vaktiyle uzantilan bolgeye kadar
gelmig olan Sabiilik, Samanizm, Hristiyanlik, Yahudilik ve Isldm’dan muhtelif-
inan¢ ve inan¢ motifleri almig”senkretik bir inanig” oldugunda ittifak
etmektedirler*. Senkretizmin oteki senkretist anlayiglar gibi modern insamin
zihninde dinin kaynapi, kendi geleneklerinin temel zemini, dinin 6zgtinliigi,
inancglar arasi1 geciglerde siyasi ve sosyal faktorler etrafinda bir¢cok problem
olugturdugu bilinmektedir. Bugiin Yezidi aydinin bu konuda neler diigiindiigi,
hangi ¢ikmazlara siiriiklendigi ve bunun neticesinde nasil bir ¢oziime ulagmay:
denedigini yakindan biliyor olmamakla birlikte, birtakim sorunlarla yiiz yiize
gelmig olmalarinin kati oldugunda siiphe duyulmamalidir.

¢) Yezidi man(;larlmn yaganablllrllgl problemi

Yezidiler’in kelime-i sehhadette “LA ildhe illallah Emin chrall
habibullah” dedikleri bilinmekle beraber iman esaslarinin a) Melek Tavus’un
(seytan) Allah’in melegi ve elgisi olduguna, b) Seyh Adi’nin Allah’in melegi ve
Yezidiler’in miirsidi olduguna, c) Sultan Yezid’in Allah’in melegi, yerin nuru ve
insanhifin sevinci olduguna inamirim"”seklinde ii¢ madde halinde verildigi
kaydedilmektedir®?. Ancak Yezidiler’in 1872 yilinda Sultan Abdiilaziz zamaninda
askerlik problemleriyle ilgili kendi inanglarim siraladiklar “beyanname”de nelerin
kiifiir kabul edildigine dair 14 madde halinde sayilan hususlara bakildiginda
bunlarn ¢agimiz sartlarinda yaganabilirlifi konusunda biiyiik soru igaretleri
olusmaktadir. S6z gelimi, bu agiklamanin iigiincli maddesinde, “bir Yezidi’nin
(hergiin) her hangi bir miisliiman, hristiyan veya yahudi’nin géremeyecegi bir
sekilde giinesin dogdugu tarafa yonelip Melek Tavus’a secde etmesi gerektigi, bunu
yapmadi takdirde kafir olacag”; doérdiincii maddesinde, “her Yezidi’nin kendisini
dogru yola sevk edenin vekili olan seyhinin yahut pirinin elini 6pmesi gerektigi,
aksi halde kafir olacagi”; oniigiincii maddesinde, “hicbir Yezidi’nin miisliimanlara
ait bir tuvaleti, banyoyu kullanamayacagi, bunun aksi bir davramigin kiifrii
gerektirdigi” yazihdir®®. Bunun disinda diger maddelerinin de neredeyse tamamina
yakim kirsal gartlarda ve Yezidiler’den baska kimsenin bulunmayacagi mekanlarda
yapilabilecek seylerdir. Modern dénmede, 6zellikle schirlerde yagayan bir kimsenin
bu ilkelere uymasi hemen hemen imkansizdir. Bu vakianin bugiin Yezidi

¥ Bildiriler igin bk. Erol Sever, Yezidilik ve Yezidiler'in Kokeni, s. 101 vd., s. 107 vd.
0 Bk. Erol Sever, a.g.e, 5. 115.

1 Bk. Ahmet Turan, a.g.tez, 5. 71.

*2 Davut Okgu, a.g.e., s. 22.

* Maddelerin tam listesi igin bk. Ahmet Turan, a.g.tez, s. 72-74.
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toplumunda meydana getirdigi problemler ampirik ¢aligmalarla ortaya konmamigsa
da bunlar tahmin etmek zor degildir.

SONUC

Giintimiizde, Tiirkiye’de yasayan gayr-1 Siinni kesimler Ca’feri Azeriler,
Aleviler, Nusayriler ve Yezidiler olmak iizere dort grup olup bunlardan ilki harig¢
diger gruplar heterodoks niteliklidir.

Islami ortodoksilige yakin olan Ca’feri Azeriler’in en 6nmemli inang
problemleri Ca’ferilifin, daha dogru ifadeyle Imamiyye Siiligi’nin “hakim Islami
anlayig”tan ayrildig1 iman konularda kendini gostermektedir. Ozellikle ilkdgretim
seviyesinin listiinde egitim almig kimselerden azimsanamayacak bir oran, Ca’feri
kimligini inkar etmemekle birlikte “imametin ilahi tayinle gergeklestigi”,
“mehdinin halen hayatta olup bir giin yeryiiziine donerek adalete dayali bir yonetim
kuracag1”, “kiyamet 6ncesi mazlum olan imamlarla zalimlerin yeniden diinyaya
gelip hesaplasaca$1” gibi inang konularinda yer yer ciddi boyutlara varan siiphe
yahut inkar i¢cinde bulunmaktadirlar. Bu konular Ca’feri alimlerin irsatlarinda
iizerinde ¢ok durarak keskinlestigi ancak keskinlesmesi oraninda mezhep mensubu
belli kesimlerin aginmaya maruz kaldig: hususlar olarak dikkat cekmektedir.

Heterodoks gruplarin temel sorunlan ise goyle siralanabilir:

1. Kimlik problemi. Sozii edilen gruplar, Isldim’1n iist bir dinf kimlik olup
olmadig1, eger iist kimlik ise Kur’dn’in inan¢ ve ibadet alanindaki acik hiikiimleri
(buna “hakim Isldm toplumu”nu da eklemek gerekir) ile kendilerinin bu hiikiimler
kargisindaki tutumunun neden farkli oldugu sorusunu sormakta, bu cercevede
bircok tartisma ve polemikler yagsanmaktadir. Aleviler ve Nusayriler biiyiik
gogunlugu itibariyle Isdm’1 dinf {ist kimlik olarak benimsemekte, Yezidiler'de ise
bu istikamette gelisen egilimler olmakla birlikte onlarin daha ¢ekingen olduklar:
goriilmektedir. Ancak bu gruplarin higbirisi aralarinda belli kesimlerin dile getirdigi
“iist kimlik” ile “alt kimlik” arasinda goriilen bu genis mesafenin mevcudiyeti
vakiasinin dogurdugu bir dizi soruyu ikna edici bi¢imde cevaplandirabilmig
degildir.

2. Kaynak problemi. Heterodoks gruplardan Aleviler’in sozlii ve yazih
kaynaklar1 saghkli bir sekilde ortaya konmus olmadiga gibi, az ¢ok ortaya konulan
kaynaklarda da (menakibnimeler, deyisler ve Buyruk) inan¢ konularina iliskin
celiskili goriisler sistematize edilerek ele almmamstir. Dolayisiyla kaynaklardaki
celigkiler toplumda da miigahede edilmekte, her biri Alevilige referans veren
birbiriyle taban tabana zit birgok goriig ortaya atilmaktadir. Nusayriler ise otantik
kaynaklarini, birakalim ilim diinyasina vermeyi, belli agamalardan ge¢cmemis kendi
mensuplarina da gostermemektedirler. Aynt husus Yezidiler i¢in de gecerlidir.
Kaynaklarla ilgili bu vakia gruplarin 6zellikle aydin kesimleri arasinda bir¢ok
soruna sebebiyet vermektedir.

3. Senkretizm problemi. Belirtilen gruplar Islam’dan bagka birtakim
inamglardan ¢esitli inang ya da inang motifi aldig icin arz ettifi “senkretik” yap1
toplumda “geleneklerinin kaynai dolayisiyla da giivenilirligi” konusunda birtakim
sorgulama ve tereddiitlere yol agmaktadar.
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4. Teolojik problemler. Sozii edilen heterodoks gruplarin higbirisinin
teoloji alaninda gerek yonteme gerekse inanglarin yorumlanmasina yonelik
“teoloji” ¢aligmalar: yoktur. Hatta basit seviyede teoloji yapmak igin kendi
kaynaklarint okuyup anlayacak elaman sayis1 bile ya ¢ok az ya da yoktur. Teolojik
caligmalarla sistemlestirilip temellendirme olmadif igin s6z gelimi, bu gruplardan
en biiytigiinii tegkil eden Aleviler’in Allah inanci, 6liim sonrasi hayat, kutsal metin
inanci, Oniki Imam anlayis1 gibi konulara bakisi hem kaynaklar hem toplumun dini
Onderleri hem siradan halk arasinda ¢ok biiyiik belirsizlikler, kangikliklar ve
geligkiler icermeye devam etmektedir.

4. Kentlesenin getirdigi problemler. Gegmigte “kapali toplum” hayat1
yasayan bu kesimler bugiin “sehirlesme” olgusu ile kars1 karstya geldiklerinde dini
hiyerargide, inanglarinin devam ettirilmesinde ve ritiiellerinin yerine getirilme
stkliginda pek ¢ok sikinti ile yiiz yiize gelmektedirler. Kirsal hayatin kendine has
sartlarinda hayati kolaylastirmak ve toplum dayanismasini saglamak tizere
geligtirilen “ritiieller” kent ortaminda anlamim yitirmekte ve insanlar gelenegin
kaliplarindan neredeyse tamamen ¢ikmaktadirlar, Bu vakia gelenefin sadece
“sosyal hayattaki” bazi yonlerinin zayiflamasina degil giderek gelenegin dini
zemininin tahribine hatta tamamen kaybolmasina varmaktadir.

Netice itibariyle, burada belli problemlerine isaret edilen sdz konusu
gruplarin dinf hayatlartyla ilgili problemlerinin hem tesbiti hem de ¢bziime yOnelik
arayiglarinda sadece etnologlarin, antropologlarin, sosyologlarin ya da tarihgilerin
degil keldmcilarin da —bu disiplinin verdigi sorumluluk ilkeleri igerisinde- ¢aligma
alanlarini genigletmeleri zaruret arz etmektedir, denilebilir. Zira sosyal bir fenomen
olarak bu gruplar cesitli disiplinlere bagh arastirmacilar tarafindan incelenebilirse
de, unutmamak gerekir ki, bunlar her seyden evvel dini gruplardir ve onlarnn en
azindan inanca yonelik durumlarin en iyi anlayip degerlendirmeye tabi tutacak olan
kelamcilardar.





