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HZ. PEYGAMBER’IN EVRENSEL MESAJLARINDAN
“MUSAVAT”

Yrd. Dog Dr. Yusuf ACIKEL"

Sen Kur’an diliyle iisve-i hasene oldun,

Siinnetinde miisGvit rnekleri gosterdin ydresildllah...
Sen Rabb’in emriyle Restil-i Miictebd oldun,

Diinyaya biitiin giizellikleri sergiledin ydresilallah...
Sen Kur’an’1 yasadin, Hakk'i teblig ettin,

Seni uzun uzadiya nakle omriim yetmez ydresiildllah...

Yiice Yaratici insanlari, belli bir siire igin, belli bir gaye ile diinyaya
gondermis, her birini kendi suretinde, ayni istek ve ihtiyaclarla yaratmistir.
Allah’in bahsettigi akil nimeti, insanoglunun insanca yasama hususunda esit
olmasi gerektigini kabul eder. Zaten biitiin dinler de aymi seyi telkin
etmiglerdir.! Bu noktadan hareketle bu tebligde, Hz. Peygamber’in evrensel
mesajlarindan  “miisavat” prensibi tizerinde durulacaktir. Miisavat farkls
kiiltiirlerde farkl: sekillerde ele alinmistir. Takdir edilecegi tizere bu konunun
tarihi gelisimi bile bagh bagina genis bir konudur. Miisavati ilgilendiren pek
¢ok tili konu ve alanlar vardir. Genel olarak &zellik arz edenlerin diginda
islam; ibadet, muamelat, ahldki sorumluluklar, temel hak ve hiirriyetler vb.
hususlarda esitligi esas alir. Burada miisdvat kelimesinin semantigi,
Isldm*dan 6nceki durumu, Kur’an-1 Kerim ve bazi hadislerdeki kullanimi,
Islam hukukunda nimetlerin dagilimi, Hz. Peygamber, Hulefd-y1 Rasidin ve
sonraki donemlerde yasanan bazi miisdvat 6rnekleri verilecek ve yer yer
giniimiiz diinyasindan da kiyaslar yapilarak 6nemli olan hususlara dikkat
cekilip, giiniimiizde karsilasilan bazi problemlere yeni ¢6ziim Onerilerinde
bulunulmaya calisilacaktir.

=

S.D.U. llahiyat Fakiiltesi, Hadis Anabilim Dal Ogretim Uyesi.
! Kandemir, M. Yasar, Orneklerle Isiam Ahlak, Ist., 1979, s.121.



“Miisavat” Kelimesi

Burada miisdvat kelimesinin dncelikle semantik ve terim anlamu
verilecek, akabinde ise Isldm’dan Once miisivat konusu iizerinde
durulacaktir.

a. Semantik ve Terim Anlami
Arapca olan miisdvat kelimesinin kok harfleri “S-V-Y” dir. Bu kok,
etimolojik olarak “esit ve denk olmak” anlamindadir.” Burada kelimenin “S-

V-Y” kokiinden gelen konumuzla ilgili bazi miistaklar1 ve onlarin semantik
tanimlar: gosterilecektir.

eSVA:  Bir seyi digerine muadil kilmak.?
iSteVA: ki sey birbirine esit olmak, diizgiin olmak.*
miiSteVA:  Mitedil, diiz, olgun.

SaVA: Bir seyi bir seyle esitlemek. Bir sey diger bir seye
kemmiyet ve keyfiyette muddil olmak.’

SeVA: Benzer, bir seyin ortasy, diiz, olgun, miitedil®, esit, miisavi.
Sevl:  Kamil, diizgiin, dosdogru, métedil.”

SiVA: Bir seyin aymsi, birlik, es, misil, yonelme, diizgiin, bir
seyin mukabili olan karsilik, adalet, diiz, bilinen yer, baskas1.®

SeVvA: Iki sey birbirine denk ve esit olmak.’

[

Ibn Diireyd, Ebu Bekir Muhammed b. Hasan b. Diireyd, Cemheretii’l-Liiga, 1-I11, thk.

Remzi Miinir Ba’lebekki, Beyrut,1988, II, 864; ibn Faris, Mu’cemii Mekdyisii ’l-Lz’i_ga,

thk. Abdiisselam Muhammed Harun, I-VI, 2. Baski, Misir, 1390/1970, II1, 112-3; Ibn

Manz(r, Ebii’l-Fadl Cemdliiddin, Muhammed b. Miikrim, Lisanii’l-Arab, I-XV, Beyrut,

1414/1994, X1V, 410.

> 1ibn Faris, a.g.e., ITI, 112; Ibn Manzir, a.g.e., XIV, 408, 414.

¢ Ramb el-Isfehani, Miifreddtii Elfézi’l-Kur'an, thk. Safvan Adnan Déavidi, Beyrut,
1412/1992, s. 439; ibn Manziir, a.g.e., XIV, 408, 414.

5 IbnDireyd, a.g.e., I, 238; Ibn Faris, a.g.e., I, 112-3; Ibn Manzir, a.g.e., XIV, 410.

6 ibn Direyd, a.g.e., I, 238; II, 1074-5; Ibn Faris, a.g.e., III, 112-3; ibn Manzfr, a.ge.,
X1V, 411-2.

T Ragb, age., 440.

¥ Ibn Diireyd, a.g.e., I, 238; I, 864; ibn Faris, a.g.e, III, 113; Ragib, age., 440; Ibn
Manzir, a.g.e., XIV, 408, 413, 417.

®  ibn Diireyd, a.g.e., [, 238; 11, 864; Ibn Faris, a.g.e., III, 113; Ragib, a.ge., 440; ibn

Manzir, a.g.e., XIV, 408, 413, 417.

416



SiYYii: Miisavi, esit.”

SiiVA: Bir seyin ortast, karsiligs, aym yer."!
teSAVA: Esit ve muidil olmak, beraber olmak.
teSeVvA:Diizlenmek, beraberlenmek.!?

MiiSaVAt:  Esitlik, denklik®® aym hal ve derecede olma, birinin
digerinden imtiyaz ve iistiinliigii olmama, farksizlik.'*

Semantik tanimindan da anlasildig;: iizere miisavat kelimesinin terim
anlami; nitelikleri veya meslekleri ne olursa olsun insan irade ve arzusunun
disinda kalan &zellikleri, 1rk, soy, cinsiyet, dil, milliyet vb. seyler dikkate
alinmaksizin insanlarm “esit oldugunu” kabullenmek prensibidir."

Hz. Peygamber’in evrensel mesajlarindan biri olan miisavati daha iyi
anlayabilmek i¢in, Arap toplumunun Islam 6ncesi yapisina bakmak gerekir.

b. islam’dan Once “Miisavat”

Hz. Peygamber’in de iginde yasadig Islam 6ncesi toplumda; Araplar
ve Yahudiler arasinda sumf farklar1 mevcut olup bazi ziimrelere mensup
olanlarin kani, digerlerinkinden daha degerli ve iistiin sayilmis, bazi aileler
ve milletlerin digerlerinden daha serefli ve insan fistii bir yaratiliga sahip
oldugu seklinde bir inan¢ hakim olmus; Araplar ise kendileri disinda kalan
herkese “acem” diyerek Kureys kabilesinin en serefli

Arap kabilesi olduguna inanip bu ayricalifini hac mevsiminde de
korumuslar, hatta bazi aileler ve hanedanlar, soylarinin Giines’e, Ay’a ve —
hasa- Allah’a dayandigini iddia etmislerdir.'®

0 fbn Faris, a.ge., I1I, 112; Ragib, a.ge., 441.

" ibn Direyd, a.g.e., I, 864; Ragb, a.g.e., 440; ibn Manzr, a.g.e., XIV, 413.

2 {bn Diireyd, a.g.e., II, 864; Ibn Manzir, a.g.e., XIV, 413.

¥ ibn Faris, a.g.e., [I, 112; Ragb, a.ge., 439.

“  ibn Direyd, a.g.e., I, 238; Ibn Faris, a.g.e., III, 112-3; ibn Manzir, a.g.e., XIV, 410;
Sami, Semseddin, el-Mu'cemii’t- Tiirki'i-tiirdst, nesr. Ahmed Cevdet, Beyrut, 1989, s.
1334.

15 sami, a.g.e., 1334; Akay, Hasan, Islgmi Terimler Sozligs,, Istanbul, 1995, s. 340-1.

16 Nedvi, Ebﬁ’!.-Hasen Ali en-Nedvi, Rahmet Peygamberi Hz. Muhammed, trc.
Abdilkerim Ozaydin, Istanbul, 1992, s. 449-450; Kutub, Seyyid, Isldm'da Sosya!
Adalet, trc. Yasar Tunagir, M. Adnan Mansur, Ist., 1978, s. 70; Udeh, Abdiilkadir,
Islam Ceza Hukuku ve Begeri Hukuk, I-V, trc. Akif Nuri, Ist., 1976, I, 43. Hindistan’da
bir aile kendilerini Giines’in ogullari, baska bir aile ise Ay'in ogullart diye
isimléndirmigtir. Nedvi, a.g.e., 449. .
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Islam &ncesi donemde diger kiiltir ve din gevrelerinde de,
esitsizligin oldugu goriiliir. Meseld Brahmanizm gibi bazi dinler, sosyal
siniflar sistemini getirmistir. Brahmanizm’e gére, insanlar d6rt kisma ayrilir.
En iistiin sinif, din adamlan ve kdhinlerdir. En asag1 tabaka ise sefiller yahut
necisler diye isimlendirdikleri Cudra sinifidir. Bu simif diizeninin kotiiliigiini
anlamak i¢in, kanun koyucusu Monou’nun kanunlarinda belirtilen su
hususlar1 bilmemiz gerekir: “Brahman’a, nesebi sebebiyle hiirmet edilmesi
gerekir. Onun verdigi hiikiimler hiiccettir. Brahman’m ihtiya¢ aninda, asag:
sintflardan birinin malini almas: hakkidir. Zira kélenin mali, sahibinindir.
Asag1 tabakadan olan bir kimsenin din ve ilim gibi seylerle ugragmas:
haramdir. Bu hususlara riayet etmedikleri takdirde, kulaklarmma eritilmis
kursun dokmek, dilini kesmek ve viicudunu parcalamak gibi cezalarla azaba
miistehak olurlar.”"’

Yahudiler ise, sadece kendilerinin Allah’in ogullar1 ve dostlari
oldugunu iddia ederek, kanunlarinda Yahudiler ve Yahudi olmayanlar i¢in
ayri ayri hikiimler koymuslardir. Meseld, faizi aralarinda siddetle
yasaklamigs olmalarina ragmen, Yahudi olmayana faizle para vermeyi
kazanglh ve heldl bir ticaret saymaktadirlar. Alman milleti de ikinci diinya
harbinden ¢nce Naziler zamaninda irk¢ilikta ileri giderek, insan cinsini
muhtelif smiflara ayirmis ve hepsinin iistiinde 4ri wkina imtiyaz
tanmmuglardir,

Iste Hz. Peygamber, asafida da goriilecegi iizere, bu ayricalikli
tutum ve davraniglara kars: ¢ikmis ve bunlart toplum hayatindan silmeye
caligmigtir. Veda haccinda da, takvanin disinda Arab’m Acem’e, Acem’in
Arab’a iistiinliiiiniin olmadigimi agiklayarak bu evrensel mesaji agik bir
sekilde ilan etmistir.

Kur’an’da Miisavit
Kur’an’mm temel kavramlarindan biri olan miisdvat kelimesi

Kur’an’da, miigtaklar ile birlikte; fiil olarak 50 yerde, isim olarak 33 yerde
gecmektedir.'”” Konumuzla dogrudan ilgili olan bazi kelimeler; esit™, kiyas®,

" Tabbara, Afif Abdillfettah, fimin Iginda Isiémiyet, cev. Mustafa Oz, Istanbul, 1981,
s.316.

Tabbara, a.g.e., 316-7.

¥ Genis bilgi igin bkz. el-Mu’cemii’l-Miifehres li Elfdzi’'l-Kur’ani’l-Kerim, Muhammed
Fuad Abdiilbéki, Istanbul, 1977, “Miisavat” maddesi, s. 372-4.

*  Ornek olarak bkz. 30/Rum, 28; 5/Maide, 100; 16/Nahl, 71; 39/Zumer, 29; 57/Hadid, 10;
45/Césiye, 21. “O size kendi hayatimzdan Srnek getirir. Sag elinizin sahip oldugu
kimseleri/koleleri, size verdigimiz rizik iizerinde (tam yetki sahibi) ortaklarimiz olarak
gormeye ve boylece (onlarla) bu hakk: esit olarak paylasmaya razi olur musunuz?...”
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bir?, denk®, karsilik veya misilleme®, aymi®, benzer’® anlamlarinda
kullamlmaktadir. Bu manalarin hepsinin ortak noktas: kelimenin, “esitlik
ilkesi”ni icermis olmasidir.

Kur’an’it Kerim’de kullanilmig olan bu ifadeler g6z Oniinde

bulunduruldugunda, kelimenin ihtiva ettifi mukayese ve esitliZin hangi
hususlarda olup hangi hususlarda olmadig1 ortaya ¢ikacaktir.

Kur’an’da, iyilik ile kétiiliigiin®, kotii ve ¢irkin olan seyler ile iyi ve

giizel seylerin®, mii’min olarak yapilan isler ile kafir olarak yapilan islerin®,
esit olmadig1 gibi mukayese de edilemeyecegi vurgulanmaktadir. Nitekim
yapilan her iyilik, sahibine ruhani (psikolojik) bir derece kazandirabilir.

24

26

27

28

29

Meseld; 5/Maide, 100; 6/Enam, 50; 11/Had, 23-4; 13/Ra’d, 16; 16/Nahl, 75-6;
32/Secde, 18; 35/Fatir, 19-22; 39/Ziimer, 9; 40/Gafir, 58; 41/Fussilet, 34; 57/Hadid, 10;
59/Hasr, 20. “De ki: K&tii ve ¢irkin olan seylerle iyi ve glizel seyler mukayese
edilemez....”

Ornek olarak bkz. 35/Fatir, 19-22; 4/Nisa, 95; 6/Enam, 50; 9/Tevbe, 19; 13/Ra’d, 16;
16/Nahl, 75-6; 26/Suara, 98; 39/Ziimer, 9; 40/Gafir, 58; 41/Fussilet, 34; 59/Hasr, 20.
“Nitekim, ne goren ile gérmeyen bir olur, ne de aydinbik ile zifiri karanhk; ne
(serinletici) golge ile yakic sicak; ve ne de yasayan ile (kalben) 6lmiis bulunan...”

Mesels; 9/Tevbe, 19; 30/Rum, 28. “(Bir tek ) hacilara su vermeyi ve Mescid-i Haram’:
onarip gizetmeyi, Allah’a ve Ahiret gliniine inanip Allah yolunda elinden gelen her
tiirlit cabayr gosteren biri(nin iistlendigi gorevler) le denk mi tutuyorsunuz? Bu
(gorevler) Allah katinda (hi¢ de) denk degildir...”

Omek olarak bkz. 8/Enfal, 58 *“Beri yandan, eger (kendisiyle antlasma yapmig
bulundugun) bir toplulugun ihanet etmesinden kaygi duyman icin ortada makul sebepler
varsa, sen de bir karsilik/misilleme olarak onlarla yaptigin antlasmay: boz. Clinkii Allah,
asla hainleri sevmez.”

Meseld; 35/Faur, 12; 3/Al-i Imran, 113; 9/Tevbe, 19; 45/Césive, 21. “O halde
(verylizindeki) iki biyiik su kiitlesi ayn1 olamaz; birisi tath, susuzlugu giderici, icimi
giizel iken, otekisi tuzlu ve acidir...”

Ornek olarak bkz. 4/Nisa, 89; 45/Casiye, 21. “Onlar, kendilerinin inkdr ettigi gibi, sizin
de hakikati ink4r etmenizi isterlerdi ki siz de onlara benzer olasiniz...”

41/Fussilet, 34. “(Madem ki) iyilik ile kitiiliik bir degil, sen (kotiiliigti) daha giizel olan
ile sav...”

5/Maide, 100. “De ki: Kotii ve ¢irkin olan seylerle iyi ve giizel seyler mukayese
edilemez...."”

9/Tevbe, 19. “(Bir tek ) haciara su vermeyi ve Mescid-i Haram't onarip gézetmeyi,
Allah’a ve Ahiret giiniine inamp Allah yolunda elinden gelen her tirlii ¢abay: gésteren
biri(nin iistlendigi gorevier) le denk mi tutuyorsunuz? Bu (gorevier) Allah katinda (hig
de) denk degildir...”
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Tt o e

Sirret bir miigrik ile, iyilik sever bir miisrik aym olmadigi gibi
cehennemlerdeki konumlar: da farkli olacaktir.®

Yine Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok tesbih sanatt kullanilmigtir. Mesela
goren ile gérmeyen®', isiten ile isitmeyen®, diri ile 6li®, tatli su ile tuzlu ve
ac1 su*, mii’minler ile kafirler; aydnlik ile karanhik®, hak ile batila; golge ile
sicaklik®, sevap ile azaba benzetilmekte ve bunlarin esit olmadigi ifade
edilmektedir. Yine Kur’an’da; hakikati inkdr edenlerle etmeyenlerin®, bir
mazeretleri olmaksizin miicadeleden kacinan mii’minler ile Allah yolunda
mallariyla ve canlartyla ¢aba gosterenlerin®, mii’minler ile fasiklarin®®, iman
edip salih amel igleyenlerle kétiilikk yapanlarm®, Mekke’nin fethinden dnce
Allah yolunda infak eden ve savasanlarla bundan kagmanlarin®, cennetlik
olanlarla cehennemlik olanlarin®, bilenlerle bilmeyenlerin® esit olamayacag:

0 Ates, Siileyman, Yiice Kur'an'n Cagdag Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, ts., IV,
44.

3t 6/Enam, 50; 11/Had, 24; 13/Ra’d, 16; 35/Fatir, 19; 40/Gaﬁr 58. “Hi¢ goren ile
gormeyen bir olur mu?”

11/Hdd, 24. Bu iki bolitk insamn’ (mananlar ve ildhi kitabi reddedenler) kiyaslanmast,

kor ve sagwr olan kimseyle giren ve igiten kimsenin kiyaslanmas: gibidir. Bu ikisi yapi

olarak hig¢ bir tutulabilir mi?”

B 35/Fatir, 21. “ve ne de diri ile (kalben) 5l...”

¥ 35/Fanir, 12. “O halde (yeryiziindeki) iki biyiik su kiitlesi aym olamaz; birisi tath,
susuzlugu giderici, i¢imi giizel iken, étekisi tuzly ve acidir...”

3 13/Ra’d, 16; 35/Fatir, 20. “Sor (onlara): ‘Ne kopkoyu kamnhkla aydmbk bir tutulabilir
mi?...”; “...ne de aydmlik ile zifiri karanlik...”

36 33/Fatlr, 21. “..ne (serinletici) golge ile yakic: sicak...”

¥ 4/Nisa, 89. “Onlar, kendilerinin inkar ettigi gibi, sizin de hakikati inkdr etmenizi
isterlerdi ki siz de onlara benzer olasimz...”

32

3 4/Nisa, 95. “Bir mazeretleri olmaksizin miicadeleden kaginan mii’minler ile Allah

yolunda mallariyla ve canlariyla ¢aba gosterenler bir olamaz...”

32/Secde, 18. “Zaten, (bu diinyada) iman etmis olan kimse (mii'min), yoldan ¢ikmig
biriyle (fasik) hi¢ mukayese edilebilir mi? Bunlar (elbette) bir olamaziar.”

40/Gafir, 58; 45/Casiye, 21. “Iman edip dogru ve yararh isler yapanlar ile kotiilik
isleyenler de bir degildir...”; “Kétiiliik isleyenlere gelince; onlar kendilerini hayatlarinda
ve §lumlerinde, iman edip dogru ve yarali igler yapanlarla aym yere koyacagimizi mi
sanirlar?”

4 §7/Hadid, 10. “J¢inizden fetihten énce (Allah yolunda) infak eden (harcayan) ve
savaganiar (bundan kaginanlar ile) egit olamazlar.”

59/Hasr, 20. “Atese (cehenneme) mahkum edilmis olanlar ile cenneti hak etmis olanlar
bir olamaz...”

39/Ziimer, 9. “De ki: Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? (Ancak) yalmzca akil-
iz’an sahipleri bunun farkindadir.”

39

40

42

43
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belirtilmektedir. Yapilan mukayeseler incelendiginde ¢oguniukla miicerred
mefhumlar oldugu goriilecektir.

Allah tedld bagka ayetlerinde de miisahhas misaller vererek kendi
varliginin da hicbir seyle mukayese edilemeyecegini agiklamaktadir. Meseld,
hicbir seye giicli yetmeyen bagkasma bagimli koéle ile, kendisine Allah’mn
katindan giizel bir rizik bahgedilen ve bu rizki gizli agik harcayan kimsenin
ve yine elinden higbir is gelmeyen, efendisinin sirtinda gergek bir yiik olan
bir dilsiz/aptal ile dogru ve hakca olanin yapilmasini emreden ve kendisi de
dosdogru bir yolda yiiriiyen bilge bir kimsenin* kesinlikle bir
tutulamayacagt vurgulanmaktadir. Buradan kiyas yapilarak, insan akliyla
kavranabilen yahut tasavvur edilebilen tabiat giiclerine biitiintiyle bagimli bir
yaratik ile mevciidatin mutlak yaraticisi, sinirsiz ve kavranmaz kudret sahibi
Allah’in esit olamayacagi® beyan edilmektedir. Ayni zamanda burada
ozgiirlitk ile kolelik, bagimsizlik ile bagimlilik, ehliyetsizlik ile diiriistlitk de
mukayese edilmektedir.*® Ayrica bir taraftan Allah’m askin birligine ve
benzersizligine inanmanin, diger taraftan yaratilmig varliklara yahut Allah’mn
suretleri varsayilan varliklara ildhi giicler ve sifatlar yakistirmanin uygun
olmayacag: da*’ agiklanmaktadir.*®

16/Nahl, 75-6. “Allah (iste size iki insan) Ornegi veriyor. (Biri) higchbir seye giicii
yetmeyen, baskasina bagimly bir kile; (digeri de) kendisine katimizdan (bir armagan
olarak) giizel bir rizik bahgettigimiz (6zgiir) bir insan ki, o riziktan gizli-agik (gonliince,
dogru yolda) harcamalar yapiyor. Imdi (distiniin), bu iki insan hig bir tutulabiliv mi? Ve
yine Allah (size bagka) iki insan Ornegi veriyor. Onlardan biri, hichbir is elinden
gelmeyen bir dilsiz ki, efendisinin swrtinda gergek bir yiik; dyle ki, beriki onu hangi ise
kossa olumlu bir sonug¢ alamiyor. Peki, iste boyle biri, dogru ve hakga olamn
yapilmasim emreden ve kendisi de dosdogru bir yolda yiiriiyen (bilge bir) kimseyle hig
bir tutulabilir mi?”

% Aynca konu ile ilgili dyetler icin bkz. 16/Nahl, 71; 30/Rum, 28. “Rizik konusunda,
kiminize kiminizden fazla veren Allah’tir. Hal boyle iken, kendisine fazla verilmis
olanlar, riziklarini —bu bakundan aralarinda esitlik olsun diye- sag ellerinin malik oldugu
kimselerle (koleler) paylasmakta isteksiz davraniyorlar...”; “O size kendi hayatinizdan
orek getirir. Sag elinizin sahip oldugu kimseleri/koleleri, size verdigimiz rizik tizerinde
(tam yetki sahibi) ortaklariniz olarak gérmeye ve bdylece (onlarla) bu hakk: esit olarak
paylagmaya razi olur musunuz?...”

% Esed, Muhammed, Kur'an Mesaji Meal-Tefsir, cev. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk,
Istanbul, 1418/1997, s. 544-5, dipnot 85, 88.
4 Esed, a.g.e., 942, dipnot 36.

% Konu ile ilgili ayet icin bkz. 39/Ziimer, 29. “(Bu amagla) Allah size bir ornek olay
anlatmaktadir. Tiimii birbiriyle ihtilafh birgok ortag: olan kimsenin emrindeki adam ile
tamamen bir kisiye bagh bulunan adam(in hikdyesi); iginde bulunduklan sartlar
agisindan bu iki adam esit olabilir mi?...”
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Kur’an’da miisdvatin hangi hususlarda oldugu ve hangi konularda
olmadig1 yoniinde bir degerlendirme yapildiktan sonra burada, konuyu
yakindan ilgilendiren ve insanlarin esit yaratilmis olmasina ragmen iistiinlitk
olciisiiniin sadece takvada oldugunu vurgulayan ayet tetkik edilecektir.
Hucurat suresi 13. &yette,“Ey insanlar! Bakin, biz sizi bir erkek ve bir
disiden (zeker ve iinsd) yarattik ve birbirinizle tanisasiniz diye sizi kavimler
ve kabileler haline getirdik. Siphesiz, Allah katnda en iistin olaniniz,
sadece takva sahibi olaninizdr... ”* buyrulmaktadir.

Onceki ayetlerde hitabm inananlara iken, bu 4yette degisik cinsten,
renkten, tiirden biitiin insanliga olmasi diigiindiiriiciidiir. Dolayisiyla biitiin
insanlarmn esitligi vurgulanmaktadir. Dillerin ve renklerin degisik olmasi,
huylarin ve tabiatlarin ihtilaf, kabiliyet ve hususiyetlerin farklili1 cekismeyi
ve catismay: gerektiren bir ayrilik degildir. Bilakis ortak miikellefiyetleri
yiiklenmek ve ortak ihtiyaglar: kargilamak icin gerekli yardimlasmayi saglar.
Allah’in Olgiisiinde dilin, cinsin, rengin ve vatamin fark: yoktur. Allah
insanlan, bir tek Olciiye gore degerlendirmekte ve insanlarin iistiinliigiini
biricik &lgitye gore oOlgmektedir ki o .da, “Siiphesiz Allah katinda en
serefliniz, sadece takva sahibi olanmizdir...” ifadesidir.

Ayette gegen takva kelimesi liigatte; nefsi korkulacak seylerden
korumak, diger bir tabirle sipere girip korunmak demektir.* Istilahta ise iki
anlamda kullanilir.

Birisi genis olan umumi anlamudir ki, ahireti kazanmaya zarar
verecek seylerden sakinip korunmak demektir. Bu anlamimn genis bir sahasi
vardir ki en asagisi, cehennemde ebedi kalacak sirkten sakinmak, en yiiksegi
de insanlarin maddi ve manevi biitin benligi her husustan temizlenerek
biitiin mevcudiyetiyle hakka teslim olmaktir. Her yoniiyle Allah’in
korumasina girmedir ki, “:Ey inananlar! Allah’tan sakinilmas: gerektigi gibi
sakimn™' kavlinde murad olan hakiki takva budur.

Ikincisi 6zel anlamda olup mutlak olarak takva denildigi ve karine
bulunmadifi zaman, nefsi, cezaya ugratacak fiil ve davranislardan
korumaktir. Alimler ittifakla biiyiik giinahlardan sakmmmanm gerektigini
vurgulamislar, kiigiik giinahlardan sakinmak hakkinda ise, ihtilaf etmislerdir.
Mii’minin, haram ve harama yakm mekruhlardan da sakinmas: gerektigini*,

¥ 49/Hucurat, 13.

% jbp Fars, age., VI, 131; Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sthah, thk. Ahmed
Abditlgafir Attar, Beyrut, 1990, V1, 2527-8.

5t 3/Al-i Imran, 102.
32 Yazr, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, I-IX, Istanbul, 1971, VI, 4479.
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hatta bazi miibahlari terk ile de takvanin tamamlandigin: belirtmislerdir. Zira
korunun kenarinda otlayan icine diigebilir. Binaenaleyh siiphelerden korunan
kimse dinini ve irzini temiz tutmus olur. Siiphelere diigen ise harama da
disgebilir. Nitekim koru kenarinda hayvanlarini giiden cobanin koruya
diismesi her an miimkiindiir. Takvanin gerceklesmesi, biitiin haramlardan ve
harama yakin mekruhlardan kag¢mmakla olur. Takvali olabilmek icin
korunmasi gereken giinahlari ve tehlikeleri bilmek gerekir. Bundan dolayi
ilim olmadan takva olamayacaktir.

Ayrica dyette gecen “en takvali” ifadesi; derin bir sorumluluk
bilincinde olmayr™ ihtiva ettigi gibi, Allah’tan en ¢ok korkma anlamini da
ihtiva eder.”® Ayn1 zamanda takva, zahiri amellerle hésil olmay1p, kalpte yer
eden Allah’mn azameti, korkusu ve murakabesi ile olur.”®

Allah bu ayette; insanlar1 esit olarak bir erkek ve bir disiden
yarattiini, bu bakimdan aralarmda bir fark bulunmadigmi, biyolojik
orijindeki bu esitligin biitiin insanlar i¢in gecerli olan insan onurundaki
esitlife yansidigina bir isaret oldugunu®, insanlarin birbirlerini tanimalan
icin® insanlar1 ana kabilelere ve tali kabilelere ayirdigini, falan millet veya
kabileye mensup olmanin, kimseye bir seref vermeyecegini, Allah katinda en
iistlin olanin, Allah’in buyruklari disina ¢ikmaktan, giinahlara diismekten en
¢ok korunan, Allah’n buyruklarina en ¢ok sarilan kimse oldugunu
belirtmekte ve Allah’in her seyi bildigi, her yapilandan haberdar oldugu
vurgulanmaktadir. Ayette hi¢ kimsenin kalitimsal iistiinliige sahip olmadan
tek bir insanlik ailesine mensup olundugu belirtilmektedir. Insanlarin
“kavimler ve kabileler’e doniigmesi, goriiniirdeki farkliliklarin ardindaki
temel insani birligi anlama ve takdir etme egilimini azaltmay: degil, tersine
bu egilimi artirmay1 amaglamaktadir. Bunun karsilifinda da Cahiliye esasina
dayanan biitiin 1rkg1, kavmiyetgi veya kabilevi onyargilar®, nesep ve mal

3 Ragib el-Isfehinl, Miifreddti Elfdzi'l-Kur'an, thk. Safvan Adnan Davidi, Beyrut,
1412/1992, s. 881.

*  Esed, age., 1057.

3 Yazr, a.g.e., VI, 4480.

% Davudoglu, Ahmed, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, 1-X1, Istanbul, 1979, X, 6455.

57 Burada biyolojik orijindeki bu esitligin biitiin insanlar icin gecerli olan insan onurundaki

esitlige yansidigina bir isaret vardir. Esed, a.g.e., 1057, dipnot 15.

Ayette bahsi gegen tanimak ise, dostluk, sevgi ve hayatta karsilagilan zorluklari yenmek

icin ongorilen yardimlasmadir. Tabbara, a.g.e., 317.

% Esed, a.g.e., 1058, dipnot 16.
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coklugu ile &viinenleri, kendini beZenenleri, yoksullari kiigiimseyenleri
kmamigtir.®

Allah insanlarin esitliginin, soyda ve malda olmayip, ahldkta
oldugunu su ayetlerde de daha agik bir bi¢cimde belirtmektedir:

“Stra dfiurdldigi zaman, artik o gim aralarinda soylar yoktur ve
birbirlerine bunu sormazlar. Kimin tartilar: agwr gelirse iste onlar kurtuluga
erenlerdir. Kimin tarnlar: hafif gelirse iste onlar da kendilerini ziyana
sokanlar, cehennemde temelli kalanlardir.”™

Bilylik miifessir Razi, fazilet ve serefin soy ile degil, takva ile
oldugunu belirtmek iizere, duydugu su olay1 anlatu: Horasan kentlerinden
birinde nesebi Hz. Ali’ye-yakin, fakat kendisi fisik bir adam varmis. Ayni
kentte ilim ve amelde iistiin, siyah bir kole de yasarmis. Halk teberriik i¢in o
koleye akin ederlermis. Bir giin bu zat evinden ¢ikmig, halk da arkasindan
yiiriirken o serif kisi, sarhos vaziyette bunun kargisina ¢ikmis. Halk serifi, o
faziletli kélenin yolundan uzaklastirmaga calismis, fakat o onlar itip seyhin
elbisesini tutmus: ' e

-Ey tirmaklari ve dudaklari kara, ey Kkéfir oglu kafir, ben Allah
elgisinin torunu iken hakaret goriiyorum, sen saygi goriiyorsun. Ben
kinaniyorum, sana ikram ediliyor. Ben horlaniyorum, sana yardim ediliyor
demis. Halk o adami1 dovmek istemis, buna engel olan seyh §oyle demis:

-Ey serif, ben i¢imi temizledim, nurlandirdim, sen ise ic¢ki ile i¢ini
kararttmn. insanlar benim yiiziimiin karasinm &tesinde, kalbimin aydinligin
goriiyorlar. Bunun icin ben onlara giizel goriinityorum. Ben senin babanin
siretini aldum, sen de benim babamin siretini aldin. Halk beni, senin babanin
siretinde (huyunda), seni de benim babamin siretinde gorityor. Beni senin
babanin oglu, seni de benim babamm oglu sandiklari icin sana, benim
babama yapilacak islemi yapiyorlar, bana da senin babana yapilacak iglemi
yapiyorlar.”®

Kisaca 4yette insanin deferinin, soyundan olmayip, ruh
temizliginden, giizel ahlak ve davranisindan kaynaklandifi gayet agikca
vurgulanmaktadir.

% Mecma'u't-Tefasir, Mecmaatiin mine’t-Tefasir, tashih, Ahmed Rif’at b. Osman Hilmi, I-
VI, Beyrut, ts., VI, 54-5 (Ibn Abbas, Nesefi, Beyzavi, Hazin); Ates, a.g.e., VI, 530.

¢ 23/Mi’minfin, 101-3.
€  Razi, Muhammed Fahruddin er-Razi, er-Tefsiru’l-kebir veya Mefatihu’l-gayb, 1-
XXXII+1, Beyrut, 1411/1990, XX VIIL, 139; Ates, a.g.e., VIII, 533.
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Hadislerde Miisavat

Hz. Peygamber’in sahih hadislerinde ve siinnetinde miisavat
kavraminin islendigi goriilmektedir. Biitiin insanlar Hz. Peygamber’in
katinda hak konusunda esit olup meclisinde bulunanlar da birbiriyle miisavi
idi. Ancak takvalari sayesinde birbirinden iistiin olabilirlerdi. Hz.
Peygamber’in katinda fakir ve yoksul ile zengin ve varlikli miisavi idi.®
Hatta Bedir esirleri arasinda yer alan Hz. Peygamber’in amcas1 Hz. Abbas’mn
baginm ¢oziilmesini Hz. Peygamber’in istedigini anlayan Ensar,
Resiilullah’a gelip onun hognutlugunu kazanmak i¢cin Abbas’tan alacaklar
fidyeden de vaz gegmek istediler. Fakat Hz. Peygamber bunu kabul
etmemistir.*

Hz. Peygamber, hukuk ve muamelelerde, beyazla siyahi, hiir ile
kéleyi ayit etmezdi. Medine’de bircok bilyilkk sahabl varken, Hz.
Ebiibekir’in satin alip azat ettigi bir kdle olan Bilal’i Medine valiligi ile
gorevlendirmistir.”

Hz. Peygamber, “Insanlarm bir taragn disleri gibi esit oldugunu,
takvadan baska Arab’'m Acem’e ustimliginiin olmadigini”®; “Rabb’in bir,
babann bir olup herkesin Adem’den, Adem’in de topraktan yaratildigin®,
Allah katinda en kerimin, en miittaki olan oldugunu, Arab’mn yabanciya,
yabancimin Arab’a, kirmizimin siyaha, siyalun kwrmiziya  dstimliginiin
olmadigin, yine kirmizinin beyaza, beyazin da kirmiziya karst distinligiiniin
olmadigim, idistinliigiin ancak takva ile oldugunu”®, “ddem ve Havva’'mn
cocuklar: olan insanlarin, tam dolmayan dlgek gibi olduklarzm, hi¢ birinin
olcegi dolduramadigini (her birinde bir eksiklik oldugunuy), Allah’m kiyamet
giiniinde soy soptan sormayacagini, Allah katinda en iistiin olann, Allah’tan
en ¢ok korkan oldugunu”® agiklamistir.

8 Nedvi, ag.e., 399, 428.

& Taberi, Ebt Ca’fer Muhammed b. Cerir et- Taberi, Tarihu'r-Riisiil ve’l-Miilitk (Taberi
Tarihiy I-X, thk. Muhammed Ebii’l-Fadl ibrahim, Beyrut, 1965. (Trc. Mustafa Can, [-I1I,
Konya, 1973, II. 399-400); Ahmet Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya ve Tevdrih-1 Hulefd, I-11,
[stanbul, 1396/1976, 1, 121-2; Sibli, Mevlana, Asr-: Saadet, -V, (irc. Omer Riza
Dogrul, sad. Osman Zeki Mollamehmedoglu), Istanbul, 1977, s. 242; Nedvi, a g.e., 408.

8 Tabbara, a.g.e., 319.

8 Deylemi, Eba Siicd’ Sirveyh b. Sehredar b. Sirveyh ed-Deylemt, el-Firdevs bi Me’ surz 'I-
Hudb, thk. Said b, Besytini Zeglil, I-V+1, Beyrut, 1406/1986, IV, 300.

5 Tirmizi, Tefsir-i siire 49, 5; Menakib 73; Ebii Davud, Edeb 111.
8 Ahmed, V, 411.
®  Ahmed, IV, 145.
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Insanoglu, asirlar boyu hep dis goriiniise bakmus, hep sekille, hep
kabukla mesgul olmus, o kabugun i¢ine niifuz edememistir. Hz. Peygamber,
insanogluna gergek giizelligi gostermekle kalmamis, ayn1 zamanda ona bakis
acisini da Ogreterek™, “Allah sizin suretlerinize ve mallariniza bakmaz.
Fakat kalplerinize ve amellerinize bakar. —kalbini gostererek- takva
suradadir (3 defa)... " ifadesini buyurmustur. Nevevi, Allah’in bakmasini,
her seyi ihatali bir sekilde gérmesi olarak yorumlamigtir. Bazi dlimler bu
hadisle istidlal ederek, aklin basta degil, kalpte oldugunu iddia etmislerdir.”

Hz. Peygamber Mekke'nin fethi giinii irad ettigi hutbede: “Ey
insanlar, Allah sizden Cahilive O6vilnmesini, atalarla gururlanmasmi
kaldwrdr. Insanlar iki tirlidiir: Kimi iyi miitteki, Allah indinde degerli; kimi
facir, saki, Allah indinde degersizdir. Insanlar Adem qgullaridir. Allah
Adem’i topraktan yaratmstir.” Bir kavim atalariyla oviinmekten vaz gegsin,
yoksa onlar, Allah indinde burnuyla pislik yuvarlayan bidcekten daha
degersiz olurlar.” Yiice Allah: ‘Ey insanlar, biz sizi bir erkek ve bir digiden
yarattik ve birbirinizi tamimamz igin sizi milletlere ve kabilelere ayirdik.
Kuskusuz Allah yaminda en istin olamniz, giénahlardan en ¢ok
korunanizdir’ buyurmugstur” ifadesini kullanmigtir.”

Bu hadislere gore insan, cins olarak topraktan, fert olarak degersiz
bir sudan yaratilmis; hicbir ferdin yaratilisinda asil olarak, diger fertten iistiin
bir vasfi olmadig gibi, higbir wkin veya milletin diger ik veya milletten bir
tistiinligii de yoktur.™

Ayrica Cahiliye doneminde Araplar, birbirlerinden haklarimi almak
igin akraba ve kabilelerini yardima ¢agirirlardi.”” Hz. Peygamber, “Kim korii
koriine ¢ekilmis sancagin altinda asabiyet igin savagiw, Ofkelenir veya
asabiyete ¢agirtr, bu esnada da oldiriiliirse, bu 6lim Cdhiliye olimiidir™™

™ Kandemir, ag.e., 127.

™ Ahmed, I1, 285; Miislim, Birr 33-4; Tirmizi, Birr, 18, r. 1928; ibn Mace, Zithd 9.

Davudogly, a.ge., X, 6455.

7 Ahmed, II, 361; Tirmizi, Tefsir, Stire 49.

7 Ahmed, II, 361. :

5 Ahmed, 11, 361; Tirmizi, Tefsir, Stre 49, 5. Tirmizi rivayeti garib olup Abdullah b.
Dinar’in Ibn Omer’den yalmiz bu vecihle bilinmektedir. Abdullah b. Cafer’in zayif
oldugu kaydedilmistir. Bu zat Ali b. El-Medini’nin babas: olup Yahya b. Main ve bagka
alimler onun zayif oldugunu belirtmislerdir. Tirmizi, Tefsir, Stre 49, 5.

7 RKutub, ag.e, 72.

7 Miislim, Birr, 62-4.

" Mislim, Iméret, 53-4, 57 (1848-1850); Nesai, Tahrim, 28 (VII, 123); ibn Méce, Fiten, 7
(3948).
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buyurmustur. Asabe namina harbetmek, kizmak ve propaganda yapmak
hakka ve dine yardim degil, bilakis hevd ve hevese gore harekettir. Bu
Cahiliye devri adetlerinden biridir.” Isldm bu adeti iptal edip, davalarin
¢6ziimiinii hakimin hitkmiine birakmustir.®

Asabiyetin ne oldugu kendisine sorulan Resfilullah (s): “Asabiyet,
zuliimde kavmine yardim etmendir”® cevabini vermistir. Islam, kisinin ki
hususiyetini reddetmez. Dolayistyla her insanin kendi irkdaslarina hususi bir
yakinlik hissetmesi tabiidir. Hadis, bu taraftarhiin zulme gétiirecek seviyeye
citkmamasini emretmektedir. Dinimiz biitiin mii’minlerin kardes oldugunu
s6ylemistir. Kardesler arasinda miinasebet adalet, hakkaniyet gergevesinde
yiiriir. Kardes bile olsa zuliimde yardim, himaye yoktur. Oyleyse, kavmine
zuliimde yardimci olmak, dinin reddettigi asabiyettir.¥* Biitiin bu zikredilen
hadisler, milletlerin kendi tarihlerini 6grenmelerini yasaklamamakta, ancak,
miigrik olanlarla 6viinmeyi, onlarda seref aramay1 yasaklamaktadir.

Yukarida da belirtildigi gibi insanlarin, Cahiliye esasina dayanan
irk¢i, kavmiyetei veya kabilevi Gnyargilart benimsemesine, nesep ve mal
¢oklugu ile oviinmesine, kendini begenmesine, yoksullan kiiclimsemesine
haklart yoktur. Zira insanlarin hepsi bir erkek ve bir digiden yaratilmigtir.
Insanin ana babasim segmek kendi elinde degildir. Kendi kesbi olmayan bir
seyden dolayi Oviinmesi veya kmanmast dogru degildir. Allah katinda
insanin degeri, se¢imi elinde olmayan soyu ile degil, kendi cabasin
sonunda kazanacag ahliki . ve takvasi iledir. Insanlarin anlasip
birlesebilecekleri yegine esas, Kur’an diliyle Allah’in biitiin insanlarin
Rabb’i olmasidir. Nitekim takva bile, Yiice Allah’m; “Simdi nefislerinizi
temize ¢ikarmayin. Allah’tan en ¢ok korkamin kim oldugunu en iyi bilen
O’dur’® buyrugu acisindan, insanlarm diinyadaki muamelelerine ait
olmayp, ahiret ile ilgilidir. Bu ayet, kisilerin takva ol¢iisii ile gerek sosyal,
siyasi ve hukuki alanda gerekse, belli siniflar olusturup imtiyazlara sahip
olamayacaginin da gostergesidir.®*

> Iste insanlar arasinda, nesep bakimindan en ok dviinen Cahiliye
Araplarinin muhitinde, esitlik prensibini saglayan Isldm; insanlarin temelde
kardesligini esas almakta, bundan 6tiirii de iistiinliigii soya vermeyip, goniil

" Davudogly, a.g.e.,IX, 5213.

¥ Davudogly, a.ge., X, 6482.

8 Eba Davud, Edeb, 121, r. 5119; Ibn Méce, Fiten, 7 (3948).

8 Canan, Ibrahim, Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, I-X V111, Ankara, 1988, XVII, 525.
8 53/Necm, 32.

¥ Ates, a.g.e., VIII, 533.
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temizligine ve iyi ahldka vermektedir. Dolayisiyla Allah katinda iistiinliik,
insanlarin deger Glgiilerine gore degil, ruhsal meziyet, ahlaki fazilet ile sabit
olmaktadir. Ayn1 zamanda Allah’in hi¢bir kulu hakir gériilmemelidir. Zira o
hakir goriilen insan, Allah yaninda ¢ok degerli olabilir, gOriiniige
aldanmamalidir. Insan, ne mali, ne mevki, ne de ibadetiyle kendisini
baskalarmndan iistiin gormemelidir.®

islAm Hukukunda Miisavat

Islim hukukunda miisdvat prensibi koklii bir esastir. Insanlarin
kanun 6niinde, umumi, siyasi haklar ve diger konularda esitligini ortaya
koyan Isldm, iistiinligiin ancak giizel davranis, hayir ve takvada oldugunu
belirtmistir.?® Isldm’da Arab’mn Arap olmayana, beyazin siyaha, zenginin
fakire, itibarlimin itibarsiz bir kimseye, makam sahibinin makam sahibi
olmayana kargt bir istiinligii yoktur. Burada Onemli olan goniillerin
beyazligr siyahligidir. Boylece Isldm, hak ve gorevler konusunda siniflar
arasi ayrimcilifi tamamen ortadan kaldlrmlsnr Burada miisavatin temeli iki
yonden incelenecektir.

a, Kanun Oniinde Miisavat

Kanun éniinde esitlik Isldm’m getirdigi adaletin gereklerindendir.
Kanun cins, renk, makam, zenginlik, akrabalik, dostluk ve hatta inan¢ gibi
bir sebeple birini dierine iistiin tutup korumaksizin esit olarak herkese
tatbik edilir.” Hz. Peygamber, insanlarmn taragin disleri gibi esit oldugunu®
ilan etmis hatta, “Muhakkak sizden onceki kavmi, iclerinden ileri gelen biri
hirsizlik yaptigi zaman bagislamalary, zayif biri ¢aldigimda hiikmii tatbik
etmis olmalari heldk etmisti. Allah’a yemin ederim ki, hirsiziik yapan
Muhammed’in kizi Fanma da olsa onun da elini keserdim”® buyrugunu
sOylemistir.

Kanunlar herkese esit olarak tatbik edilirse vatandaslar, haklarindan
emin ve durumdan memnun olurlar. Ayni zamanda devletin varligina olan
ihtiyac1 hissederler ve biitiin giicleriyle onun bek4sina ¢aligirlar. Ancak bu
esitlik ihlal edilince ve kanunlar sadece zayifa ve garibe tatbik edilmeye
baslayinca, o zaman da kamuoyu yoneticilerin aleyhine doner, azim ve

8 Ates, age., IV, 355; VIIL, 533.

8 Konu ile ilgili ayet igin bkz. 49/Hucurat, 13.

8 Zeydan, Abdiilkerim, Isldm'da Fert ve Devlet Miinasebetleri, Istanbul, 1978, 117.
% Deylem, IV, 300.

¥ Ahmed, HI, 356, 395; VI, 162; Buhari, Ashabii'n-Nebt 18; Hudid 16; Mislim, Huddad,
11; Tirmizi, Hudiid 6; Nesat, Sdrik 5, 6.

428



benlik yok olur. Béylece toplumda bir yandan kesmekeslik, bir yandan da
zuliim alir yiiriir. Zira hak, sahibinin degil kuvvetlinin olur. Artik kesin
hitkmii kanun yerine, kuvvetli verir ki yonetimin devaminda sikinti meydana
gelir.”®

b. Mahkeme Oniinde Miisavat

Islam hukukunda biitin vatandaslar kanun &niinde esit olup
biirokraside gorev alma, dava agma, divaci ve davali olabilme, muhakeme
usulleri, ispat kurallari, kanunlarin uygulanmasi, hiikiimlerin infazi,
dévacﬂalr arasinda adaletin icrasi vb. yonlerden de fertler arasinda higbir fark
yoktur.?

¢. Nimetlerin Dagihiminda Miisiavat

Islam’a gore, yeryiiziiniin nimetleri biitiin insanlar igin esittir.
Kur’an, “Allah’in yeryiiziiniin verecegi nimetleri belirleyip, bunlari
isteyenler igin esit olarak var ettigini”®* belirtir. Bu, temel bir kural olup,
yeryiiziindeki servetlerde her insan esit paya sahiptir. Fakat, insanlar bir
arada yasamak durumundadirlar. Bu durum, aralarinda bir takim yetenek,
giic, zekd, fiziki yap1 gibi farkliliklarin gerekli olmasina yol agmistir. Bu
farkhliklarin yam sira, insanlarin arzu ve hevesleri de degisik degisiktir. Iste,
dogustan gelen bu etmenler, insan hayatinin ayrilmaz parcasi olan
mesleklerin temelini olusturmaktadir. Ote yandan, insanin yeryiiziinde bir
sorumlulugu vardir. Bu sorumlulugu geregi, sahip oldugu her nimetten, onu
nerede ve nasil kazanip nasil harcadifindan sorulacagmin bilincini tasiyan
bir miisliman, bir bagka insanin malina g6z dikmek s&yle dursun, diinya
hayatin1 siirdiirecek kadar mala, hem de Allah’in koydugu &lgiiler
cercevesinde sahip olma ve bu mali yine bu Olgiilere gore harcamak
zorunlulugunu kalbinin en derin kosesinden duyar. Iste, bir yanda bu duygu -
miisliimanin 6niine bazi smirlar koyarken, insanlar arasindaki soziinii
ettigimiz farkliliklar da gelir farkliliklarm: dogurur.”

Islam’da her kisinin yasama tarzina ¢izilen sinirlar, verilen standart,
asag1 yukari kendiliginden bir tiiketim esitligi dogurmaktadir. Litks haram
olup, israf ve gdsteris yasaktir. Bir zengin miisliiman ile fakir bir miisliiman
arasinda yasam farki ¢ok az olmalidir. Halbuki zamanmmizda Isldm ahlaki

% Zeydan, Abdiilkerim, a.g.e., 117-8.
t Zeydan, Abdiilkerim, a.g.e., 118-9.

%2 Mesela bkz. 31/Lokman, 20. “Gérmediniz mi ki, Allah, géklerdekini ve yerde olani hep
menfaatiniz igin birer sebep kilmigtr. Hem dgsikdre, hem gizli olarak her tirli
nimetlerini iizerinize tamamlanugtir...”

% Unal, Ali, Islém, Istanbul, 1984, s. 112-3.
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uygulanmadif igin fark oldukga biiyiiktir. Aslinda Isldm’da kiymetlerin
elde edilme ve dagitilmasinda olanca verimlilik ve esitlik saglanmaya
calistimaktadir.”

Hz. Peygamber, Hulefﬁ-yl Risidin ve Sonraki Donemlerde
Uygulanan Bazi Miisavat Ornekleri

Hz. Peygamber’in, yasadigi donemde en c¢ok titiz davrandifi
hususlardan birisi de, insanlara esit muamele yapmaya c¢aligmasidir. Bunun
pek ¢ok Srnegini gérmekteyiz.

Hz. Peygamber’in, Araplarca en serefli kabul edilen Kureys
kabilesine mensup ve ayni zamanda halasinin kizi Zeyneb bt. Cahg’1, azadli
kélesi Zeyd ile eviendirmesi, bu azadli kole ile, oglu Usame’yi Muhécir ve
Ensir’dan en biiyiikk sahsiyetlerin bulundugu orduya, bir kisim itirazlara
ragmen atamast, Iran asilli Selman, Bizans asilli Siiheyb, Habes asilli Bilal’e
diger ashab arasinda miistesna bir yer ve defer vermesi gibi olaylar
Resiilullah’in (s) miisdvat prensibine verdigi 6nemi vurgulamaktadir. Hz.
Peygamber’in getirdifi bu evrensel prensip sayesinde pek cok kimse
kélelikten efendilige, alimlige, valilife, sultanlifa yiikselmistir. Bu kural,
sadece koleleri yiikselterek onlara hizmet sunmug olmamakta, ayni zamanda
onlar1 Isldm’in hizmetine sokmakla Islam’in giiglenmesine ve yiikselmesine
katkida bulundurmaktadir.”®

Kureys’in ileri gelenleri ilkin, Hz. Peygamber’in bu tiir esitlik
prensibi uygulamalarina karsi ¢ikmiglar. Hatta Hz. Peygamber’in, Bilal
Habesi, Siiheyb Riimi, Ammar ve Selman ile birlikte oturmasina itiraz
etmigler, Kendilerinin bu isimleri anilan kimseler ve benzeri kolelerle
beraber olamayacaklarint soylemislerdir. Hz. Peygamber’in onlari
meclisinden kovdugu takdirde iman edeceklerini belirtmisler; kabul
gérmeyince, bu defa miisrikier onlar i¢in bir giin, kendileri i¢in de ayr1 bir
giin ayrilmasimni istemislerdir. Hz. Peygamber’in onlarmn isteklerini yerine
getirecegi sirada su ayet nazil olmustur: “Rablerinin rizasi yolunda, sabah,
aksam O’na yalvaranlari(n highbirini) huzurundan kovma. Sen onlardan
hichir sekilde sorumlu degilsin,-tipki onlarin da highir gekilde senden
sorumlu olmadiklar: gibi. Bu nedenle onlari kovma hakkina sahip degilsin.
Aksi takdirde zalimlerden olurdun.”*®

% Karakog, Sezai, [sldm, Istanbul, 1978, s. 80-1.
% Canan, age., IV, 267.
%  6/Enam, 52. Genis bilgi icin bkz. Tabbara, a.g.e., 318.
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Yine Hz. Peygamber’in Islam’1 teblig ettigi bir anda, yiiziinii a’ma
ve fakir bir zat olan Ibn-i Umm-i Mektiim’dan, kavmin lideri bulunan Velid
b. Mugire’ye cevirmesiyle Yiice Allah’in Hz. Peygamber’e incitircesine
siddet gostermesi Isldm’da esitligin en miitekdmil &lgiisiinii bizlere
gostermektedir.”’

Bir defasinda Ebfi Zer el-Gifari ile bir zenci kole®®, miinakasa
ederler. Ebll Zer hiddetlenerek: “Ey siyah kadinin oglu!...” deyince, kéle onu
Resiilullah’a sikdyet eder. Hz. Peygamber ¢ok sinirlenerek, “Beyazin
oglunun, siyahin ogluna bir @stiinliigii bulunmadigin, iistiinliigiin takva ve
salih amelle olacagmni” belirtir. Bunun iizerine Ebli Zer, yanagini topraga
koyarak hatasina keffaret olma31 icin SIyah koélenin yanina gelip, yanagmna
basmasini sdyleyerek 6ziir diler.”®

Bir giin Selman Férisi, Siiheyb R(mi, ve Bildl Habesi’nin de
aralarinda bulundugu bir grup Medine’li miisliiman oturup sohbet ederken
Kays b. Mutatiye adinda biri ¢ikagelir ve: “Evs ile Hazrec’i anlarim. Bu
adamin (yani Restilullah’in) yardimina kalkistilar. Ya bunlara ne oluyor diye
Selman, Siitheyb ve Bilal’i gosterir. Orada hazir bulunan Muaz b. Cebel,
hemen yerinden sigrayip adamm yakasma yapisir ve o sekilde Hz
Peygamber’in huzuruna getirerek sdylediklerini haber verir.

Hz. Peygamber piir hiddet Mescid’e gelir. Ashabim toplayarak bir
konusma yapar. Konusmasinda Allah’a hamdii senadan sonra sunlari séyler:
“Ey insanlar, Rabb’iniz birdir, babaniz birdir, dininiz birdir. Araplik sizin ne
babaniz, ne ananizdir. O, lisandan ibarettir. Her kim Arapga konusuyorsa
Araptir.”

Muaz, eli hdld Kays’in yakasinda iken, “Yaresfilallah, bu miinafik
icin ne buyuracaksimz?” diye sorar. Hz. Peygamber: “Birak, cehenneme
kadar yolu var” buyurur. Kays sonralar1 dinden ¢ikmustir.'®

Hz. Peygamber’i bu kadar sinirlendiren mesele, Islim’in kesin
emrine ragmen insan haysiyetine yakigmayan kotii bir Cahiliye adetinin

7 Kutub, ag.e., 75.

% Velid b. Muslim’in munkati® ofarak yaptig: rivayette bu kolenin Bilal-i Habesi oldugu
ifade edilmistir. Zebidi, Zeyniiddin Ahmed b. Ahmed b. Abdillatifi’z-Zebidi, Sahih-i
Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi, I-X1I+1, Ankara, 1979. I, 42, no: 28.

% Buhari, iman, 22; Zebidi, a.g.e., I, 42, no: 28 ; Tabbara, a.g.e., 318.

190 Resid Riza, Muhammed, el-Vahyii’l-Muhammedi, Mistr, ts., s. 263; Ahmed Naim,
Islam'da D avdy-1 Kavmiyet,ist, 1332, s. 48; krs. Kandemir, a.g.e., 128-9.
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siirdiiriilmek istenmesidir. Buna géz yumuldugu takdirde Isldm’in getirdigi
en onemli ilkelerden biri zedelenmis olacaktir.!®!

Burada Hulefd-y1 Résidin ve daha sonraki donemlerde yapilan bazi
uygulamalari hatirlamak konumuza 151k tutacaktir. Bunlardan Hz. Omer’in,
Mekke’ye Allah’in Kitabim, ferdizi iyi bilen, adaletle hitkmeden azadli
kolelerden Ibn Ebzd’yr halef olarak birakmasi, Selmin Farisi’nin Iran’mn
fethi i¢in hazirlanan bir askeri birlie komutan olarak atanmasi, Omer b.
Abdilaziz’in, bir kisim Emevi halifelerinin irk¢1 davraniglarina son vererek
devletge tahsis edilen ddeneklerde, yiyecek, giyecek, nakit ve dier birgok
harcamalarda Arap ve mevili arasinda bir esitlik saglamasi, Abdiilmelik b.
Mervan doneminde, Mekke'”, Yemen'®, Misur'®, Sam'®, Cezire!®,
Horasan'”’, Basra'® halklarini irsad edenlerin mevali, sadece Kiife halkinin
Arap asilli Tbrahim Nehaf’nin olmas: Islam’m asabiyeti degil, ilim, liyakat
ve takvay1 6n plana ¢ikardigim gostermektedir.'®”

Allah katinda yonetici ile tebaanin, efendi ile kdlenin, zengin ile
fakirin zerre kadar farki olmadifimi diisiinemeyen kibir ve gurur timsali,
caresizlerden biri de Gassan Meliki Cebele b.. Eyhem’dir (v. 20/641).
Cebele, Hz. Omer’in hilafeti zamaninda miisliiman olur. Baginda pek degerli
taglarla siislenmis bir tac1 bulundugu halde, Medine’ye biiyiik bir debdebe ile
girer. Hz. Omer, onun miisliiman olusuna ¢ok sevinir.

Bir giin, Fezdre ogullari kabilesinden bir musliiman, farkinda
olmadan Kabe’yi tavaf ederken, Cebele’nin ayagina basar. Buna g¢ok
sinirlenen Gassan Meliki, adamin yiiziine ¢ok giddetli bir tokat atarak
burnunu kirar. Haksiz yere can1 yanan bu mazlum kisi, durumu Hz. Omer’e
sikayet eder. Hz. Omer Cebele’yi yanina ¢agirip olay1 bir de ona sorar. Hala
6fkesi dinmemis olan Cebele: “Ey Emira’l-mii’minin. O adam etegime basti.
Kabe'ye hiirmetsizlik etmemek icin yine de kendimi zor tuttum; yoksa
kilicimla bagini alninin ortasindan ikiye bélecektim.”

100 Kandemir, a.g.e., 129.

102 Atab. Ebi Rebah.

Tavus b. Keysan.

104 Yezid b. Ebf Habib.

105 Mekhil.

196 Meymin b. Mihran.

97 Dahhak b. Miizahim.

Hasan Basri.

1% Genis bilgi igin bkz. Canan, a.g.e., IV, 267-270.
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Olay: sessizce dinleyen Hz. Omer Cebele’ye sunlar soyler:
“Yaptigmni bizzat itiraf etmis oldun. Simdi o adami raz1 etmen gerekir. Aksi
takdirde senin ona yaptigin1 onun da sana yapmasi, yani burnunu kirmasi
i¢in emir veririm.” Cebele, beklemedigi bu sozler karsisinda sasirip kalir ve
su cevabi verir: “Ey Emira’l-mii’minin. Ben bir hiikiimdarim. O ise halk
tabakasindan rasgele biridir. Nasil olur bu?” diye soylenince, Hz. Omer
tarihi olan su ifadeyle séziinii tamamlar: “Islamiyet ikinizi de esit tutar. Bir
miisliiman diger bir miisliimandan ancak takvasi ve dindarligi bakimindan
iistiin olabilir.”

Hz. Omer’in elinden yakasmi kurtaramayacagini anlayan, ama kibir
ve gururunun kendisini aldattigini idrak edemeyen Cebele, Istanbul’a kagar
ve bir daha da Arabistan’a ayak basmaz.!"°

Iste Hz. Omer, Gassan Meliki’nin 6nemli konumuna ragmen
Islam’in getirdigi esitlik prensibini ona karsi da uygulamaktan geri
kalmamistir. Yiice Allab’in huzurunda toplanip saf baglarken hi¢ biri
digerine iistiin olmayan miislimanlar, hak s6z konusu oldugu zaman da
birbirlerine esit olacaklardir. Takva disinda bir istiinlilk 6lgiisii yoktur.
Zalim ve haksiz kim olursa olsun, mazliim ve hakli ondan hakkmi mutlaka
alacaktir.'!

Kanun 6niinde esitligin uygulamalarindan birini, yine Hz. Omer
vermistir. Déneminde Misir valisi bulunan Amr b. As’in oglu Abdullah bir
varista kendisini gectigi icin bir kiptiye tokat vurur. Kipti onu halifeye
sikdyet edince, halife de Amr b. As ve ofluna, yanina gelmesi igin haber
gonderir. Onlar gelince halife kiptiyi de cagirtir ve der ki: “Sana vuran
hangisi ise sen de ona vur.” O da gb6nlii ferahlayincaya kadar Abdullah’t
déver. Sonra da Amr’a donerek: “Ey Amr, Allah herkesi esit yaratmigken, ne
zamandan beri halki kélelestirdiniz? Siiphesiz anneleri, onlari da sizin gibi
hiir dogurmustur” der.!” Bunlara ilaveten Hz. Omer’in Ebfi Musa el-
Es’ari’ye gonderdigi mektup da ilgingtir. Burada “Hangi mevkide
bulunursan bulun, halk arasinda o sekilde muamele et ki, ne biiyiikler sana

"0 Zeydan Corci, Medeniyet-i Islamiye Tarihi, trc. Zeki Megamiz, Istanbul, 1328, I, 50;
Ahmet Cevdet Pasa, Kisas-t Enbiya ve Tevdrih-1 Hulefd, 1-11, Istanbul, 1396/1976, I,
382-3.

Genis bilgi i¢in bkz. Kandemir, a.g.e., 132.

2 Ebd Zehra, Muhammed, et-Tegriu 'I-Islémi, el-Mislimin Mecmuas, S. 21, s. 38; krs.
Zeydan, a.g.e., 118. Degisik rivayetler i¢in bkz. Ergin, a.g.e., I, 221; Kandehlevi, M.
Yusuf, Hadislerle Miisliimaniik, trc. Ahmet M. Biiyitk¢mnar ve arkd., I-V, ist., 1973-7,
11, 687.
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kin baglasin, ne de aciz ve fakirler adaletinden timitsizlige diigsiin”""° ifadesi

yer almugtur.

Giiniimiizde aktiialitesini korudugu i¢in bir siyahlik-beyazlik misali
daha verelim. Amr b. As, Misir’1 feth etmek iizere hareket ettifi zaman
Misir’mn valisi Mukavkis’tir. Amr, 6nce baris tesebbiisiinde bulunmak ister
ve Mukavkis’a siyah derili Ub4de b. Smit bagkanliginda bir heyet gonderir.
Onde Ubéde oldugu halde miisliiman elgiler Mukavkis’in huzuruna girerler.

Mukavkis, Ubdde’nin karalifina, ciissesinin biiyiikliigiine bakarak
korku i¢inde, “Bu kara adami benden uzak tutun. Bagkasini getirin benimle o
konugsun” diye bagirir. Heyettekiler su karsili: verirler: “Bu zat, i¢imizde
en fazla fikir ve goriis sahibidir. Kendisi bizim efendimizdir, bizden iyidir,
bizden daima ileridir. Hepimiz onun séziinii tutar, sdyledigini uygulariz.
Kumandanimiz onu se¢ip dogrudan dogruya ona emirler vermistir. Bize de
onun soziinden digar ¢gikmayin diye emretmistir.”

Mukavkis, Ubade’nin {istiinliigiinii bir tiirli anlayamaz, soyle
diyerek direnir: “Bu kara adamin sizden 6ne ge¢mesine nasil raz1 oldunuz?
Aslinda o, sizden sonra olmalidir.” Arkadaslar: “Hayir. Gordiigiin gibi o,
kara olmakla beraber, mevki, ilim, fikir ve bir ¢ok meziyetler bakimindan
bizden ileridir” deyince Mukavkis Ubadde’nin so6zlerini dinlemeyi kabul
eder.'™ Burada onlar kabukla oyalanmus; aldatict renge degil, goniile bakmak
gerektigini anlayamamislardir.

Kisaca Hz. Peygamber’in, Fetih giiniinde o kadar soylu Kureysli
sahabi varken, ihlas ve samimiyetli, Habesistan’li zenci bir kole azadlisi
Bilal’i, miiezzin olarak K&be’nin damina yiikseltmesi; Isldm’m insanliga ne
kadar yiiksek 6zgiirliik, esitlik ve kardeslik ufuklar agtiginin simgesidir.'*®

Sonuc

Islém, kayitsiz bir esitlik hakki tanimgtir. Bu esitligin sinir1 biitiin
insanlari i¢ine alir. Higbir ferdin diger bir ferde, hi¢bir cemiyetin diger bir
cemiyete, hi¢bir cinsin diger bir cinse, hi¢bir beyazin siyaha, higbir hdkimin
mahkiima, mutlak sekilde @stiinliigii yoktur. Iste Allah’in Kitabi’nin agikga
belirttigi gibi insanlarin asli birdir, bir erkekle bir digiden yaratilmiglardur.
Asillan bir olunca, aralarinda istiinliik olmayip sadece takva iistiinliigli ve
esitlik uygulamasi vardir. Ayni zamanda Isldm, insanlarin Adem’den,

13 Zeydan, Abdiilkerim, a.g.e., 119.

14 Ergin, Osman, Mecelle-i Umiir-i Belediye, Ist., 1330, 1, 225; krs. Kandemir, a.g.e., 128-
9.

U5 Ates, a.g.e., VIII, 533.
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Adem’in de topraktan yaratildigmi, sahip olduklari veya iradeleriyle
kazandiklar1 yetenek ve nitelikleri 8lgiisiinde sorumluluklar;, hak ve
gorevleri bulundufunu, yaratilistan gelen farkliliklar1 dikkate almaksizin
takva esasi lizerine i gdrmenin gereklilik oldugunu belirtir ve onunla
sereflenenleri bir sayar.

Goniilleri sevgi ve kardeslik duygusu ile birlestirmeyi gaye edinen
Hz. Peygamber; insanlar arasinda asil ve mense, hayat ve oliim, dirilis,
nimetlerin dagilimi, hak ve gorevler, kanun vb. bakimlarindan higbir farkin
olmadigimi agiklayip. smiflar ve nesepler arasmdaki farklari ortadan
kaldirmak igin “Insanlarin taragn disleri gibi esit oldugunu”, aralarindaki
soy, uk, dil ve renk farkina zerre kadar onem vermedigini belirtmisgtir.
Ancak Kur’an ve Hz. Peygamber’in kabul edip hos gordiigii yegéne
ayricalik, ferdi bir durum ve vasifla ilgili olan, diinya ve ahiret saadetinin
kendisiyle kazanilacag: giizel davranis, hayir ve takva sifatidir. Yalniz dyetin
muhtevasindan, bu takva sifatinin sadece Allah katinda oldugu, miittaki olan
kimselerin diinyada, sosyal, siyasi ve hukuki alanlarda herhangi bir imtiyaza
sahip olamayacag anlagilmaktadir.

Hiir vicdanlarda en ulvi gaye olarak bayraklastirilan bu ilahi
kanunlarin teminat: altinda saglanan esitlik prensibi, yalmiz fakir ve
zayiflarin degil, aym zamanda zenginlerin ve giigliilerin vicdanlarinda
miisterek bir gaye olarak muhafaza edilmesi hedeflenmisgtir.

Bu esitlik dini taraftarbiktan uzak, kimil bir insanlik goriigiine
dayanmaktadir. Zira Isldm, miisliiman olmayanlar icin de, miiskimanlarla
antlasma yaptiklar siirece onlara, esit haklar tamimaktadir. Siiphesiz ki
zaman ve mekani agan Allah’in indirdigi hiikiimler, Isldm’in baglangicindan
giiniimiize kadar gecerliligini siirdiirmekte; bu arada miisdvat prensibi de
asirlardir mislim, gayr-1 miislim herkese mutluluk vermektedir. Buna
karsilik diger sistemler Isldm’in ortaya koydugu esitlik prensibini ancak XIII
asir sonra anlayabilmislerdir.

- Insanoglu ilkin, Avrupa’da Fransiz ihtilli ile birlikte, XVIIL. asrm
sonlarindan itibaren bu prensibi siyési, sosyal ve hukuki alanlarda tatbik
etmeye baslamistir. Ayni sekilde bu giin de diinyadaki biitiin siyasi ve sosyal
kurumlar insanlig1 bu evrensel mesaja gagirmaktadir. Fransiz ihtillinin en
meshur slogant olan “hiirriyet, adalet, miisdvat” sézleri bizde mesrutiyet
doneminde “uhuvvet, hiirriyet, adalet, miisdvat” seklinde tekrarlanmigtir. Bu
prensip Birlesmis Milletler’in de kabul ettigi Insan Haklar1 Evrensel
Beyannamesi’nde, cumhuriyet ve demokrasi ile yonetilen iilkelerin hukuki
diizenlemelerinde acgik bir sekilde yer almaktadir. Dolayisiyla miisivat, hala
glincelligini koruyan bir kavramdir. Maalesef giiniimiizde ayrimcilik
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problemi héld devam etmekte, meseld Amerika Birlesik Devletleri’nde
siyah-beyaz irk ayrimi siddetli sokak kavgalari ile canliligini korumaktadir.

XIV asir once Hz. Peygamber’in uygulamaya koydugu miisavat
prensibi ile giiniimiiz esitlik anlayis: biiytik Sl¢itide birbiriyle Srtiismektedir.
Nitekim Kur’an wka, dile, cinsiyete ve milliyete dayali ayrimcilig:
reddetmistir. Isldm’m eristizi bu esitlige, Bati medeniyeti heniiz
ulasamamgtir.

Islam, kadin ve erkegi dinen ve ménen, miilkiyet ve iktisadi
tasarruflar1 bakimindan birbirine esit kilmistir. Ayni zamanda insanlar kanun
Oniinde esit olup devlet yonetimine katilma, segme ve se¢ilme, liyakate gbre
gbrev alma, dava agma, muhakeme usulleri, kanunlarin uygulanmasi,
hiikiimlerin infazi, davacilar arasinda adaletin icrast vb. yonlerden de fertler
arasmda hicbir fark yoktur. Ayni sekilde erkek ve kadinlarin kendi rizalari
dahilinde olmak tizere, farklilik arz eden miras 4yetinin lafzinin aynen
uygulanmasina da higbir engel yoktur.

Eger Islam’mn 6ngdrdiigii esitlik prensibi, biitiin milletler tarafindan
benimsenip uygulanabilseydi, ne milyonlarca masum cocuk agliktan &liir, ne
asirlarn meydana getirdigi mamureler birer harabeye cevrilir ve ne de harp
ile ilgisi olmayan bir ¢cok zavalli kadin ve ihtiyarlar, vahsetin en koyu bir
sekliyle yok edilirdi. Biitiin bu yapilan zuliimler, her insanin Allah tarafindan
esit haklara sahip olarak yaratilmis oldugu fikrinin kabul edilmeyerek,
hakkin kuvvete feda edilmesinin dogal bir sonucudur.

Bugiin demokratik iilkelerde, biitiin insanlarin, esitlik prensibinin
temellerini demokrasiye bor¢lu olduklarimi  belirtmelerine  karsilik,
uygulamalar ve takip ettikleri siyaset buna aykiri diismektedir. Amerika’nin
baz1 vilayetlerinde, ozellikle Avrupa somiirgesi olan bir kisim Afrika
iilkelerinde beyazlara her tiirli hak taminirken, siyahlar bazi haklardan
mahrum edilmektedir.

Kisaca Islam sekle, goriiniige ©nem vermeyerek, diinyadaki
muamelelerde herhangi bir imtiyaza sahip olmadan, insanlar arasindaki
iistiinliigiin ancak takvaya bagli oldugunu vurgulamistir. Bu ifadeden
hareketle insanoglu Rabb’i, vatani ve milleti i¢in calistiginda degerini
yiikseltecektir. Giiniimiizde problem teskil eden konulara ¢6ziim bulabilmek
i¢in de, dncelikle Mevlana’nin dedigi gibi insanin, Kur’an’1 kendine degil,
kendini Kur’an’a uydurmasi icap etmekte, ve bununla birlikte, asrimizi
Saddet Asri’na gotirmemiz mimkiin olmadigina gore, Asr-1 Saddet’i
zamanimiza tagimamiz gerekmektedir.
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