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“/INSA-HABER (PERFORMATIVE CONSTATIVE) AYIRIMI ve
KUR’AN’IN ANLASILMASI

-Sozeylem Teorisinin Tarihi Uzerine-

Dr. Tahsin GORGUN "
0.Giris:

Kur’dn-1 Kerim’in Allah keldmi olmasi, giiniimiizde {izerinde
yeterince (veya geregi gibi) durulan bir konu degildir; bunun en Snemli
alametlerinden birisi basindan itibaren dini tahsilin olmazsa olmaz
sartlarindan biri olan dil ile ilgili aragtirmalarin, bu alan igerisinde —eskiden
sahip oldugu ve simdi de- layik oldugu yere sahip olamayisi teskil
etmektedir. Bu husus, esas itibariyle Allah Kelami’n1 elinde bulundurmanin
Oneminin algilanmadigi anlamina gelmektedir. Yiice Allah’n insanliga hitap
etmis olmast ve bu hitabin lisani olarak bizim elimizde bulunmasi, aligildig:
icin sdylenmesi kolay olmakla birlikte, kavranmasi ve kavrandigi zaman
bunun hesabinmn verilmesi, yani mucebince amel edilmesi, ilk bakista
goriindiigii kadar kolay degildir. Bunu farketmenin zorunlu neticelerinden
birisi. dil aragtirmalarina y6nelmek ve dil ile din arasindaki irtibati tesis
etmeye calismak olacaktir. Bugiin dil arastirmalarinin din arastirmalan i¢in
ne kadar gerekli ve Snemli oldugunun farkedilmis oldugunu s6ylemek heniiz
miimkiin goziikmemektedir. Allah keldminin lisani olarak bize ulasmis
olmasi, onu anlamanin muktezasinmn lisani olanin mahiyeti konusunda bir -
tasavvur sahibi olmaya bagli oldugunu sdylemek ashinda zaid olmakla
birlikte, bugiin Kur’an ile ilgilenenlerin lisani olan ile bilimsel ve felsefi
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olarak ilgilenmemelerinden dolayi, ilk hatira gelen ve dikkat ¢ekecek kadar

eksikligi hissedilen bir seyi isaret etmek demek olmaktadir. Din agisindan bu
kadar onemli olan bir konunun ihmal edilmesinin onemli nedenlerinden
birisi, dil ile ugrasanlarin bilimsel olarak din ile irtibatlarinin olmamasi; buna
karsilik din ile ilgilenenlerin, yapildigi haliyle din ile irtibatsiz tutulan dil
alani ile, kendilerini ilgilendiren fazla bir sey bulamamalari ve dolayisi ile
dil alanmna ilgisiz kalmalari gibi goéziikmektedir. Bunda ayrica son
zamanlarda ilahiyat alaninda artarak dikkate alinan terciimelerin ait oldugu
kiiltiirel arkaplan farkinin ortaya ¢ikardigt sikintilarin da oldukg¢a 6nemli
saytlabilecek bir katkist vardir.! Bu konuyu su veya bu vesile ile ele alanlar,
konunun muktezasina uygun bir yakiasima sahip olmadiklar i¢in zaman
zaman kullandiklari terciime dilin Islam kiiltiirii ile uyusmaz unsurlar
tasimasinin bir neticesi olarak, bazi esasl problemlerle kargilasmaktadirlar.
Ozellikle Bati’da yaptlan teolojik aragtirmalar ve din dili ile ilgili ortaya
cikan tartigmalar, vahiy anlayisi mahiyet olarak farkli olan bir hiristiyan
cevrede gergeklestigi icin, kullanilan dil ve ortaya ¢ikan deliller ve neticeleri,
Islam kiiltiirii ile dogrudan irtibatlandirilmast oldukga zor olan bir cerceve
arzetmektedir. Kur’dn benzeri lisani bir vahyi tamimayan hiristiyan
kiiltiirtiniin bu 6zelligini dikkate almadan, meseld, Kur’dn’in Tanri ile insan
arasindaki ‘diyalojik’ bir iliskinin neticesi oldugunu soyleyebilmek, bu
yonden isldmi olmaktan ¢ok, epeyce ‘protestan bir jargon’ olarak
gozilkkmektedir. Cok kisaca ifade etmek gerekirse, Hiristiyanlikta Tanrt’nm
insan haline gelerek (enkarnasyon=huldl) kendi kendisini ifsa veya zuhur
ettiginin kabuliine’ mukabil Kur’an’mn zAti olmay1p lisani olmasi, Tanrt’nin
zatina degil 11ahi teklifi® irddeye tekabiil eden {1ahi keldm’n insan dilinde
insana ulasmasi anlamimna gelmektedir. Bu ydnden, Kur’an hakkinda bu
sempozyumda bazi ilim adamlari tarafindan kullanilan Kur’an’mn ‘diyalojik’
bir iliskiyi yansitan bir metin oldugu veya Tanr1 insan arasinda ‘diyalektik’
bir iliski oldugu gibi bazi ifadelerin dogru kullanildigini séylemek miimkiin
degildir. Cuinkii diyalog sadece esitler arasinda. olur; bir general ile er
arasinda diyalog olamayacag gibi, Allah ile insan arasinda bir diyalojik veya

! Hiristiyan Bati tarihinin dini hayatinda dil, hi¢bir zaman [slam toplumundaki kadar
onemli olamamistir; din ya kilise gibi bir mitessese ile ozdeslestirilmis veya sahsi
tecriibeye irca edilmistir; her iki halde de dil, dini hayat igerisinde 6nemli bir unsur olarak
kabul gormemistir. Bundan dolay1 dil dis1 sembolizm her zaman dili éncelemis ve dile
baskin ¢ikmustir; bu husus kendisini hemen biitlin alanlarda hissettirmekle gibi en agik
sekilde sanat alaninda gosterir.

2 Almanca ve Ingilizce’nin yaninda Fransizca gibi latin dillerinde vahiy karsihgi olarak

kullanilan terimler, bu anlama gelmektedir. Almanca’da Offenbarung, Ingilizce ve

Fransizca’da ise Revelation terimleri, gizli olanin agifa ¢ikmasi veya ¢ikariimasi

anlaminda gelmektedir ki, bu husus ¢ok kabaca Tanri’nin bizzat Isa olarak insanlar

arasinda gozitkmesi ve insanlarla insan olarak goriismesi, konusmast ve onlarla ‘diyalojik’
ve ‘diyalektik’ bir iliski igine girmesinden bahsedilmesine gerekge teskil edebilmektedir.

Burada lisani hitab ile dile gelen ‘teklifi irade’yi yaratma anlamma gelen ‘tekvini

irade’den ayirmak igin bu tasrihi yapmak gerekmektedir.

[
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diyalektik bir iliskiden bahsedilemez; dua da bu anlamda bir diyalojik iligki
degildir.

Bu tebligde benim tizerinde duracagim konu, Kur’dn’in —igerisinde
ihbari (constative) ifadeler bulunsa da- esas itibariyle ve bir biitiin olarak
‘ingai’ (performatif) oldugu ve bunun b&yle olmasinin, bugiinkii difbilimi ve
dil felsefesi ile klasik Islam diisiincesinin meseleyi ele alislari cercevesinde
bir tahlilinin yapilmasi; bu tahlillerde ortaya ¢ikan konu ile ilgili bazi temel
kavramlara agiklik getirmeye calismak; bu sayede bir taraftan Kur’an’m
anlasiimas1 meselesine bir katkida bulunmak; bunlara ek olarak da hem Bat
dilbilimi ve dil felsefesi-hem de klasik Islam dilbilimi ve dil felsefesi
gelenekleri ile bir irtibat kurma ve bunlar arasinda bazi mukayeseler
yaparak, bu giin yasayanlarin bu iki 6nemli gelenekten istifadesini saglama
yoniinde bir adim atmak olacaktir. Bu konuda -bildigim kadariyla- daha
once yapilmig bir ¢alisma olmadigi i¢in, meseleyi sl bir ¢ergevede
tutmak ve bir husus lizerinde derinlesmek yerine, biraz genis bir ¢cergeveden
meseleye yaklasarak, bu alanda yapilmasi miimkiin ve duruma gére gerekli
olan bazi yeni sorularin sorulmasina mesnedler olusturmaya ¢alismak gibi
bir amaci gozetecegim.

1. Sozeylem teorisi (Speech Acts), Bati Diisiincesinin XX. Yiizyilin
ikinci yarisinda gelistirdigi onemli teorilerden biri olarak bilinmektedir. Bu
teori Bati’da 1950’li yillarda J. L. Austin tarafindan performatif ifadelerin
(insal ifadeler) ‘kesfi’ ile birlikte dil felsefesi i¢inde ortaya ¢ikmis;* daha
sonra 6zellikle J. Searle tarafindan gelistirilerek,’ standart diisiincenin énemli
bir unsuru haline getirilmigtir. Austin tarafindan yapilan Performative-
Constative (insa-haber) ayrimi, daha sonra Charles Morris tarafindan yapilan
Syntax-Semantics-Pragmatics ayrimini® temellendirmek icin kullanilarak,
dilbiliminde bu ii¢ alanin birbirinden tefrik edilerek, birbiri ile irtibat
igerisinde biitiin bir dil alanim tasvir ve tahlil etmek i¢in kullanilmaktadir.
Bu yolla mezkur ii¢ alan bugiin dilbiliminin ii¢ temel konusunu teskil
etmektedirler. Ancak bu teorinin Bati diisiincesinde kaynaklar1 ve temel
dayanaklari en fazla, XX. Yiizyilin ilk ¢eyreginde yasamis olan F. Brentano-

4 John Langshaw Austin, How to Do Things With Words, Oxford 1982 (Second Edition, ilk
baskis1 1962), s. 3-4 (Austin, 1955 yilinda Harvard Universitesi'nde William James
Lectures olarak takdim ettigi konferanslarin metnini teskil eden bu eserinda, bu kesfini —
hakl1 olarak- Bat1 felsefesinde bir devrim olarak nitelemektedir.). Ayrica bak: J. L. Austin,
‘Performative-Constative’, The Philosophy of Language, ed. By J. R. Searle, Oxford
1971, icinde s. 13-22 )
John Searle, Speech Acts, An Essay in the Philosophy of Language, Cambridge
University Press: London and New York, 1969

Charles Morris, ‘Foundations of the Theory of Signs’, Foundations of the Unity of
Science, vol 1, University of Chicago Press, Chicago and London, 1971 (iiclincii baski; bu
yazi once miistakil olarak1938 yilinda nesredilmis, daha sonra yukaridaki isim altinda bir
¢ok yazi ile birlikte yeniden bastlmigtir). s. 77-137
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E. Husserl (Intentionalitit kavramt ile irtibathi olarak) ve Adolf Reinach’a
(instutional facts kavramiyla irtibatli olarak) kadar gotiiriilebilmektedir.’

2. Sozeylem teorisinin gelistirilmesi, dil felsefesi alaninda ortaya
cikan tartismalar ¢ergevesinde, mantik¢i pozitivizmin anlam teorisinin ortaya
ctkardigy sakincalari asma gayretine bagh olmustur. Bilindigi gibi mantiker
pozitivistler, sadece dogrulanabilen ifadeleri anlamli ve sadece anlamh
ifadeleri bilimsel agidan degerli kabul etmekte; dogrulanamayan ifadeleri ya
anlamsiz veya sagma, ama en iyi niyetli bir yorumla ‘duygusal’ (emotive)
ifadeler olarak kabul etmekte ve bu ifadeleri herhangi bir sekilde s6z konusu
etmeyi, sahte problemlerle ugrasma olarak kabul etmekteydiler. Bu tavrin
onemli temsilcilerinden birisini de, Tractatus-Logico Philosophicus isimli
eserindeki tavrr ile, Ludwig Wittgenstein teskil etmekteydi. Ancak
Wittgenstein zaman icerisinde bu yaklagim seklinin savunulabilir bir tavir
olmadigini farkederek, ikinci doneminde ozellikle Philosophische
Untersuchungen isimli eserinde kaydedildigi haliyle, bu tavri esashi bir
tenkide tabi tutarak, anlamli olmanm dogrulanmis olmakia dogrudan alakal:
bir sey olmadigini; anlamin esas itibariyle bir dil icerisinde ve dilin kurallart
igerisinde, dilin de bir hayat tarzi igerisinde mevcut olabilecegi tezini ortaya

koydu. Bu aym zamanda ‘dinya’nin sadece fiziki diinyadan ibaret
olmadigimi, aslinda her hayat tarzinn aym zamanda bir ‘diinya’
olusturdugunu ve dilin de bu dinya i¢cinde ve bu diinyaya bagh olarak
milmkiin; bu diinya i¢inde anlamli oldugunu, bundan dolay1 da anlamli
olmanm ‘dogrulanma’ ile sinirli olamayacagini farketmek demek oluyordu.
Her ne kadar Wittgenstein’dan Once Varsova mantik ekoliinden bir gok
mantikel, dzellikle Kazimirz Ajdukiewicz, bu tezi ortaya koymussa da®, bu
tezin meshur olmasi, Wittgenstein’in Cambridge’de verdigi dersler vasitasi
ve yoluyla gergeklesmistir. Austin, Wittgenstein’m bu tezi tle de irtibath
olarak, dilin kullanimi ile anlami arasinda nasil bir alaka oldugu sorusunu
ortaya koyarak, dilin kullanim sekillerini bir tasnife tabi tuttu. Bu tasnifin
neticesinde, muhtelif kullanim sekillerini birbirinden aywrarak, biitiin bu
ayrimlarda daha sonrast olmayan bir temele dogru giderek, 6nce performatif
ifadeleri konstatif ifadelerden ayirdi; ancak William James Lectures’de
verdigi  konferanslarmmin  sonuna  dogru, mantik¢1  pozitivistlerin
savunduklarmin tam aksi bir neticeye ulasti: Aslinda konstatif ifadeler diye

Barry Smith, “Towards a history of speech act theory’, Speech Acts, Meaning and
Intentions, Critical Approaches to the Philosophy of John R. Searle, Walter de Gruyter:
Berlin ~New York 1990, s. 29-61 ve John F. Crosby, ‘Speech act theory and
phenomenology’, a. g. e., s. 62-88

Ajdukievicz, bu goriiglerini muhtelif yazilarinda dile getirmigtir. Bu konu i¢in bak: a. mlf.,
‘Sprache und Sinn’, ‘Das Weltbild und die Begriffsapparatur’, ‘Die wissenschaftliche
Weltperspektive’, ‘Sinnregeln, Weltperspektive, Welt’, [David Pearce & Jan Wolenski
(Hrsg.), Logischer Rationalismus, Philosophische Schriften der Lemberg-Warschauer
Schule, Frankfurt/Main: Athenaum 1988, icinde] s. 147-206
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ayr1 bir ifade kategorisinin bulundugunu temellendirmek miimkiin degildir;
dildeki biittin ifadeler aslinda performatif ifadelerdir. Ciinkii bir konstatif
ifadede, her ne kadar mevcut olan bir sey dile getirilse de, netice itibariyle
‘ihbar’ veya ‘haber verme’ fiili gergeklesmis-olmaktaydi. O halde konstatif
ifadeler de, bir tir performatif ifade olmaktaydi. Buna ragmen performatif
ifadeler ile konstatif ifadeler arasinda esasli bir fark bulunmaktadir ki, bu
fark, performatif ifadelerin dogrulanamaz olmasi, buna karsilik konstatif
ifadelerin dogrulanabilir olmast idi. Bu yénden her seye ragmen bu ayrimi
muhafaza etmek, ‘ise yaramaktaydi’ ve bundan dolayi da, bazi hususlari
tahlil edebilmek ve dil meselesi hakkinda sistematik bazi adimlar atabilmek
icin bu ayirim1 muhafaza etmek gerekmekteydi.

Bu teori, her ne kadar analitik felsefe icerisinde, dil felsefesinin bir alt
teorisi olarak gelistirilmis olsa da, gelistirildikten sonra, felsefe alanmda
oldugu kadar, dilbilimi ve sosyal bilimlerin diger alanlarinda da énemli yeni
yaklasim sekillerine esas teskil etmistir. Bu ayrima dayali olarak 6zellikle
Grice’n anlam meselesi ile ilgili yaklasim sekli, Austin’in ulagtig1 neticelere
dayanarak Searle tarafindan dikkate alinarak, stzeylem teorisi gelistirilmis;
yine Grice’in yaklasim sekli, Morris’in tasnifinin geligtirilmesinde
kullanilarak, dilbilimi alaninda, syntax ve semantics’in yaninda pragmatics
adi altinda yeni bir disiplin olusturulmustur. Bugiinkii dilbiliminin
konularini, geleneksel konular1 olan lexicology ve Phonology veya
‘Morphology yaninda bu ii¢ disiplin, teskil etmektedir.’ Ancak bu alandaki
gelismeler sirf dilbilimi ve dil felsefesi ile smirli kalmamis, dil egitiminin
yaninda genel egitim, genel sosyoloji ve sosyal teori alanlarinda oldugu
kadar, Searle’iin son eserlerinde gorildiigi’® gibi genel felsefenin
meselelerini de dogrudan etkilemistir. Bu sayede dilbilimi ile felsefenin
muhtelif meseleleri, bunlar arasinda bilim ve zihin felsefesi, ahlak ve hukuk
felsefesi alanlari da bu gelismelerden dogrudan etkilenen sahalar arasmna
girmigtir. Peter Strawson, Donald Davidson, Hilary Putnam, Karl-Otto Apel

Bu hususta John Lyons’un muhtelif eserleri agik bir fikir verecegi gibi, Giinther
Grewendorf Fritz Hamm ve Wolfgang Sternefeld tarafindan telif edilen
Sprachwissenschaftliches Wissen (Frankfurt 1991) isimli eser de bu hususta bir fikir
vermek i¢in yeterlidir. Bu eser, genel olarak dil meselesinin ele alindig bir bélimden
sonra (Sprachtheorie), sirasiyla Phonetik, Phonologie, Syntax, Mofphologie, Semantik ve
Pragmatik bolimlerine ayriimaktadir. Bu eserde ele alinan béliimler mesela Sekkéki’nin
Miftahu’l-Uliim isimli eseri ile mukayese edilecek olursa, soyle bir durum ortaya g¢ikar:
Bu eser, bes bolimden olugmaktadir. Bu béliimlerden birincisini, sarf tegkil etmekte ve
burada Phonetik ve Phonologie ile Morfologie konulari islenmektedir. Ikinci boliimii
nahiv teskil etmekte ve bu bolimde genel olarak sentaks ele alinmaktadir. Uglincit
bslimi beyan ve me’4ni teskil etmekte ve bu boliimlerde semantik ve pragmatik ile ilgili
konular tartistlmaktadir. Dordiincii boliimde bir adim daha ileri gidilerek, Argumentasyon
ve bununla ilgili meselelerin ele alindigr istidlal meselesi ele alinmaktadir. Nihayet
besinci bolimde siir ile ilgili meseleler s6z konusu edilmektedir.

Searle, The Construction of Social Reality, Allan Lane, Penguine Group: London 1995;
ve a. mif., Mind Language and Society, Basic Books: New York 1999
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ve Jiurgen Habermas gibi bir c¢ok filozof, bir ¢ok felsefe meselesini
- performatif-constatif ayrimini dikkate alarak yeniden sekillendirmislerdir.

Burada fazlaca teferruata girmeden, gliniimiizde Bat: dilbilimi ve dil
felsefesi gevrelerinde oldukga etkili olan bir filozofun, Paul Grice’in anlam
teorisine kisaca isaret etmek istiyorum. Ciinkii Grice’in anlam meselesini ele
alirken getirdigi yeni perspektif, sadece semantik ve pragmatik alanindaki
gelismelere yeni imkanlar agmasi agisindan degil, bunun da Stesinde Islam
tefekkiirinde 6zellikle fukaha tarafindan gelistirilen bir perspektifle —en
azindan goriiniiste- arasindaki miisterek unsurlari ortaya koymaya elverdigi
ve dolayistyla bir mukayeseye de imkan sagladig: i¢in, biraz daha yakindan
ele alinmaya deger goziikmektedir. Burada Grice’m yaklasim seklinin ele
alinmasinda iki amag¢ s6z konusu olacaktir. Bunlardan birincisi, Grice’mn
yaklasim gekli, izafi Onemine ragmen gorebildigim kadariyla Tiirkiye’de
beniiz bilinmemektedir."! Grice’in yaklagim sekli kendi basina dnemli olsa
da, bizim agimizdan onun kendinde 6neminden daha g¢ok, bizim klasik
gelenegimizie irtibat kurmamiz ve onu anlamamizda bize yardimci olacak
bazi unsurlar tasumasi agisindan onemlidir. Bu, ki bizim Grice ile
ilgilenmemizin ikinci amacim teskil etmektedir, bizim dil ile hayat, dil ile
ilim arasinda eskiden kurulmus olan alakay1 yeniden kazanmamizda Snemli
bir yardimer olacaktir. Simdi kisaca Grice’in anlam meselesini nasil ele
aldigini kisaca gbzden gecirmek istiyorum. Burada baska bir seye daha isaret
etmek gerekecektir. Biz Grice’in yaklasim gseklindeki gelismeyi tahlil
etmekten cok, vani tarihi bir bakis agisindan degil, daha ¢ok sistematik
olarak, onun anlam meselesini ele alisini, sistematik olarak kisaca ortaya
koyacagiz. Onun nereden hareketle ve nasil boyle bir tasnife ulastigs ve bu
tasnifin ne kadar saglam gerekcelere baglandigi sorusu ile ilgilenmeyecegiz.

Grice’m anlam meselesini ele alirken kullandigr temel terim,
‘reference’ terimidir. Reference, s6ziin konusu ile irtibatin1 ifade etmekte
oldugu icin, temel soru, Grice i¢in de, genel olarak analitik felsefecilerinde
oldugu gibi, séziin konusu ile irtibati olmaktadir [temel soru, bir séziin nasil
olup ta bir seye delalet edebildigi sorusudur. Bu soruya bir cevap verildikten
sonra, ancak bir soziin neye delalet ettigi ve séz ile onun delalet ettigi sey
arasindaki irtibatin nasil kurulabilecegi sorusuna cevap aranabilir.] Buna
gore Grice, sOylenmis olan bir sdzde {i¢ ayri irtibat cihetinin olabilecegini
varsayar. Bunlardan birisi, konusanin s6z ile kastettigi anlamiyla, ‘utterer’s-
meaning’dir. ikincisi ise, normal olarak o s6zii soyleyenden bagimsiz olarak,
neye delalet etigini ifade etmek i¢in kullanilan, ‘word-meaning’dir. Diger bir

" Arada Denkel, Strawson’un yaninda hazirladigi doktora tezinden baglayarak muhtelif

yazilarinda Grice’dan istifade etmekteyse de, bizim klasik diisiincemizi bilmedigi icin,
onun yaklasim seklini geregi gibi degerlendirme imkanina sahip olamamistir. Bundan
dolayi, ne Grice’ anlatabilmis, ne de anlam meselesi ile ilgili olarak Tirkiye’de yapilmas:
gerekli olan ¢aligmalara bir katkida bulunabilmistir.
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cihet ise, soziin sdylendigi konteks iginde neye delalet ettigidir, ki buna o,
‘sentence-meaning’ adini vermektedir. Kisaca ifade etmek gerekirse, bir s6z
ile onun anlami arasindaki irtibat cihetleri, Grice tarafindan konusanin kasdi,
kelimenin veya sdziin anlami ve kelimenin veya soéziin kullanildig1 konteks
icinde sahip oldugu anlam olmak {izere {i¢ cihetten ele alinmaktadir.
Konugan, konusurken bir seyi kastetmekte, ancak kendisi ile bir sey
kastedilen s6z, konusandan bagimsiz bir sey oldugu igin, konusandan
bagimsiz olarak bir seyi ifade etmekte oldugu gibi, kasit ve mananin
yaninda, sdylenen bir soziin, sdylendigi konteks iginde bir seye delalet
ettifini veya delalet edebilecegini bilmek zorundadir.” Anlamli konugma,
kasit-mana-kullanim ti¢liisii i¢inde ve bunlar arasmda bir uyumun saglandigi
oranda gerceklesmekte oldugu icin, sdylenmis olan bir séziin anlasiimas: da
bu cihetlerin bilinmesine baglidir.? Grice ile ilgili olarak kisaca bunlari
soyledikten sonra, daha sonra bu konuya tekrar dénmek iizere, baska bir
hususu ele almak istiyorum.

3. Soylenen sozle sadece bir seyin dile getiritmedigi, bunun da
Stesinde ayni zamanda bununla ‘bir sey’ de yapildig, Islam diisiincesinde
bagindan itibaren bilinen ve hayatin ilmi olarak kavranmasi ve yeniden
iiretilmesinde dikkate aliman bir husus olagelmistir. Burada dikkate alinmast
gereken en onemli nokta, dinin hayata gore durumu ve bu durumun ilim
anlayisina nastl yansidigi sorusu ile ortaya ¢ikmaktadir. Bu noktanin acik bir
sekilde goriildigi en Snemli ayirim ise, Ozellikle fikih usulii alanmda
yapilan Ug¢lii ayrimdir: Bu ayrima gore 6rfi hakikatler, lugavi hakikatler ve
ser’i hakikatler birbirinden ayriimakta; biitiin bir ilim alani, bu ayrima bagh
olarak kurulmaktadir. Yine burada dikkat edilecek bagka bir husus ta, hayat
ile din arasinda ilmin sahip oldugu konumdur. Bu konum anlagilmadan, ne
inga-haber ayrimi ve bu ayrimm —agik¢a ifade edilsin veya edilmesin- biitiin
bir medeniyet igindeki yeri anlagsilamaz. Bu ¢ergevede din kendi bagina bir
varhik alani (hakikatler alani) teskil etmekte ve insanlara hayat karsisinda,
hayata teslim olmama ve onun kargisinda tenkidi bir tavir kazanarak, hayatta
iistiinliik kazanmis olan karsisinda bir imkan olarak algilanmis; muhtelif
donemlerde siyasi zorbaliklar ve toplumsal adaletsizlikler Kkarsisinda
insanlara bir tavir gelistirme imkan1 saglamistir. Dinin nasil olup ta béyle bir
imkan1 saglayabildigi sorusu, dinin bizzat kendisinin tegkil ettigi varlik
alaninin mahiyeti ile dogrudan alakalidir. Bu hususu ifade etmek igin
kullanilan terim ise, ‘inga’ terimi olmus; bu terim asirlarca islenerek, bu
konuda XX. Yiizyila gelinceye kadar ylizlerce eser kaleme alinmigtir.
Meveut karsisinda tenkidi bir tavir takinma imkani zannedildigi kadar kolay
degildir; bizde oldugu gibi vahye sahip olmayan veya bir sekilde boyle bir
imkana sahip olmayan distiniirlerin, vahyin yerini alacak bir merci arayisi

2 paul Grice, Studies in the Way of Words, Cambridge: Harvard University Press, 1991, s.
117-137
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hep olagelmistir. Bu hususun 6nemini daha iyi gérebilmek i¢cin, Habermas’in
Faktizitdt (olgusallik) ile Geltung (gegerlilik) arasindaki gordigii gerilimi
(vaki olma ile mesru olma arasindaki gerilim veya vaki olma ile dogru olma
arasindaki gerilim, yani olan ile olmasi gereken arasindaki fark ve bunlar
arasindaki uyumsuzluk) ve bunun temellendirmek igin varsaydigi hususlar
biraz daha yakindan gormek gerekmektedir.” Bu ayni zamanda Krische
Theorie’nin nigin ‘tranzendentalpragmatik’ gibi durusu itibariyle ‘metafizik’
bir tavir gelistirdigini de anlamak i¢in gereklidir. Bu hususu daha gerilere
dogru da gotiirmek ve mesela Kant’n kritik felsefesininin nicin saf akil gibi
bir seyi varsaymak zorunda oldugunu da hatirlamak miimkindiir. Aynr
arayisin tabii hukukegularin ve 6zellikle Amerika’da son zamanlarda gelisen
hukuk felsefesinin [6zellikle Rawls ve Dworkin] de i¢inde bulundugu
sikintiy: ifade ettigini sdylemek, asir1 bir yorum olarak kabul edilmemelidir.

4. Islam toplumu ve kiiltiirii, hareket noktas: ve dayanaklar: itibariyle
“dil esasli’ ve iletisime (beyan) dayali bir toplum ve kiiltirdiir. Bu toplum
esas itibariyle, Yiice Allah’in Hz. Peygamber’e vahyetmesi ve onun bu vahyi
tebligi ile ortaya ¢ikmis; dolayisi ile varlik nedeni, vahiy olan bir toplum
olmustur. Bu toplum vahyin ihtiva ettigi miikellefiyetleri yerine getirmekle
var oldugu i¢in, onun kiyami da (varligin1 devam ettirmesi de) vahiy ile
anlamaya dayali bir irtibatt muhafazaya bagli olagelmistir. Vahiy insanlara
lisani olarak ulasan bir mesaj oldugu i¢in, vahyin anlasilmast her zaman
lisani olanin anlagilmasina bagli olmustur. Ancak burada dikkat edilmesi
gereken baska bir husus daha vardir ki, o da Hz. Peygamber’in Islam
toplumunun olusumu ve devamindaki yeridir. Islam, Peygamberi olan bir
dindir. Oyle olunca da, misliman olmak her zaman ve her yerde,
+ Peygamber’e ittiba ile miimkiin olabilmistir. Hz. Peygamber’in basindan
itibaren Islam toplumu i¢indeki konumu, vahiyde lisani olarak verilmis
olanm, insan fiili olarak nasil goziktigiini ifade etmesi agisindan, hep
vazgecilemez bir 6nemi haiz olmus ve tarith boyunca bu 6énemini hem
muhafaza etmis hem de onun sahip oldugu bu d6nem miisliimanlar tarafindan
takdir edilmistir. Islam toplumunun tarih boyunca yasadig: hayat, biitiin
boyutlar1 ile kavranmilmak istenildiginde, Vahiy-Hz. Peygamber-Toplum
arasindaki iliski dikkate alinmak zorundadir. Ancak biz burada bu iliski
izerinde fazla durmadan bazi hususlara kabaca isaret ettikten sonra,
meselenin dil boyutu iizerinde duracagiz. Burada kisaca isaret etmek
istedigimiz hususlardan birisi, Islam Toplumunun ortaya ¢ikmasinin, sadece
insanlarin miisterek bir gaye i¢in bir araya gelmis olmasinm ifade etmedigi,
bunun 6tesinde toplumsal olan alanin yeniden bir insasini; yani yeni bir
varlik alant veya daha 6nce mevcut olandan daha farkh bir toplumsal
varligin ortaya ¢ikarilmasi anlamina gelmektedir. Bu toplumsal varhik alany,

" Jiirgen Habermas, Faktizitit und Geltung, Beitrige zur Diskurstheorie des Rechts und des
demokratischen Rechistaates, Frankfurt/main 1992
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kokenini vahiyde bulmakla birlikte, kurucu ilkesini Hz. Peygamber’in
stinnetinde bulmaktaydi. Bundan dolayi siinnete uymak, zorunlu olarak onun
Vahiyle olan irtibatin1 kurmaya bagli olagelmistir. Bu durum Hz.
Peygamber’in hayatta oldugu donemde bdyle olmakla birlikte, daha sonra,
onun biraktig1 ilim, onun zatinin yerini almig; ama burada {igiincii bir unsur
daha isin igine girmistir: Hz. Peygamber’in bizzat kendisine bakarak
olusmus olan Islam toplumu. Bu Islam toplumu, bir taraftan vahyin bilgisine
sahip, diger taraftan da siinnetin bilgisine sahiptir. Burada daha tnemli olan
taraf bu bilginin nazari bir bilgi olmayip, dogrudan dogruya ameli,
dénemin alimlerinin ifade, ettikleri gibi, bilfiil nakledilen, yani hayatm
kendisi olan bir bilgi olma51d1r Iste hayatin kendisi olan bu bilgiyi esaslar
ile irtibatli olarak kavramak ve bunu daha sonra gelen nesillere aktarma
meselesinin cevabi olarak fikih ilmi zaman igerisinde sekillenirken, bunun
verili sartlarda nesnel bir bicimde yeniden kazamlmasinin yolu konusundaki
gayretler de fikih usfilii ilminin ortaya ¢ikmasint intag etmistir. Bu durum
bize Fikih usulii ilminde dikkate alinan ii¢ temel konunun esaslarm
anlamaya da yardimci olacaktir. Bu ii¢c temel konu, kitap, siinnet ve icmadir.
Kiyas ve ictihad ise, esas itibariyle bu ti¢iiniin bilgisine sahip olan insanlarin,
bilinenden hareketle bilinmeyenin hilkmiinii tespit etme gayretini ifade
etmektedir. Bu kaba ve kisa isaretten sonra, sunu sdyleyebilirizz Hz.
Peygamber’in ahirete irtihalinden sonra miisliimanlarin elinde bulunan, bir
yasanan hayat, vahiy ve nesilden nesle lisan ve fiiili olarak aktarilan siinnet
kalmistir. Bunlardan vahiy ve siinnet lisani olarak aktarildig: i¢in, bunlarin
anlasilmasi, bunlarin dile getirdiklerini anlamaya bagli olmus; bu da dil ile
mevcut arasindaki irtibatt kurmayr zorunlu bir hale getirmistir. Bundan
dolayr Islam toplumu bagindan itibaren, kendi varligmin devami ile
varliginin nedenini teskil eden vahiy ve siinnet arasindaki irtibati saglama
gayretinden hi¢bir zaman vazgegmemistir. Dil alaninda yapilan ¢aligmalarin
gerisinde, boyle toplumsal-existansiyel bir kayg: yatmaktadir. Bu kaygiy1
biraz daha yakindan gérebilmek icin, bazi misaller vererek, bu misalleri
biraz tahlil ettikten sonra, toplumun varhk nedeni ile, varlifmmi muhafaza
yollar1 arasindaki irtibat lizerinde durarak, burada dile ve dil ile nakledilen
kitap ve silinnetin muhtevasinin ehemmiyetine isaret etmek istiyorum.
Misallerden birisini, ozellikle toplum ve toplumsal varligmm mahiyeti
iizerinde ilk defa durma ayricalifina sahip olmus olan Ibn Haldun’un
Mukaddimesinden bir parga teskil edecek. Ikincisi ise, belagat ilimleri olarak
bilinen dilbilimi ve dil felsefesi alaninda kendisinden sonraki dénemi esasl
bir sekilde etkilemis olan TeftazAni’den alinan bir iktibas olacaktir. Ugiincii
misalimiz, ‘rasyonalist’ olarak bilinen mutezile mezhebinin 6nemli
alimlerinden Kadi Abdiilcebbar’dan olacak ve onun Kur’an’in anlagilmasi
ile ilgili tavrini, ondan alacagimiz bir iktibas tizerinden degerlendirmeye
calisacagiz.
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_ 4.1. Tbn Haldun’un bu meseleyi nasil gordiigii kendi basina dnemli bir

mesele ise de, kendi toplumsal tarihimizle de irtibati kurmak igin onun
meshur eseri Mukaddime’nin XVIII. Yiizyilda (1730-1731 yillarinda)
Osmanlt sehulislamlarindan Pirizide Mehmed Sahib Efendi tarafindan
vapilmis olan terciimesini dikkate almak uygun olacaktir. Burada benim
kabaca sdyleyecegim sey, bizim Osmanli ulemasinin bu ve benzeri
konularda yazdiklarini anlama noktasinda ¢ok esasli problemlerimiz
oldugudur. Bu problemlerin basinda ise, bizim hentiz Osmanlt doneminde
neler yazildigini, hangi ¢alismalar yapildigini, bu ¢alismalarin genel kiiltiir
ve hayat igindeki yerinin ne oldugunu vs. heniiz bilmiyor olusumuzdur.'
Osmanlt ulemasinin bu konuyla ilgili olarak yazdiklarini tahlil etmek, su
anda ne miimkiindiir ne de bir tebligin sagladigi zaman ve mekan agisindan
sartlar buna miisaittir. Ben burada sadece iki tane misal verecegim. Yapilan
terciimeleri dikkatlice inceleyecek olursak, bu bize Osmanli déneminde insa-
haber ayrimimin nasil anlagildig1 ve bunun toplumsal diizen a¢isindan nerede
durdugu sorularimi biraz daha yakindan sormamizi ve anlamamizi saglar.
Ancak sunu agikca ifade etmekte fayda goriiyorum: Benim burada yapmaya
calistifim sey, heniiz ¢ok uzaklarda goziiken biiyiik bir kitanin sililetine
isaret etmekten ibarettir; bu kitanin kesfedilerek, orada bulunanlarin bir
dokiimiiniin ¢ikarilmast yillarca siirecek ¢ok sayidaki calismayi gerektirecek
kadar genis ve derin bir arastirma alanina yonelmeyi gerektirmektedir.
Benim bu metin icerisinde yapacagim bazi ‘isarat ve tenbihat’, sadece basit
notlar olarak goriilmeli; bunun Otesinde burada iktibas edilen metinleri
serhetme gibi bir iddia tagimamaktadir.

Pirizade Ibn Haldun’un ifadelerini su sekilde terciime ediyor:

Malum ola K kelam iki kistmdir. Bir kismina inga ve bir kismina haber
derler. Ingd ol kelaima detler ki, onda bir seyin vaki’de varligindan yahud
yoklugundan haber vermek kasd olunmayub belki bir kimse bir kimseye “fiilan
isi isle” yahud “isleme” deyu emir ve nehiy edib yahud bir kimse bir kimseden
bir nesneyi si’al eyleyib “filan sey nicediir” “nice oldu” demek gibi ki
miicetred o makile kelamla mitekellimin muradt ol seyi yeniden vicida
getiitmekdur. Bu makile kelama ulemi-y1 ilmi me’ani ingad tesmiye ettiler. Ve
kelamn ikinci kismu ki haberdir ol kelamdir ki onunla bir seyin nefsii’l-emirde
vatligindan yahud yoklugundan ihbar olunub mesela “halen gines dogdu”

" Osmanli medresesinde ilim ve egitim anlayis: tizerinde yaptigim arastirmalar, bu konuda

maalesef neredeyse hicbir ¢alismanin yapiimadiginm gostermektedir. Daha vahimi, bu
konularda c¢alisma yapmanin ¢ok zor ve bu zorluklara miitenasip hazirlik ¢aligmalarinin
da heniiz yapilmamg olmasidir. Osmanli donemini arastirmanin gerekli sartlarindan
sadece ugii —kanaatimce- ¢ok iyl bir mantik ve metafizik tahsili; ¢ok iyi bir klasik
difbilimi ve dil felsefesi tahsilinin yaninda, oldukg¢a iyi bir modern felsefe tahsili tegkil
etmektedir. Bu konularda eksik olanlarin Osmanli diistince tarihine yonelmeleri, neyle
kars: karstya olduklarini anlayamayacaklar: icin, -yasayan bir ¢ok orneginde gorildiizi
gibi- ¢ok anlamli olmayacaktir.
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yahud “batt’” ve “filan 15 soyle oldu”demek gibi ki bundan maksud vakide bir
seyin vicuda gelib yahud gelmedigini muhataba haber vermekdir. Eger o
haberin mazmunu vakia mutabik ise sadik ve degil ise kazib itlak olunur. Ve
ser’i serifde ayat ve ehadisde vard olan kelimin ekseri emir ve nehiy
makilesinden olub mesela namaz kidmagla ve zekat vermegle ve hacc ve savmla
emr ve muharrematdan nehy olunmak gibi insi tahtinda miinderic olmagla
bunlarin sthhatini bilmek ancak nakleden raviler mevsik ve mu’temed
kimesnelerden oldugun teftis edib adil ve emin olduklart stretde emr
makilesinden ise imtisal ve nehy makalesinden ise ictinab vacib olur. Zitd emir
ve nehiyde vakide bir geyin vathgindan veya yoklugundan haber
vetilmemegle muhal midir mimkin midir deyl te’emmiil iktiza
etmeyiib hemin taraf-1 sari’"den yani cinib-i ilihiden ve lisan-1 nebiden
varid oldu mu deyi rivilerin sidk ve adiletini teftis ile iktifi olunur.
Amma umir1 vakiadan 1hbar kasdolunan kelim ki ona haber itlak olunur
mesela “fiillan is soyle oldu” yahtd “olmadt” yahid “olacakdir” demek gibi. Bu
makile kelimin sidk ve sthhatinde yaliz ravilerin ve nakl eden kimesnelerin
stdk ve adaletini teftl ile iktifi olunmayub belki vakia mutabtk ve muvafik
olmasit dahi ’tibar lazumdir. Ondan 6tird uzerimize lazimdir ki o makile
haber varid oldukda “vukd’n miumkin mudir” ibtida geregi gibi 1lim hasil edub
badehlt vukii’unu nakleden ravilerin adaleti teftis olunur ve mazmin-1 haberin
imkan-1 vuk@’unda teemmiil, adalet-i raviden ekdamdir. Zira emr ve nehyin
mazmunu yalnyz kelim-1 ingd’iden fehm olunub, amma habetrin mefhumu ve
faidesi hem nefs-1 kelaimdan ve vikiden mustefad olmagla hakks batidan, sadik
kizibden fark ve temyizde ve ol haberin mazmunu nefsi’lemrde miimkiin
miidir yahtd muhal midir bilmekde ka’ide budur ki riy-i zeminde ictima ede
tava’if-1 imem ve esnaf-1 beni ademin tabi’atlerini bilib ve onlkarin tabayi’-i
muhtelifesinin iktizd editb daima kendtlerinden sudir eden ahvili ve killet ve
nedret zre sadir olan evza’t ve onlardan vukGu muhal olan umuiru geregi gibi
biliib zabt ve ihataya muhtacdir. Kacan ki zikrolundufu tzre beni ddemin
tabayt’ini ve hal ve sanlari ve onlardan sudur ve zuhdru mimkiun yahud muhil
olan umurlarini geregi gibi bilmedigimizde naklolonan haberletin sidk ve kizbini
bildigimiz kaideleri miilahaza ile fark ve temyize bizim icin kudret hasil olub
rub-1 meskunda vaki olan ahvalden bir seyi isittigimizde hifz ettigimiz kiidelere
niricaat olunub ol haberin mazmununu mimkinattan ise kabal ve degil ise red
ederiz. Ve benl ademin ahval ve etvirina miteallik zikr olunan kaideler
miierrihler iciin mihenk ve mi'yir ve mizan rast4 iyar olub naklettikleri
habetlerin sidk ve savabint ve kazib ve fesidint anmla vezn U iyar eyleyib
sahihini fasidden ve rayicini kisidden fark ve temyiz ederler. Iste bizim bu
telifimiz de kitdb-1 evvelde zikr edecegimiz kelaimumizdan kasd ve garazimiz
ancak bu kaideleri tahkik ve beyandur.5

5 Ppirizade Mehmed Sahib Efendi, Terceme-i Mukaddime-i Ibn Haldun;s.-42-43; bu kismin
asli igin bak: Ibn Haldun, Mukaddimetii Ibn Haldiin (ngr. Abdiilvahid Vafi), I, Kahire t.y.,
s. 330-331; bu kismin kelime kelime yapimus bir tercimesi icin bak: Ibn Haldun,
Mukaddime, (haz.. Stileyman Uludag), c. I, s. 258-259;
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Ibn Haldun’dan aldigimiz bu uzun iktibas, aslinda kelime kelime
Mukaddime’nin ilgili kisminmn bir terclimesi olmayip, ayni konunun bir
Osmanh aliminin diliyle yeniden diigtiniilerek ifade edilmesinden ibarettir,
Bu iktibas bir taraftan Ibn Haldun’un meseleyi nasil gérdiigiinii gostermekle
birlikte, ayni zamanda XVIII. Yizyilda yasamis olan bir Osmanh
seyhulislaminin meseleyi nasil gordiigiinii de gostermektedir. Bu bir taraftan
tavirlardaki miisterek tarafi ifade edecegi gibi, bunun yaninda daha sonraki
gelismeleri de bize gosterecek; Osmanli diisiincesinin klasik diistinceye gére
nerede durdugunu da anlamamiz acgisindan bize Onemli bazi ipuclar:
verecektir.

Pirizade’nin ifadelerini kisaca gbozden gegirecek olursak, bu ifadelerde
temel iki terimin insd ve haber oldugunu goriiriiz. Insa terimini Pirizade, su
sekilde tanimlamaktadir: Ingd ol kelima detler ki, onda bir seyin vaki’de
vathgindan yahud yoklugundan haber vermek kasd olunmayub belki bir kimse
bir kimseye “filan 1si i5le” yahud “isleme” deyu emir ve nehiy ediib yahud bir
kimse bir kimseden bir nesneyi sival eyleyub “fulan sey nicediis” “nice oldu”
demek gibi ki miicerred o makile kelamla miutekellimin muradt ol seyi yeniden
viicida getiirtmekdur. Yani ingal bir ifade ile konusanmn muradi, séz konusu
olan seyin, yeninden viicida getirilmesidir. Pirizade’nin burada
‘miitekellemin muradi’'ndan bahsetmesi tesadiifi degildir; yukarida isaret
edildigi gibi, kelam irade ile irtibatli oldugu i¢in, 6zellikle Kur’an soz
konusu oldugunda, kelam teklifi iradenin dile gelmis hali olmakta ve bu
anlamda bir biitiin olarak insdi olmaktadir. Pirizade’nin haber kategorisini
nasil tamimladigim da kisaca gozden gecirecek olursak, bu iki terim
aradindaki farki ve bunlarmm  Kur’an’m anlasilmasindaki yerlerini tespit
etmede bir adim daha atmis oluruz. Ve kelimm ikinci kismt ki haberdir ol
kelamdir ki onunla bir seyin nefsil-emirde varligmndan yahud yoklugundan
ihbir olunub mesela “halen gunes dogdu” yahud “battr” ve “filan iy soyle
oldu”demek gibi ki bundan maksud vakide bir seyin viicuda gelib yahud
gelmediigini muhataba haber vermekdir. Eger o haberin mazmunu vakia
mutabik ise sadik ve degil ise kazib itlak olunur. Burada agikga ifade edildigi
gibi, haberden maksiid vakide bir seyin viicida gelip gelmedigini muhataba
haber vermektir. Eger haberin mazmunu vakia mutabik ise sadik (dogru) ve
degil ise kadzib (yanlis) denilmektedir. Bu ifadelerden agik¢a anlasilan en
temel husus, dogrulanma ile anlamli olma arasmnda zorunlu bir iliski
olmadig1, inséi ifadelerin dogrulanma veya yanlislanma ile irtibath olarak

+ anlagtlamayacagidir. Pirizade’nin daha sonraki ctimlelerini tekrara okuyacak
olursak, biitiin bu agiklamalarin Kur’an’in anlasiimasi agisindan 6neminin ne

Pirizade’nin terciimesi sadece Osmanli donemi Tiirk disiincesi agisindan 6nemli degildir;
Mukaddime’nin Fransizca’ya tercimesini yaparak 1858 yilinda nesreden De Slane de, bu
terciimesinde Pirizdde’'nin tercimesinden ciddi bir sekilde istifade ettigini ifade
etmektedir. Bak: Les Prolégomenes d’lbn Khaldoun, par M. De Slane, Paris 1934(ikinci
baski, birinci baskist 1858) s. CXII-CXV
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oldugunu da tespit etme imkanina sahip olacagiz. Ve set’i serifde ayat ve
ehadisde varid olan kelamin ekseri emir ve nehiy makulesinden olub mesela
namaz kilmagla ve zekat vermegle ve hacc ve savmla emr ve muharremitdan
nehy olunmak gibi insa tahtinda miinderic olmagla bunlarin sthhatini bilmek
ancak nakleden raviler mevstik ve mu’temed klmesnelmden oldugun teftis ediib
adil ve emin olduklart siretde emr makdlesinden ise imtisil ve nehy
makuilesinden ise ictinab vacib olur. Zird emir ve nehiyde vakide bir geyin
varligindan veya yoklugundan "haber verilmemegle muhal midir

miimkiin midiir dey@ te’emmiil iktiza etmeyub heman taraf-1 gari’den
}?Zlfn canib-1 ifAhiden ve hsan-l fiebiden varid oldu mu deyt ravilerin sidk
ve adiletini teftiy ile iktif olunur. Pirizade’nin ifadeleri yeterince agik
oldugu i¢in tizerinde ayrica durmaya gerek gérmemekle birlikte, yine de bir
hususun vurgulanmasi gerekmektedir. Dini ifadeler, bir biitiin olarak insii
olduklari i¢in, -son zamanlarda hermenétik veya baska adlarla, tarihselcilik,
modernizm vs. adi altinda- onlarin vakia mutabik olup olmadiklarini
aragtirmak anlamli bir arayis degildir; dinin mahiyeti konusunda yanls bir
tasavvura sahip olmanin siradan bir neticesidir. Dini ifadeler, varligin sebebi
olarak, medlullerini kendileri olusturan ifadelerdir ve bunlar bu halleri ile
insanin varolugunun mahiyetini tegkil eden ahlakilik ile aynidirlar ve bundan
dolayr da varolusu Oncelerler. Varolusu Onceleyenin varolus sonrasi ile
saglamasini yapmaya c¢aligmak, onun mahiyetini heniiz anlamamis olmak
anlamina gelmektedir. Bu hususu Teftazdni’den alacagimiz bir ikitbasi tahlil
etmek, bu hususta bakisimiz: biraz daha keskinlestirecektir.

4.2. Burada bizim yapacagimiz ikinci iktibas, Teftazani ve onun
dilbilimi/dil felsefesi alanindaki meshur eseri el-Mutavvel’den olacaktir; bu
iktibas da, ash arapga olan bir eserin XIX. Yiizyilda yasamis olan Abdiinnafi
[ffet Efendi (1823-1890) tarafindan klasik Tiirkgeye yapilan bir terciimesi ile
zikredilecektir.

Cenab-1 miellif bu fikrada niam-1 ilahiyyenin bazist olan talim-1 beyant
tastih ile nev-i beni ademin bekay-1 nev’inde muhtag¢ olduklart seyin gida ve libas
ve mesken ve def-i muezziyat emsali ustline kasd-1 isaret eylemisdir. Ve bunun
beyan-1 icmalisi (:) ¢iinkd ebnay-1 beser ‘medeniyyiin bi’t-tab’’, yani sair beha’im
gibi ‘ale’l-infirdd yasayamayip min ciheti’t-ta’ayyts temeddiine muhtactir. Ve
‘temeddiin’ mahall be-mahall akd-i cem’tyyet ederek gidd ve libas ve mesken
emsali hava’ic-1 zaruriyye-i beseriyyelerinin tedarikinde yekdigere teavin ve
miisareketten ibaredir. “Teaviin’ ise, her gahis, sahibine mi fi’z-zamirini
ta’rife mevkif olup ve turuk-u ta’tifden igdret ma’dlimit ve ma’kdlat
sitfaya gayr-1 vafi ve kitdbet de 4ldt ve harekit-1 gayr-1 zar(iriyyeye
ihtiydcit sebebiyle yiisr ve suhiilet miintefi oldugundan Cenib-1 Bari
nev’-i insina indyet-i ta’lim-i beyan yani deldlet-i vaz’iyye ile mi fi’z-
zamirini muw’rib ve muzhir olan mantik-1 fasth ihsan buyurmustur. Ve bu
lctima’in intizamt ancak malik olduklart esyay-1 fazilanin yekdigerden ahz ve
miibadelesiyle ve bu vetirede de cereyan-1 mu’amele ise ittifak kerde-i ikfa olan
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adl ve istivanin victduyle olup ve illa her sahis muhtag oldugu seye isttha ve
mani’ ve mizahim olanlara gadab ve izdird ederek cevr ve ta’addi vuk(’uyla
esas-1 ictima ve mu’amelat rehin-i tefrika ve tevhin ve bu delil beyyin-i akli ile
beyne’n-nas vucid-u adl ve istiviya lizim detece-1 sibita katin olur. Ve adi
cuz’iyyat-1 gayr-1 mahsireye miitenavil olmayarak belki anmicin kavanin-i
kiilliyeden ehemm ve bu kavanin-i adliyye ise ‘ilm-i serdyiden ibare idigi gayr-i
miibhemdir. Ve isbu kavanini hatadan masin olarak ‘ala ma yenbegl takrir
edecek bir vazr’dan elzem ve bu dahi sar’-1 A’zamdir. Sar’i ise inkiyad ve itd’at-i
enama istihkak ile mimtaz ve mustebid olmast emr-1 1a biidd olup bu istihkakin
takarriirl ise ancak seriati min ‘indillah Teala aldigina delalet edecck dyat yani
mu’cizat-s beyyinata rehin ve Peygamberimiz aleyhisseliti ve’s-selamin ‘ali
mucizatt fartk-1 hakk ve batl olan Kur’an-1 mibindir.’s

Bu ibarede temel iki terim, beyan ve adalet (adDtir. Beyan
yardimlasma i¢in zorunlu, dolayisiyla toplumun varligmin muktezasi, adalet
ise ictimai nizdmin devami igin bir zarurettir. Kur’an’in bu gercevede yerini
tespit etmek, Islam toplumunun ayirici hususiyetlerini ortaya koymak ve bu
cercevede lisamin ve lisan ile ifade edilmis olan Din’in anlasilmasi ve
yasanmast konusundaki yerini anlamak gerekecektir. Yardimlagma ve
Adalet, en azindan Teftazdni’nin toplum anlayis1 ve bugiinkii dille ifade
edilecek olursa, Toplum teorisinin iki esasimi (veya iki amacint) tegkil
etmektedir. Bunlarin ikisi de esas itibariyle ahlaki terimler olmalary,
toplumun esas itibariyle yardimlasma ve adalet esast iizerine bina edilmis bir
ahlaki diizene dayandigi veya boyle bir ahlaki diizenin toplumsal diizenin
esasini tegkil ettigi veya etmis olabilecegi konusunda yapilacak olan bir
arastirmanin hareket noktasini teskil edebilecegi gibi, Islam toplumiarmm ve
Islam medeniyetinin ayirici hususiyetlerini gérmek icin de onemli bir
dayanak noktasi teskil etmektedir. Bu ifadelerde kullamilan anahtar terimler
dikkatlice incelendiginde, dinin toplumsal hayattaki yeri ile dilin dini
hayattaki yeri konusunda yeterli isaretleri bulacaktir. Bu husus, aym
zamanda tarihi olan toplumun, daha dogrusu Islam toplumunun mahiyeti ile
dogrudan alakalidir. Islam toplumu ve kiiltiiriiniin dil esasli olmasi, bu
toplum ve kiiltiiriin kendi varligni, kendi esaslari ile olan irtibatin1 muhafaza
ederek, siirdiirebilecegini de gostermektedir. Bundan dolayi, dil bilimleri,
Islam kiiltiiri iginde gelisen ilk ilimlerden olmus; Islam medeniyetinin
ortaya ¢ikardifl en giiglii devlet ve Islam medeniyetinin en olgun meyvesi
olan Osmanli déneminde, medresede temel egitimin tizerinde yiikseldigi iki
temelden birisi (digeri mantik) olarak, asirlarca, Osmanli toplumunda
benzerini bagka bir yerde goremedigimiz oldukga 6zgiin bir ilim ve egitim
anlayigmin temel direklerinden (sacayaginin ii¢ ayagmdan birisini, diger ikisi
mantik ve tasavvuf teskil etmektedir) birisini tegkil etmistir.

6 Abdiinnafi Iffet Efendi, en-Nef'u’'I--Mu’avvel Terciimetii't-Telhis ve’l-Mutavvel, Istanbul
1298, ¢. I,s. 25-26
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4.3. Islam toplumunun mahiyeti ile Kur’anin anlasilmasi arasinda
nasil bir irtibat kurulacagi sorusunu agikga ifade eden diisiiniirlerden bir tane
misal vermek bizim bu konuda biraz daha zihin agikhigi elde etmemizi
saglayacak gibi goziikmektedir. Bu ¢ercevede Kadi Abdiilcebbar’in (6l
415/1024) Kur’an’in anlasiimast i¢in pelerin gerekli oldugu ile ilgili
ifadelerine isaret etmek istiyorum. Aklin .ehemmiyeti iizerine yaptiklar
vurgudan dolay, Islam rasyonalistleri olarak nitelenen mutezilenin en biiyiik
imamlarindan birisi olan Kad: Abdiilcebbar’in ifadeleri, bize bazi hususlar:
daha iyi agiklamamiz igin, bazi dayanaklar verecektir. Once Kadi’nin
ifadelerini iktibas edelim: .-

Bil ki, bir kisinin miifessir olabilmesi icin, onun Arap dilini bilmesi
yetmez; bunun yaninda nahiv ve rivayed, kendisi ile ser’t hukimlerin ve
bunlarin sebeplerinin bilindigi fikhi da bilmesi gerekir. Bir kimse ser’i hikamleri
ve onlarin sebeplerini, fikih usulini bilmeden bilemez; fikih usuli de fikhin
delilleri ve Kur’an ve siinnet ve icma ve ktyas ve habetler ve bunlarla alakali
diger seylerdir. O bunlari, Allah’in birlifini ve adaletini, Onun sifatlarint ve ona
izafe edilmesi sahih olan ile mistahil olani, onun yapmasinin uygun oldugu ve
olmadigt seyleri bilmeden bilemez. Kim bu &zellikleri sahsinda toplarsa, ve
Allab’in buligi ve adaletini, fikhim delillerini ve sert hukumleri bilerek,
miitesabihi muhkeme hamletmeyi ve bunlari birbirinden ayirmay: bilirse, ancak
bundan sonra onun Kur’an tefsiri ile ugrasmasi caiz olur. Bunlardan herhangi
birisi hususunda eksikligi bulunan birisinin, Kur’an’a yonelerek, sief dil bilgisine
veya sief nahve veya sitf rivayete dayanarak, Kur'ant tefsir etmeye yonelmesi

helal degildir.”

Kad: Abdiilcebbar’in bu satirlarda dile getirdigi tavir, bir taraftan
klasik tavr1 ifade etmekle birlikte, rasyonalist olarak nitelenen bir
diisiincenin en 6nemli temsilcilerinden birisi tarafindan dile getirilmis
olmasi, ayrica bir 6nem arz etmektedir. Kadi, Kur’an’1 tefsir etmenin, dili,
yani Arapgayi bilmeden dogru olmadigini ifade etmekle birlikte, bunun
Otesinde, sadece Arapgayi bilmenin bu is igin yeterli olmadigini, bunun
otesinde Oncelikle nahvi (nahiv Kadi Abdiilcebbar’in yasadigi donemde
Arapga’nin bilimsel olarak incelenmesini ifade eden bir terim olarak
kullanilmaktadir), yani dilbilimini bilmesi gerektigini sdylemektedir. Ancak
nahvi, yani dilbilimini bilmek te, Kad1 Abdiilcebbar’a gére Kur’an’t anlamak
ve tefsir etmek i¢in yeterli degildir; bunun Stesinde bilinmesi gereken sey,
fikihtir. Nigin fikhin bilinmesi, Kur’an’in anlasilmasinin olmazsa olmaz,
veya gerekli sartlarindan birisini tegkil etmektedir? Soruyu biraz daha agik
bir sekilde sorabiliriz: Fikih bilgisi, Kur’anm bilmeye bagh degil midir?
Kur’ant anlamadan, fikih veya fikhi bilgi miimkiin olmadigina gore, Kadi
Abdiilcebbar acaba, bir seyin olmasi i¢in gerekli bir seyi, bu seyin olmas:
icin gerekli bir hale mi getirmektedir? Burada baska bir soru da, fikhin

7" Kadi Abdiilcebbar. Serfu Usiili ‘I-Hamse. Kahire 1988, s. 606-607
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. anlagilmast i¢in gerekli gériilen fikih usili ile alakalidir. Fikhin anlasiimas;
igin fikih uslii, yani ser’i deliller, Kitap, Siinnet, Icma, Kiyas ve haberlerin
bilinmesi gerekmektedir. Burada da yine benzer bir soru ortaya ¢gikmaktadir:
Kur’an1 anlamak i¢in, Kur’an yaninda daha baska seyleri de bilmenin gerekli
oldugunu soylemek, ne demek olmaktadir? Ayrica mesele burada da
bitmemektedir; Kur’ani anlamak i¢in, Allah’in birligi ve O’nun adaletinin
vaninda, hiisiin ve kubuh ile ilgili meseleler ve O’nun sifatlarimin da
bilinmesi gerekmektedir. Bu hususlart bilmek i¢in Kur’anin bilinmesi
gerektigi icin, sanki, ilk bakista Kur’an’in anlagilmasi i¢in, Kur’an iginde
bulunan bazi unsurlarin 6zellikle bilinmesi gerekiyor gibi bir intiba ortaya
ctkmaktadir. Biitiin bu ifadeleri sdyleyen sahsin, ne sdyledigini bilen, 6nemli
bir 4lim oldugu diisiiniilecek olursa, onun buradaki sorular1 kendi kendine
sordugunu ve dolayisiyle, bu sorularin dogru sorular olmadigm diisiinmek
gerekmektedir. O zaman s$Oyle bir soru ortaya c¢ikmaktadir: Kadi
Abdiilcebbar nasil diigiiniiyor olmali ki, bu sorular dogru sorular olmasm?

Meseleyi ¢ok fazla uzatmadan kisaca yukarida Wittgenstein - ile
irtibatlt olarak soyledigimiz bir disiinceyi dikkate alirsak, Kadi
Abdiilcebbar’1, dolayisiyle de klasik tavr1 anlama konusunda Snemli bir
adim atmis oluruz; nitekim bir dili veya bir dil icerisinde ifade edilmis olan

y bir sozii anlayabilmek i¢in, onun ig¢inde anlamimi kazandigi ve onunla
varligint siirdiiren hayat tarzini anlamak gerekmektedir. Buradan hareketle,
Kur’an’1 anlamaya Galismanin, onun i¢inde anlammi kazandigi ve onunla
varliginmt siirdiiren hayat tarzini anlamanin gerekli oldugu neticesine
ulasabiliriz. Islami hayat tarzinin bilgisini biz nerede bulabiliriz? Bu sorunun
cevabi agik bir sekilde, fikihtadir. Ancak fikhi anlayabilmek i¢in, yine aym
sekilde fikhin i¢inde anlammi kazandigi ve onunla varligin: stirdiiren hayat
tarzim bilmek gerekmektedir. Bu hayat tarzi, islami hayat tarzinin iginde
olmakla birlikte, bunun bir alt birimini teskil etmelidir. Ciinkii fikih bir
ilimdir; ilim ise sadece belirli bazi 6n sartlari yerine getiren, yani yeterince
zeki ve bu zekasini bazi bilgileri elde etme yoniinde kullanarak, genel olarak
Islam toplumundan farklilasmis bir grubun, o gruba &yle bir grup olma
Ozelligini veren hususlart kullanarak olusturduklar bir netice olduguna gore,
fikhin anlagilmasi bir fakihin fakih olarak hayat tarzinin bilinmesine bagh
olmaktadir. Fakihin fakih olarak hayat tarzini, onun nasil diisiindiigii ve
fakih olarak neler yaptigi sorusunun cevabmi, tespit ederek vermek
mimkiindir ki, bu kisaca fikih usilii demek olur. O halde Kur’ani anlamak
i¢in Islam toplumunu, Islam toplumunu anlamak igin fikhi, fikh1 anlamak
icin de fikih ustliinii bilmek gerekmektedir.

Burada yine fazlaca teferruata girmeden sunu soyleyebiliriz ki, eger
Islam toplumu fikha uygun yasayan toplum ise, o zaman, fikhin olusum
ilkeleri ile toplumun olusum ilkeleri arasinda bir irtibat, hatta bir 6zdeslik
olmalidir. Iste bu 6zdeslik bizi, fikih usuliine gétiirmekte; Islam toplumunun
kurucu ilkeleri olan Kur’an, Siinnet, icma ve kiyasin neler oldugunu ve
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bunlarin her insanin anlayacagi sekilde nasil ifade edilecegi sorusunun
cevabini, burada aramaya sevk etmektedir. Burada yine onemli olan
taraflardan birisi, s6z konusu olan ‘delillerin’ lisini olmasi hasebiyle, lisanin
bilgisi bunlarin anlasiimasmin gerekli sartmi teskil etmekte ve bdylece
Kadrnin Kur’anin anlasilmasi igin gerekli gordiigii sartlari, nigin bdylece
zikrettigini anlama konusunda biraz daha iyi bir konuma gelmis olmaktayiz.
Burada her ne kadar acik¢a sdylenmese de, gok nemli olan baska bir husus
daha vardir: Kadi Abdiilcebbar’in sdyledigi anlamda Kur’anin anlasilmast
gayreti, Islam toplumunun var)igin1 devam ettirmesinin de tayin edici bir
fakioriidiir; Islam toplumy varligin1 aym zamanda boyle bir gayrete bagii
olarak siirdiirmektedir. [Bu hususun nasil oldugu sorusu, basli basina bir
mesele oldugu igin, bunun lizerinde simdilik durmak istemiyorum. Daha
dogrusu, burada cevaplandirilacak olan soru, Kur’anit anlama gayretinin,
Islam toplumunun varligin siirdiirmesinde nasil etkin oldugu sorusudur ve
dolayisiyle Kur’ant anlama ile Islam toplumunun varhiginin devam
arasmdaki alakanin nasil kurulabilecegi sorusu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Béyle olunca da, Islam toplumunun varhigi, dogrudan dogruya lisani olan ile
irtibatlandirimakta ve netice olarak dil bilgisi toplumsal varlig siirdiirmenin
On sarti olarak kabul edilmekte veya bunun toplumsal varligi devam
ettirmenin 6n sart1 oldugu farkedilmektedir. Dile yonelik biitiin bu gayretler,
ayn1 zamanda Islam toplumunun varhigm siirdiirme gayetlerinin tayin edici
bir unsuru olmaktadir.

5. Islam Diisiince tarihinde, Islam toplumunun kendi esast ile irtibatini
kurma ve bu irtibatt yeniden iireterek muhafaza etme siirecinde gelistirilen
ilimler arasinda tayin edici bir yeri olan dilbilimi alaninda dort temel alani
birbirinden ayirmak gerekmektedir. Bu dort alani, Sekkaki’nin miftdhu’l-
‘ulitm isimli eserini dikkate alarak su sekilde siralayabilirizz Bunlardan
birincisi, kelime bilgisi anlaminda lugat ve sarf alanidir. Bu alanda bir
taraftan dilin kelime hazinesi derlenmis ve dilde kelime tretme yollar
iizerinde sistematik bir diisiince gelistirilmistir. Ikinci alan ciimle ile alakali
olarak, nahiv (s6z dizimi, sentaks) iizerinde durulmus; {igiincii alanda da
kelimelerin delaletleri soz konusu edilerek, muhtelif seviyelerde anlam
meselesi arastirilmistir. Nihayet dordiincii seviyede dilin kullanimi meselesi,
miitekellim-soz-makam ve - muhatab dikkate alinarak, ma’ani-beyan-bedi
ilimleri adlar altinda bahis mevzuu edilmislerdir.® Bu cercevede ortaya

8 Bu hususu biraz agiklamak igin, besmele’nin nasil anlasildigimi, bu ayrumin ve daha

dogrusu dilbiliminin ve dil felsefesinden Kur’an’in anlasilmasinda nasil istifade edildigine
bakmak yeterlidir. (Besmele ile ilgili yazilmis ¢ok sayida yazma risalede, dil ile din
arasindaki irtibat esaslt bir sekilde ele alinmaktadir.) Meseld Fahriiddin er-Razi (61. 604),
meshur Mefétinii’l-Gayb isimli tefsirinin bag kisminda, Kur’an’in anlasilmasinda dikkate
alinacak muhtelif yontemlere isaret ettikten sonra, bunun 6n sartinin onun lisani olmastmt
ve lisani olanin anlagiimasi i¢in gerekli olan sartlarin, Kur’an’in anlagiimast igin de aynen
gegerli oldugunu ifade etmektedir. Ancak Kur’an sz konusu oldugunda, lisani olanin
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konulan kavramsal ¢ercevede ingd (=performative) ve haber (=constative)
ayirimi, bazi hususiarin geregi gibi anlasilmasi i¢in gerekli bir ayirim olarak
hemen daha hicretin ikinci asrindan (miladi 8. asir) itibaren yapilmis bir
ayirimdir ve bu ayirim zaman igerisinde bir ¢ok cihetten arastirma konusu
olmus; muhtelif disiplinlere yeni konular vermistir."”

Insa konusundaki tavrin veya dinin esas itibariyle insai oldugunu fark
etmenin Kur’an’in anlagilmasinda mutlak anlamda tayin edici bir etkisi
olmustur. Bu tavir Kur’an’in anlagilmasinda ‘dogrulama’ veya ‘yanlislama’
gibi bir yaklasimi anlamsiz bir hale getirdigi gibi, insanlarin ulasmakla
birlikte ‘degistiremeyecekleri’, onlardan bagimsiz ama ulagilabilir bir
hakikat alaninin mevcut oldugu fark edilerek, Kur’an biitin diigince ve
hayati 6nceleyen ve her seyin ancak ondan sonra ve ona bagh olarak varlik
ve anlam kazandigr bir ‘nimet’, bilgi ve varlik kaynagi olarak kabul
edilmistir.

Buradan ortaya ¢ikan en dnemli netice, toplumun ancak dil izerinden
hakikatle irtibatini muhafaza edebilecegi, hakikatin de ancak dil {izerinden
toplum iizerinde etkin olabilecegidir. Ciinkii hakikat topluma askindir. Bu
noktadan bakildiginda toplum, varli§i dile bagimli olmasi hasebiyle, ne
kadar zorunlu olursa olsun, miistakil bir deger kaynag1 olabilecek bir merci
olamamakla birlikte, hakikatin ‘iginde’ veya ‘vasitast ile’ gerceklestigi bir
vasat olabilmektedir. Biitiin bu hususlar, kendi varligim vahye bagli kabul
eden, vahyi de lisani olarak elinde bulunduran toplumlarda dil ile toplumun
arasindaki irtibatin keyfiyetini ifade ederken, nigin toplumun kendisinin bir
‘vasita deger’ oimakla birlikte bir deger kaynagi olamayacagm da
gostermesi agisindan tayin edici bir noktayi ortaya ¢ikarmaktadir.

bilgisinin Stesinde bagka hususlarin da bilinmesi gerekmektedir ki, bu husus Kur’an’1n bir
toplumu ortaya ¢ikaran en esasli merci olmasi ile dogrudan alakalidir.
Razi’nin tefsiri, bize dilbiliminin nigin Islam diistincesinde en 6nce ve odncelikli olarak
geligen bir ilim oldugunu; nigin onun zaman igerisinde diinyada esi ve benzeri goriiimedik
bir olgiide esashi ve giiglii bir alan olarak gelistigini anlamamizi saglayacak 6nemli
ipuglarini da vermektedir. Burada bizim dikkat etmemiz gereken hususlardan birisi, dinin
lisani olarak bize ulagmast ile (Teftazdni’nin ifadelerinin son kismi da .bize bunu
gostermektedir), dilbiliminin gelismesi arasindaki irtibat kadar, dilin hakikatin
bilinmesinde ve ona ulasilmasindaki tayin edici konumunu agiklamasi agisindan Snem arz
etmektedir. Onlarin farkettigi en Gnemli hususlardan birisi, bir taraftan hakikat-dil iligkisi
oldugu gibi, aym zamanda da dil-toplumsal hayat iliskisidir. Toplumsal hayat dilden
bagimsiz gergeklesmedigi gibi, hakikat de dilden bagimsiz olarak ulagilacak bir sey
degildir. Toplum ancak hakikatle irtibatini muhafaza ettigi siire, insanlara bir ‘dar’
olusturur, ’
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