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Kaza-Kader konusu, Kelam Ilmi’nin en karisik ve anlasiimasi zor
konularindan biridir. Buna sebep, ayetler arasinda ilk bakista birbirine zit
ifadelerin yer almasi, bunun yaninda bazi kaynaklarimizda farkl: ve gelisik
rivayetlerin mevcut olmasidir. Konunun bu karakteri sebebiyledir ki bir¢ok
Islam alimi, farkli, hatta birbirine zit agiklamalar yapmiglardir. Ne var ki,
konuyu ciddi bir titizlik ve sistematik bir metodla ele alip inceleyenler,
sliphesiz isin 6ziinii anlamakta giicliik cekmemislerdir. Nitekim Seyyid Bey, -
bu titizlikle hareket ettigi icin, karisikliga meydan veren soz ve rivayetlere
iltifat etmemistir. Boylece konuyu &ziinden yakalamis alimlerin
ifadelerinden yola ¢ikarak ortaya koymaya calismistir. O'nun burada yaptig:
tek sey, rivayetlerdeki celisik ve karisik ifadeleri ayiklayarak meseleyi net
bir sekilde ortaya koymus olmasidir. Bir hukukg¢u olmasina ragmen,
meseleyi pratik hayattan hareketle ustalikla ortaya koymasi takdire
sayandir.!

Kaza-kader konusu, tarihin her devrinde giindeme gelmis ve herkes
tarafindan tizerinde fikir yiiriitiilmiis gayet hassas bir konudur. Kaza-Kader

! Kader konusunda yaptifim arastirmada vardigim sonuglar, daha 6nce Seyyid Bey'in konu ile ilgili
yazdiklarini okumamis olmama ragmen 6z itibariyle aymidir. Siiphesiz bu husus, Seyyid Bey’in de
belirttigi gibi, Hz. Omer, Hz. Ali ve diger bazi alimlerin konu ile ilgili bir takim agiklamalarina
miiracaat etmis olmaktan kaynaklannustir. Kald: ki en eski ve orjinal kaynaklara yaklastik¢a konu
kendiliginden belirgin hale gelmektedir. Bu sebeple burada, kaza-kader problemini, sistematik bir
metodla bu tarz bir yaklasimin ne derece etkili ve miispet netice doguracagini gostermek agisindan bir
hukukgu goziiyle kendi perspektifi iginde ele alma ve yeniden degerlendirme geregini duydum.
Binaenaleyh, kader gibi yanlig anlasiimaya miisaid ve énemli bir konuyu farkli bir platformda yeniden
sunmak benim igin memnuniyet verici olmustur.
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anlayiginin, fert ve milletlerin ilerleme yolunda hayat tarzlarina ne derece
etkili oldugu inkar edilemez. Yanlhs anlasilmasi ve hele fatalist-cebri bir
diinya goriisiine saplanilmas: halinde esaret konumuna diisiilecegi asikardir.
Hak ve hukukun, insan haklarmin gokca sézedildigi, fert ve milletlerin kendi
kaderlerine hitkmetmesi gerektigi tarzindaki ifadelerin yogunlastigi ve iki
diinya savasinin patlak verdigi son asirda, insan irade ve hiirriyeti ile fiilleri
arasindaki iligki konusunun ciddi bir problem olarak yeniden giindeme
gelmesi tabii idi.

Nitekim bu son donemierde, yeni Osmanlilar arasinda, irade-i
ciiziyyenin ¢okca kullanilmaya baglanmasiyla aktivist bir tavir agia
vuruldu. Bu terim daima iiretmeyi, ¢alismay: ve baskict y6netimlere karsi
cikmay: cagristiracak bir bicimde kullanildi. Bu diisiince, cebri anlayis
karsisindaki goriisiin yeniden canlandiriimasi tarzinda, 19. yiizy1l Maturidi
felsefesinde ortaya ¢ikti. Boyléce yeni Osmanlilar, ilk defa bu tarz
diisiincelerle aktif bir hareket sergileme zorunlulugunu 'duymuslardl.z

Iste boyle bir atmosferde yetisen Seyyid Bey_,3 bir hukukcu géziiyle
“ciiz'i irade" meselesine hukuki durum ve sorumluluk agisindan dikkat
¢ekmis, dolayisiyla memleketimizde zihinleri bulandiran Es'ari anlayisindan
kurtularak dini hakikatleri oldugu gibi anlama konusunda Maturidi anlayis1
canlandirmayi en biiyiik gorev olarak telakki etmistir.

‘Seyyid Bey, hukukla ilgili meseleleri ele alirken ve bir ¢6ziime
kavusturmak isterken onlarin arka planinda ve temelinde yer alan teorik
tartigmalara inme geregini duymustur. Bu husus, bilhassa "Usul-i Fikih

]

2§, Mardin, Yeni Osmanh Disiincesinifi Dogusu, Cev. Miimtaz'er Turkone, F. Unan, 1. Erdogan, s. 453,
ist.,1996.

3 Seyyid Bey (izmir,1873 - Ist,1925), Hukuk ve siyaset adamlanmuzdandir. 1. Mesrutivette Izmir
milletvekili segildi (1908). Ayan meclisi dtyeligi yapti (1910-1918). Bir siire Adliye vekilligi yaptt.
Nihayet milletvekilliginden ayrilarak Daru'l-funun Hukuk boliminde profestr olarak géreve basladi.
1924 senesinde basilan "Hilafer ve Hakimiyet-i Milliye" ile "Hilafetin Mahiyet-i Ser'iyyesi” adh
eserlerinde hilafetin kaldimimast konusunda din agisindan bir sakinca olmadifim savundu. Bu
distincenin, diger bazi iilkelerde etkisi goriimuigtii. Bienaenaleyh "1924-26 yillan arasinda Misir'da,
hilafetin kaldinlmast olaymn tepkileri dinmemisti. Ezher alimlerinden Ali Abdurrazik 1925'%e “el-
Islam ve Usul'ul-Hukm" adli kitabinda Atatiirk'iin ve Seyyid Bey'in saltanat ve hilafet nutuklarindaki
tezi daha ileriye gotiirerek Islam tarihinde hilafetin goktan kalktigini, zaten islam'da hilafet diye zorunlu -
bir makam olmadigini; Peygamberin sadece aklaki 6greti getiren bir Nebi oldugunu, bunun, onun siyasi
hareketlerinden ayn: bir sey oldugunu ileri strmisti." (Bk. N. Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, 5.535,
Ist. ts.). .
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Dersleri” adli kitabinda konulari ele alig tarzindan agikca anlasilmaktadir. O,
adi gecen eserinin 3. béliimiinde, kendi ifadesi ile, bu teorik tartismalardan
“en evvel bilinmesi ldzim gelen ve zamammizda pek  biiyitk ehemmiyeti
bulunan bazi dini ve fikhi esaslar™ seklinde s6z etmektedir. Pek biiyiik
ehemmlyetx bulunan bu konulardan bazilari, irade, kaza-kader, iyi-kétii
(hiisun-kubuh), hilafet, din ve seriat, kanun koymadaki hikmet ve kanun
koyucunun maksadidir (hikmet-i tesri' ve makédsid-1 séri'). Bu konulara
geregi kadar yer veren Seyyid Bey, bdylece dinin usul ve furuu arasindaki
iliskiyi gozden irak tutmamis oluyordu. Bir hukuk felsefesi olan Usul-i Fikih
IImi de zaten bu iliskiyi temellendirmekten ibarettir.

Bu itibarla Seyyid Bey bu ilmin 6nemi hakkinda sunlan
kaydediyordu: “Usul-i Fikih Ilmi, isminden de anlasilacag: iizefe fikhm, dini
hitkiimlerin asillarini ve bu asillar arasinda ¢eligki vukuunda hangilerinin
digerlerine tercih edilecegini gosterir bir ilimdir. Islami ilimler arasinda yiice
ve miimtaz bir yeri vardir. Dini hiikiimlerin hakikatlerine hakkiyla vakif
olmak isteyen bir kimse, mutlaka bu  ilmi etraflica tahsil etmek
mecburiyetindedir. Bu ilmin ortaya koydugu esaslari, tayin ettigi kurallari
bilmeyen bir alim, tefsir ve hadis gibi diger Islami ilimlere ne derece vakif
olursa olsun, yine dini hakikatlerin faziletlerini hakkiyla idrak edemez."

Bu sebeple Allah'in emir ve yasaklarmmin terettiib ettifi ibadet ve
muamelatla ilgili fikha ait konularin temellendirilmesi i¢in irade ve kudret
meselesini arastirma geregi vardir. Zira Allah tarafindan sahih bir teklifin
olabilmesi, dolayisiyla insanin sorumlulugu, irade ve kudretin varlifina
baglidir. Yoksa teklifin higbir anlami kalmaz. Kisaca teklif i¢in kudret
sarttir. Bu da iradenin, verilen kudreti kullanmak igin gerekli oldugunu
gosterir. Biitiin bunlar i¢in baslangigta, verilen kudreti kullanmada saglam
bir bilgi birikimine ihtiya¢ vardir. Bu sebeple ilim, irade ve kudret, kaza-

kader konusunun temelini olusturur.

ES

Usul-i Fiksh Dersleri, 1, 4, Ist., 1333. Seyyid Bey; irade, kaza-kader konusuna, eserinin 2. cildinde (1-26
ile 105-176 sayfalari arasinda) yer vermektedir. Seyyit Bey'in kader konusundaki duisiincelerini
aktarirken bundan sonra bu esere. A.g.¢., seklinde atifita bulunacagiz.

S Age,l I
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Binaenaleyh kader Allah'n ilim, irade ve kudret sifatlarmin zaruri
neticesidir. Bunu inkar, zikr olunan ilahi sifatlari inkar demektir. Onun i¢in
bu meselede, Mutezile -ki onlar Cebriyye ve Es'ariyye'nin kabul ettigi
zorlayic1 bir kader anlayisina karsidir- de dahil olmak iizere ekseriyetle Islam
firkalari miittefiktir. Aralarindaki ihtilaf ancak, bu meselenin nasil ve ne
sekilde telakki edildigi iizerindedir.® »

Fikih “’sulii, bir hukuk felsefesi olmak itibariyle irade ve kader
konulartyla dogrudan ilgilidir. Fikhin ve hukukun dayandig1 esaslarin ilk
temel tas1 irade, kaza ve kaderdir. Bu bakimdan insanlarda irade yoktur
dersek, hukukun ve mesuliyetin anlami kalmaz. Insan fiillerinde bilingli bir
hareket ve irade vardir dersek, ancak o zaman hak ve adaletin, sorumlulugun
esas ve kaynagmi ve bir fiilin mesruiyyet ve gayr-i mesruiyyetini, iyilik ve
kotiiliig, huldsa hukuk ve ahlaki inceleyebiliriz. Aksi takdirde bunlarn
hepsi anlamsiz, ruhsuz, kuru ve bos séz yiginindan ibaret kalmis olur. Iste
bundan dolay: irade ve kader meselesi; Islami ilimlerden hem Kelam
IImi'nin, hem de Fikih Usulii ilmi'nin miisterek konularindan olmustur.”

Hukuki durum, insanlarin kesinlikle "irade"ye sahip olmalarina
baglidir. Mesela aligveris gibi, iki kisi arasinda icra edilen bir akdin muteber
ve sahih olmasi igin, siiphesiz herseyden 6nce, akdedenlerin iradeye sahip
olmalari, yani o'akdi kendi irade ve segimleriyle icra etmis bulunmalari
gerekir... Bu sebeple ahkdm konularini birer birer agiklamaya baslamadan
once adi gegen konulart bilmek zaruridir®

Bu gergefe dayali olarak Seyyid Bey, Es'arilerle Maturidiler
arasindaki ihtilafli meselelerden dogrudan hukukla ilgili irade, kaza-kader,
hiisun-kubuh, hikmet-i tesriyye gibi bazi konulara epeyce yer vermektedir.
Hepsinden once -kendi ifadesi ile- beseri hukuk ve muamelatin en birinci
esas1 ve ilk temel tasi olan "irade" hakkinda bilgi verir.’

*Age., 1153
"Age., 11,9,125.
$Age, I1105.

*Age., 1,122,
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Seyyid Bey irade konusuna girmeden 6nce, mesele ile ilgili baz
diisiincelerin ortaya ¢ikmasi bakimindan Islam firkalart hakkinda genis bilgi
verir. Evvela, “73 firka” hadisini ele alir ve bunun “kesretten kinaye” oldugu
kanaatini belirtir. Ona gore burada hakiki anlamda bir haber verme maksad1
yoktur. Araplarin adeti oldugu ilizere, bu gibi yerlerde bu say1
kullanilmigtir."®

 Bilindigi gibi irade ve kader konusunda, temelde dort firka vardir: 1.
Cebr-i mutlak: Cebriyye. 2. Cebr-i mutavassit: Eg'ariyye. 3. Tefviz-i mutlak:
Mutezile. 4. Tefviz-i mutavassit: Maturidiyye. Bu firkalar esas itibariyle
ikidir: Cebir ve tefviz. Ciinkii Eg'ariyye Cebriyye'ye, Maturidiyye
Mutezile'ye yakindir. ‘

Seyyid Bey, bu firkalarin dayandiklari ayet ve delilleri zikrettikten
sonra 6z olarak mezheplerin goriislerini verir. Bu arada kaza-kaderle ilgili
olarak, bidatg1 firkalara karsi E. Siinnet'in temel inanclari arasinda sunlar
kaydeder: Allah'tan baska yaratici ve hakikik miiessir yoktur. Dolayisiyla
sebep ve neticeleri, biitiin kainat ve tabiati, hadiseler arasindaki miinasebet
ve baglar1 takdir ve tayin eden ancak Allah'tir."!

Cebriyye, herseyi kadere yiikleyerek beser irade ve kudretini
tamamiyle inkar eder. Onlara gore insan hareketlerinde suur ve irade yoktur.
Insanlar hareket ve fiillerinde mecburdurlar. Bu fikre gore biitiin dini
teklifler abes ve batil olmak icab eder. Iste Avrupa'da "fatalizm" denilen
mezhep, bu cebriyye mezhebidir."?

Mutezile, Cebriyye'ye tamamen zit bir firkadir. Onlara gére insan,
iradesinde tamamen hiir ve serbesttir ve netice itibariyle fiilinin yaraticisidir.
Beseri fiiller yalmz beseri kudretle viicud bulur. Ilahi kudretin, dolayisiyla
kaza ve kaderin beseri fiiller iizerinde tesiri yoktur. Insanin kaderi kendi
elindedir. Kulun fiil ve hareketleri Allah tarafindan tamamiyle kendisine
havale edilmistir (tefviz)."

®Age, I, 117
TAge. L, 12223,
2 Age., 11,6, 10,110, 126-127.

3 Age., 11, 127-128. Seyyid Bey, eserinin baz: yerlerinde Mutezile'ye, kaderi inkar ettikleri igin her ne
kadar ters bir isimlendirme olsa da, "kaderiyye" diye isim verildigini ve bu nedenle irade ve kader gibi
(<2
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Esariler, Cebriyye'ye yakindir. Ancak onlar, Irade ve kudreti kabul
etmekle beraber tesirini inkar ediyorlar. Bunu kabul ile de tabiatiyla
Cebriyye'den ayrilirlar. Fakat bu ayrilik lafzidir. Séyle derler: Kudret ve gii¢
yetirme (istitda) fiil ile beraber ortaya cikar. Fiilden 6nce insanda kudret
yoktur. Insanda Allah tarafindan kudret yaratilir yaratilmaz fiil de hasil olur.
Insan bu kudretle o fiili yapar. Fakat bu kudretin fiilde hicbir tesiri yoktur.
Kudret de fiil de Allah tarafindan yaratilmigtir. Yalniz insanin "kesb"i s6z
konusudur. Hepsi bu kadar.. Kul késib, Allah haliktir. Netice olarak insanin
irade, kudret ve fiili yaratilmis olmaktadir. Insanin mesuliyeti de, ancak bu
kesb sebebiyledir.

Seyyid Bey'e gore, insanda irade ve kudretin tesirini inkar ettikten
sonra, kesbin manasi kalmaz. Nitekim kendilerine "kesb" nedir? diye
soruldugunda ikna edici bir cevap bulamazlar. Bunlarin kesbi kabul
etmelerine sebep, Kur'an'in beseri fiilleri insanlara isnad etmesidir:
"Kazandig iyilik lehine, ettigi kotiiliik de aleyhinedir."* Yoksa kesbi kabul
etmeyeceklerdi.”

Maturidiler, bu fikri kabul etmemisler ve buna "cebr-i mutavassit"
adint vermislerdir. Ciinkii burada, irade ve kudretin dogrudan inkar1 seklinde
degil, tesirini inkér suretiyle dolayli bir cebir s6z konusudur. Bu nedenle de
cebir ve tefviz arasinda yer almislardir. Onlar Eg'ariler gibi, insan kazanan
(kdsib), Allah yaraticidir, derler. Yalniz, "kesb" denilen sey, irade-i
ciiziyyedir. Irade-i ciiziyye, kesb, kasd, azim ve ihtiyar kelimeleriyle ifade
edilmek istenen sey, dogrudan dogruya insan tarafindan vaki olur, diyorlar.'®

Ihtiyari beser fiillerinde muessir olan, Es'ariyye ve Cebriyye'nin dedigi
gibi, yalniz Allah'in kudret ve iradesi degildir. Mutezile'nin dedigi gibi

bazi meselelerde Ehl-i Stunnet'ten aynldigini..." (A.ge., 11,6,108-109) kaydeder. Fakat diger bazi
yerlerde de soyle der: Mutezile alimlerinin, insan kendi mukadderatini kendi tayin eder; insanin kaderi
kendi elindedir, gibi sozleri, zannedildigi gibi kaderi inkar degildir. Onlar da kadere kail olurlar. Ancak
onlar Cebriyye ve Eg'ariyye gibi dilsinmezler. Nitekim Imamiyye'den Tusi, "Tecrid” adli kitabinda,
Mutezile'den Zemahgeri, "Kegsaf"inda kaderi Maturidiler gibi tarif ve tefsir ediyorlar. Dolayisiyla irade
ve kader meselelerinde Maturidiler ile Mutezile arasinda yakinhk vardir. Diger birgok konuda farklar
vardir, yalniz kaza ve kaderde birlegirler. (Bk. A.g.e., 11,8,161).

" Bakara(2), 286.
BAge, 1L, 10-11.
Age,IL11,13.
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yalniz insanin kudret ve iradesi de degﬂdlr Belkl ikisinin toplamidir. Yani
ihtiyari fiiller, insanin kasd denilen irade-i ciiziyyesi ve Allah'in yaratmas: ile
vaki olur. Allah'in yaratmas: i¢in, insanin irade etmesi sarttir (sart-1 adi).
Adet-i ilahiyye boyle cereyan etmektedir. Kul bir fiilin vukuunu kasd ve
irade ederse, Allah onu yaratir, etmezse yaratmaz. Burada kasd dedigimiz
irade-i cliziyye yaratilmig degildir. Aksi halde insamin kasd: da fiilleri de
cebri ve 1zdwari olur. Ve artik dini tekliflerle insanlari miikellef tutmak,
teklif ma-Ia yutak olur ki batil ve abestir. Bunun da ne dml ne akli bir
dayanag yoktur."”

Simdi kaza-kaderin daha iyi anlagilmasi bakimindan 6nce irade, sonra
da kudret konusunu agiklamaya galisalim. Irade ikiye ayrilir: Irade-i kiilliyye
ve irade-i ciiziyye.

“Trade-i kiilliyye", Allah tarafindan yaratilmis ve irade sahibi biitiin
canlilarda mevcud bulunan bir sifattir. Mesela, durdugum zaman higbir fi'li
irade sz konusu degildir. Fakat, bi'l-kuvve iradem mevcuttur. Bu, bilkuvve
mevcud olan kiilli irade, Allah tarafindan insanlara bahsedilmis bir kuvvettir.
Iste bu, irade-i kiilliyyedir ve yaratilmig oldugu ittifakla kabul edilmistir. Bu
irade-i kiilliyyenin muayyen bir fiile taalliik etmesi keyfiyetine, yani sarf
edilmesine “irade-i ciiziyye” denir. Burada "ciiz'i"den maksad, halk arasinda
bilindigi manada “az” demek degil, muayyen ve miisahhas demektir. Diger
bir ifade ile irade sifatiin belli bir ise sarf edilmesi demektir. Binaenaleyh,
irade sifati bir isin yapilmasi ve yapilmamasi cihetine taalliik edebilir.
Es'ariler bunu kabul etmezler. Onlara gore, herbir cihete baska irade taalliik
eder. Bu da, fiil esnasinda Allah tarafindan yaratilmakla vaki olur. Boylece,
bu iradeyi de kiilli irade gibi Allah tarafindan yaratiimis kabul ediyorlar.'®

Kudret de irade gibi ikiye ayrilir: Kadret-i kiilliye ve kudret-i ciiziyye.

"Kudret-i kiilliye", sebep ve aletlerin dogrulugu (selamet)
manasindadir ki kuvvet, iktidar (mekinet), kuvvetlesme (temekkiin)
demektir. “Kudret-i ciiziyye”, kudret-i kiilliyyenin muayyen bir fiile
taalliikudur ve fiil bununla hasil olur. Kudret-i kiilliyye, hakiki kudrettir ve

7 Age., [1,140-141,143,
¥ Age., 11,16-17,130-131.
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fiilden ﬁpée mevcuttur. Kelam ilminde "istitda" adi ile anilir. Kudret-i
kiilliyye, teklifin sihhat sarti olan kudret, isbu kudret ve iktidardir ki mevcud
olmazsa teklif de sahih olmaz."

Mevakif, Makasid ve Tavali' gibi Es'ariyyece makbul kitaplarda
aciklandigina gore, Imam Es'ari su kanaattedir: Beserin, tamamiyle fiil ve
hareketleri yalmz Allah'in kudretiyle vaki olur. Kulun kudretinin fiil ve
hareketlerinde asla tesiri yoktur. Onun kudreti, iradesi ve makduru da hep
Allah'in yaratigidir. Insanin yalmz "kesb"i vardir. Bu itibarla insan kisib,
Allah haliktir. Sorumluluk da buna dayali olarak taalliik eder.

Bu goriisii sonraki Es'ariler aynen kabul ederler. Bu konuda gesitli
deliller ortaya koyarlar. Onlara "bu delilleri birakiniz da, su ‘kesb’ dediginiz
seyin neden ibaret oldugunu bize anlatin" denildigi zaman: "Kesb; kulun
kudretinin tesirsiz olarak fiillere yakinligindan ibarettir" cevabini verirler.
Goriilityor ki Eg'ariler, insanda kudret ve iradenin varligmi inkar etmiyorlar.
Fakat tesirini mkar ediyorlar. Ancak netice mbarlyle bu, varligim mkar
etmek demektir.”

Nitekim sonraki Eg'ariler, bu anlamdaki agiklamalari mantiksiz ve
kelimelerin asli mahiyetlerine pek aykiri gordiiklerinden meseleye daha ilmi
bir sekil vermek istemiglerdir. Bunu yaparken de yine Imam Es'ari'nin
"insan; filinde muhtar, iradesinde muztardir" séziine dayanmigslardir. F. Razi,
ici ve Teftazani, iradenin bir anlamda varlik ve tesirini kabul etmislerdir.
Teftazani, Serhu'l-Makasid'da kendi Es'ari fikrini s6yle ozetlemektedir: Biz
deriz ki bu meselede dogru olan, bazi din alimlerinin, "cebir de yoktur, tefviz
de yoktur, belki ikisi ortasi bir sey vardir, sézleridir.® Goriiliiyor ki burada
Maturidi anlayisa kismen de olsa bir yaklagma s6z konusudur.

Nihayet, Eg'arilerin ikinci derecede reis ve onderlerinden olan iig
biiyiik zat, Kadi Ebu Bekir Bakillani, Ustad Ebu Ishak el-Isferaini ve

A ge., I1,18,129-130.

0 Age., [1,132-133. Asaﬁxdakl farkli yorum ve izahlardan ac;ll\ca goriilecegi tizere kesb meselesi 1y1
anlasilamamustir, kanaatindeyim. Nitekim, anlagilamayan herhanol bir mesele hakkinda “bu mesele,
Es"ari’nin kesbi gibidir!” tarzindaki ifadeler de bunu agikca ortaya koymaktadr.

M Age., 1,134
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[mamu'l-Haremeyn Ebu'l-Me'ali el-Ciiveyni, bu meselede imam Eg'ariden
ayrilmiglardir.?

Bakillani ile Isferaini; kullarin fiilleri, hem beseri, hem ilahi kudretle
beraber vaki olur, kanaatindedirler. Ancak Bakillani'ye gére Allah'in kudreti,
fiilin Zat ve aslina, insanin kudreti taat ve masiyet olmak gibi vasfina taalliik
eder. Bakillani'nin goriisii ise, bu iki kudretin tesir ve taalliik cihetini
birbirinden ayirdig1 i¢in pek itiraza mahal teskil etmez. Ancak kapali kaldig
icin tefsire muhtactir. Isferaini'ye gore ise, her iki kudret de fiilin aslina
taalluk ve tesir icra eder. Yalmz bu goriise, "bir eserde iki miiessirin
birlesmesi aklen miimkin degildir" seklinde itiraz edilmistir. Nitekim
Ciiveyni'nin bu yolda bir itirazi vardir.”

Ciiveyni'ye gelince, o kisaca sdyle der: "htiyari fiiller yalniz insanin
kendi kudretiyle ortaya cikar. Kulun kudretini inkar etmek, dini istekleri
ortadan kaldirmak ve peygamberlerin getirmis olduklari din ve kanunlan
yalanlamak demektir. Insanm fiili, kadim ve hadis kudretin bir araya gelisi
ile vaki olur, demek de dogru degildir... Ote yandan burada insana "yaratma"
isnad ederek "insan fiilinin yaraticisidir" demek de caiz degildir. Insan,
ancak Allah'in kudret vermesiyle (temkin-ikdar), ona kudret ve irade
stfatlarin1 bahsetmesiyle bir seyi ihtiyar ve icraya muktedir olur. Onun igin
insamin fiili, halk ve takdir itibariyle Cenab-1 Hakk'a nisbet ve izafe
olunur."® Boylece Ciiveyni, kendi fikriyle Mutezile fikri arasinda fark
bulundugunu beyan ediyor. Bununla beraber bu fark hakiki degil, lafzidir.
Mutezilenin de maksad: bundan bagka bir sey degildir.?

Ici ve Kadi Beydavi gibi son devir Egari kelamcilar, Ciiveyninin bu
goriigiinii  yanhs naklediyor, kendisini eski filozoflarla hemfikir
gosteriyorlar.?® Halbuki bu dogru degildir. Onun fikri, filozoflara degil,

2 By gorisler igin bk. Kadi Beyzavi, Tavaliv'l-Envar, 5.389 vd., (isfehani'nin Metaliu'l-Enzar Serhi ile)
Dersaadet, 1305; Ciircani, §. el-Mevakif, s.515 vd., Kostantiniyye (Ist.), 1286.

» Age., I,137-138,151.

* Genis bilgi igin bk. Ag.c., II, 138. Caveyni’nin digiincesi igin ayrica kendi kaynaklaria bakilabilir: el-
Akidetu'n-Nizamiyye, s. 45-46, Misir, 1978; Kitabu'l-Irsad, s. 208-10, Misir, 1950.

B Age. 1138,
% Bk. fci, Mevakif (S. Serif’in A.g.e. iginde), s.515; Kadi Beyzavi, A.g.e.,5.389.
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Mutezileye benzer, daha dogrusu aymdir. Anlasildig: iizere bu miiellifler,
Ciiveyni'nin Samil, irsad ve Nizamiyye gibi eserlerini gérmemisler, sadece
rivayetlere dayali olarak aktarmislardir. Bundan daha garibi bunun, kendi
fikirlerinin hakikatinden gaflet ederek filozoflarin diislincesiyle aym
oldugunu anlamamis ve higbir arastirma yapmadan Ciiveyni'ye isnad
etmiglerdir. Halbuki filozoflarin fikri, yabancilarin "determinizm" dedikleri
“fikr-i icab"tir ve bu Eg'arilerin fikri ile aymidir. Her iki fikir de, insanin,
kendi fillerini bir takim tesvik edici durumlar ve ilahi kudretin tesiri altinda
zorlanmig, zorunlu ve izdirari olarak yerine getirdigini ifade etmektedir.
Halbuki Ibn Kayyim ve ibn Riisd'iin, Ciiveyni'ye ait "Nizamiyye"” adl
kitaptan aktardiklar: fikir, yukarida bu iki miiellife dayanarak aktardigimiz
fikrin aynidir. ‘

Goriiliiyor ki irade meselesini daha ¢ok karistiran Es'ariler olmustur.
Neticede onu iginden c¢ikilamayacak hale getirmislerdir. Bununla beraber
isin kolaymm1 bulmuslar: “Teklif ma-14 yutdk”s caiz g&rmek, insanin
fiillerinde haddi zatinda iyilik ve kétiiliiglin varh@ini, dini hiikiimlerde
hikmet-i tesri'iyyeyi inkar edivermekie isin icinden siyrilarak ¢ikip
gitmislerdir.”®

Seyyid Bey'e gore, irade konusunda Maturidilerin fikri en dogru
fikirdir. Hukuki durumu tayin ve tashih edecek olan fikir de budur. Ciinkii
hukuki durumu ve sorumlulugu tayin eden sey, iradenin hiirriyetidir. Irade
hiir ve serbest olmayacak olursa -zaman zaman ifade ettigi gibi- hukuki
vazife ve mesuliyetin manasi kalmaz. Bu sebeple Seyyid Bey'e gore,
memleketimiz ahalisinin ekseriyeti Maturidi oldugu halde, maalesef zihinleri
Eg'ari fikriyle doludur. Bu durumu diizeltmek ve dini hakikatleri oldugu gibi
anlatmak, zamanimizda en biiyiik géirevdir.29

Maturidiler, beser fiillerinin iki kudretin bir araya gelisi ile vuku
buldugu soéylerler. Onlar, bu iki kudretin tesir mahalini actk olarak
ayirdiklart igin -daha once adi gegen- Bakillani ile Isferaini'ye yoneltilen
itiraz burada s6z konusu degildir. Ciinkii Maturidilere gére, insana ait hadis

7 By eser, Cliveyni’nin, bir 6nceki dipnotta verdigimiz “el-Akidetu'n-Nizamiyye” isimli eseridir.
* Age., I1,140.
¥ age. 11, 19, 152.
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kudretin tesir mahali kasddir, irade-i ciiziyyedir. Ilahi kudretin ise tesir
mahali, insanin fiil ve hareketidir. Binaenaleyh, insan kendi kudretiyle azim
ve kasdini irade eder. Cenab-1 Hakk da onun irade ettigi fiil ve hareketi
yaratir... Bakillani'nin "Allah'in kudreti filin aslina, insaninki ise vasfina
taallitk eder" sozii bu anlamda olsa gerektir. Dolayisiyla' Maturidiyye ile
aymdir. Ciiveeyni'nin "beseri fiiller, yalmiz insanin kudretiyle vaki olur"
soziine gelince -her ne kadar "Mutezile'nin fikri ile aralarinda fark vardir"
dese de- onlarin fiktiyle aymdir. Ciinkii bu fark lafzi bir farktan ibarettir.*

Burada da goriildiigii iizere Cebriyye'de oldugu gibi, dini tekliflerin
abes ve anlamsiz olmasi ldzim geldigi ortadadir. Bu sebeple Imam Es'ari,
béyle bir itiraza ikna edici bir cevap bulamyyor ve su fikre meylediyor: Allah
mutlak maliktir; mutlak miilkiinde istedigi gibi tasarruf eder; dolayisiyla
kendisine abes isnad olunamaz. Bilindigi gibi bu mesele husiin-kubuh
konusu ile aldkalidir. Bu agiklama, ikna idici bir cevap olmadigindan F. Razi
gibi daha sonra gelen bazi Es'ariler, iradenin insanlardan oldugunu kabul
etmislerdir.*’

Seyyid Bey, irade ve kudret hakkinda bilgi verdikten sonra kaza-kader
konusuna gegmektedir. Evvela Ibnu'l-Esir'in "en-Nihaye"si>> ve Ragib el-
[sfehani'nin "el-Miifredat"i™* gibi baz1 kaynaklara dayanarak kaza ve kaderin
cesitli manalar iizerinde durur. Ona gore Kelam ve liigat kitaplar
arastirilirsa - goriilir ki bu iki kelimenin tarif ve agiklamalari iginde,
liigatgilarin agiklamalarina en uygun tarif Maturidilerin tarifidir.

Allah Teala, beni yaratti: zaman bende "kudret" ve "irade" sifatlarim
da yaratmis ve beni bir is yapip yapmama hususlarina muktedir kilmustir.
Iste bu muktedir kilma (ikdar) sayesinde o kudret ve irademi diledigim y6ne
sarf edebilirim. Hangi yone sarfolunursa sartlarini cami oldugu takdirde o

M age., ILI51-152.

Mage, LI

* [bnu'l-Esir, kaderin takdir, kazanin ise yaratmak anlamima geldigini kaydeder. Kader temel, kaza bina
mesabesindedir. Dolayisiyla onlan birbirinden ayirmak binayr yikmak demektir. (Bk. en-Nihaye fi
Garibi'l-Hadis, 1V, 78, Kahire, 1965).

3 Ragib'a gore, kader, kazadan daha genis anlamdadir. Cunkii kaza, takdir edilenlerin arasini aywrmak
demektir. Allah'm takdir ve kazasinin gesitli gekillleri hakkinda genis bilgi ilahi siinnet ve tabii
kanunlar ger¢evesinde yorumu igin bk, el-Miifredat fi Garibi'l-Kur'an, Ilgili maddeler.
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cihet meydaria gelir. Iste bu da kader ve kazadir; bu da ilahi kanun geregidir.
Iste "hayrr ve serrin Allah'tan oldugu,. kadere (inandim)"in manasi da
budur.**

Seyyid Bey, kaza ve kader'in mana ve mabhiyeti ile ilgili verdigi temel -
bilgilerde, énce Hz. Omer ve Hz. Ali'nin agiklamalarina ve yukarida adi
gecen Ibnu'l-Esir ve R. el-Isfehani'ye dayanmaktadir. Soyle ki:

Kader, "takdir" demektir ve bir seyin mikdar.ve kemmiyetini
agiklamak ve tesbit etmektir. Mikdar manasina da kullaniimaktadir. Terim
manalarma gelince, Allah tarafindan biitiin esyanin ve bilciimle kainatin ve
hadiselerin ezelde durum ve 6zellikleri, sebep ve sartlari, zaman ve mekant
ile tayin ve tahdid edilmesi demektir.

v Kaza ise, aslinda bir seyi fi'li ve kavli olarak kesmek ve ayirmak (kat'
ve fasl etmek) manasinadir. Bir isi neticelendirip kesip atmak, tamamlamak
demektir. Bundan dolay1 da hakimin hiikmiine kaza denir. Binaenaleyh
ezelde tayin edilen seyin -ezeldeki takdiri geregince- varlik sahasina gelmesi
demektir. Bu agiklamalardan anlagilan kader 6nce, kaza sonradir. Her kaza
kaderdir; fakat her kader kaza degildir. Kaza 6zel, kader ise genel bir anlam
tagir. '

Bu hususu biraz agmamiz gerekir. Varlik sahasinda tecelli eden gey
hem kazé, hem kaderdir. Lakin her kader, varlik sahasina gelmis olmadigi
cihetle kaza degildir. Soyle bir misal verebiliriz: Bir insan hamamdan
¢ciktiktan sonra ¢iplak bir halde disarda yarim saat duracak olursa siiphesiz
hasta olur. Bu kaderdir. Ciinkii onun hamamda rehavet kesbetmis olan
viicudunu daha sonra soguga terketmesi, hastaligin ortaya ¢ikmasi igin bir
sebep olmak iizere takdir edilmistir. Bu kisi her halde hasta olacaktir. Fakat
ayni1 zamanda digari ¢ikmayip da sicak bir yerde korunursa hasta olmayacag:
gibi, aksine bu hamamdan sthhat bakimindan istifade eder. Bu da kaderdir ve
ezelde takdir edilmistir. Bu sekllde hareket eden o kisi hasta olmayacagmdan
bu hastalik yoklukta kalmistir.”®

¥ Age, 11,22-23.
¥ Age., 11,20, 154-156.
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"Iste biri hastaligin, digeri sthhatin sebebi olan bu iki sebep kaderdir.
Her biri mukadder ilahi bir kanundur. Netice ve miisebbepleri heniiz viicuda -
gelmezden evvel ezelde mevcud ve "Levh-i mahfuz'da yazilidir... Levh-i
mahfuz tabirinden maksad, ezeli ilimdir. Su halde, hamamdan ¢ikan bir
kimse, bu iki sebepten hangisine tevessiil ederse, onun neticesine ulagsmig
olur ki bu da "kaza"dir ve ayni zamanda takdir geregi oldugu igin de
"kader"dir, yani mukadderdir... Bu misalin miisbet ciheti hem kader, hem
kazadir. Fakat menfi ciheti yine kaderdir, ama kaza degildir. Ciinkii kuvvede
kalip bilfiil varlik sahasina ¢ikmamustir."*® o

Oyle ise "kader, sonucu sebebe baglamak, miisebbebat ile sebep
arasindaki miinasebetleri, baglari ve onlarin sartlarini tayin etmektir.
Binaenaleyh kainatta ve orada cereyan eden hadiselerde hersey belli bir
sebep altinda ortaya cikmaktadir. Herseyin ve her neticenin mutlak bir
sebebi oldugu gibi, onun da muhtelif sebepleri vardir.

Bu sebeplerle sonuglar arasindaki baglar ve miinasebetler, mutlak
~ kudret sahibi Allah tarafindan ezelde takdir, tayin ve vaz' edilmis, hiikiimleri
degismez birer ilahi kanunlardir. Hayat ve biitiin kainat bu kanunlar ile
kaimdir. Hicbir hadise, bu kanunlarin tesirinden 4zide olamaz. Ilahi adet ve -
siinnet budur ve boyle devam edegelmistir. Bu diisturlara ve hayatin bu ilahi
kanunlarma Kur'an-1 Kerim, "siinnet-i ilahiyye" adini veriyor."37

Nitekim ayette s6yle buyrulmustur: "Sen ilahi siinnet icin hicbir
degisme bulamazsm'® Yani bu diisturlar degismez. Hersey bu diisturlarin
neticelerinden ibarettir. Iste gerek viicudga sihhat ve hastaliklar, gerek ferdi,
siyasi, i¢timai hadiseler, ayn1 tabii hadiseler gibi, hep birer belirli sebebe tabi
ve baghdirlar. Sebeplerinin gergeklesmesi halinde neticeleri de tahakkuk
eder. Bu tahakkuka "mukadder" denir. Hadiselerin sebep ve sartlari, ozellik
ve halleriyle ezeldeki tayinine de (takdir manasina) "kader" denir.

"Filozoflarin tabiat "ve tabii kanunlar dedikleri iste bu "siinnet-i
ilahiyye"den baska birsey degildir. Tabiat¢ilarin "tabiat" ismini verdikleri

¥ Age., IL157.
7 Age., 1,21, 158,
¥ Fatir(35),43.
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sey nedir? Esyada mevcud olan kuvvetler; kabiliyetler, isti'datlar, esya
arasindaki miinasebetler, zaruretler degil mi? Iste biz miisliimanlar, bunlara
siinnet-i ilahiyye, adet-i ilahiyye ve kavanin-i ilahiyye deriz. Bunlarla
beraber genellikle kainat ve olaylara, bilcimle alemlerin hallerine
"mukadderat" ad1 veririz."* ‘

Seyyid Bey, kendi zamaninda insanlar arasinda pek ziyade yaygin
bulunan "milletler mukadderatina hakim olmalidir" ve "Filan millet kendi
mukadderatina hakimdir" gibi tabirler bu manaya alininca, dogrudan
dogruya bunlarda dine muhalif bir cihet olmadigini soyler. O'na gore
gercekten ferdler de, milletler de mukadderatini kendileri tayin eder. Ciinkii
bir kisi, herhangi bir ise yonelir ve sebeplerine tevessiil ederse, dis bir engel
bulunmadig: takdirde her halde o is ve maksad meydana gelir. Ciinkii onun
bu suretle meydana gelmesi takdir-i ilahidir. Sebeplerine tevessiil etmezse o
is ve maksad meydana gelmez. Bu da takdir-i ilahidir. O da, bu da kaderdir.
Kuran ayetleri bu hususu teyid etmektedir. Bir ayette "Nefsinizi gére gore.
tehlikeye atmaymiz™ buyrulur. Ciinkii o tehlike bir kaderdir. Kanun-u
ilahidir. Onun geregi meydana gelecektir.*!

Gerek ferdi, gerek ictimai ve siyasi hayatta saglam (hiisn-ii) tedbir de
budur, olaylarin sebeplerini 6nceden kesf edip ona gore hareket etmektir.
Yani tedbir almak, takdire uygun hareket etmektir. Insan hareketlerini
takdire uygun yapar, yani istenilen seyin sebeplerine tevessiil ederse istegi
yerine gelir. Aksi takdirde aksi netice hasil olur.*

Iste, Seyyid Bey'e gére, kaderi bu anlamda bize 6greten Hz. Omerdir.
Islam alimleri igerisinde kaza-kader konusunu herkesten énce en iyi anlayan
ve anlatan Hz. Omer ile Hz. Ali'dir. itiraf ederim ki eger ben, diyor Seyyid
Bey, Hz. Omer'in lafiz olarak oldugu kadar minen de miciz olan hikmet

¥ A ge. ,21,158-159,
0 Bakara(2),195.

1 Age., 1,22, Seyyid Bey, burada sdylediklerine "Hazinesi bizim katinizda olmayan higbir sey yoktilr‘
Biz onu ancak belli bir élgiiye gire indiririz.” {Hicir(15), 21 }ayetinde isaretler bulundugunu kaydeder.
(Bk. A.g.e,l, 22, Ayrica bk. 162,164)

2 Age., 1,161,
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dolu agiklamalarni hadis kitaplarinda gdrmemis o]saydlm bu kaza-kader
meselesinin hakkiyla zevkine varmamis olacaktim.*

Rivayete gore Hz.Omer, tefti§ gayesiyle Sam'a hareket edip (Yermuk
yakinlarinda) Serg koyiine vardigr zaman, vali ve ordu kumandani Ebu
Ubeyde b. Cerrah ve arkadaglari kendisini karsiladilar. Bu arada kendisine
Sam'da veba (tdun) hastaliginin bulundugunu haber verdiler. Bunun {izerine
Hz. Omer, geri doniip dsnmeme konusunda Muhacir, Ensar ve Kureys'in
yaghlarinin fikirlerini aldi. Nihayet geri donmenin ve vebd iizerine’
gitmemenin daha dogru olacagina karar verildi. Bu karar iizerine Hz. Omer,
sabahleyin geri donecegini haber verdi. Ebu Ubeyde kendisine: "Ya
Omer!Allah'n kaderinden mi kagtyorsun?! dedi. Bunun iizerine Hz. Omer:
"Y4 Eba Ubeyde! Bunu keske senden bagkasi soyleseydi!.. Evet, Allah'n
kaderinden™ yine Allah'in kaderine kagiyoruz. Sen develerini bir tarafi otlu,
diger tarafi corak bir vdiye gotiirseydin, o develeri otlu tarafta giider
karmlarini doyurursan Allah'm kaderi ile giitmiis ve aksi halde corak tarafta
giider, a¢ birakirsan yine Allah'in kaderi ile giitmiis olmaz misin?... Bu sirada
Abdurrahman b. Avf ¢ikageldi ve Hz. Peygamber'den, su hadisi nakletti: "Bu
hastaligin (veba) bir yerde ¢iktigini duyarsamz oraya girmeyiniz. Hastalik
sizin bulundugunuz yerde - ¢ikarsa, ondan kacmak icin sakin oradan

ayrilmaymiz!"™

Hz. Omer, otlu veva otsuz yerde deve giitme misaliyle burada su
hakikati bildirmek istiyor: Ilahi sir, neticelerin sebeplere baglanmasindan
ibarettir. Harigte sebep tahakkuk edince, bir mani bulunmadig: takdirde
sonug da gerceklesir. Sebeb gergeklesmezse sonug da gergeklesmez. Oyle ise

H Age., [1,22-24, 166-168

* Bk. Tirmizi, Daavat, 101; Ibn Méce, Mukaddime, 10; A.b. Hanbel, I1I, 502: V. 234, 277, 280, 282.
Ayrica bk, Isfehani, Mifredat, s. 407. Kummi'nin akiardig su rivayette de bu husus agikca
goritlmektedir: ".. Mi'minlerin Emiri, meyilli bir duvardan sakinarak karsi tarafa gegmis; bunun
izerine kendisine: "Ey Mi'minlerin Emiri! Allah'm kazdsindan mu kagiyorsun?"  denildiginde O, su
cevabt v’erinistir "Allah'in kazasindan, kaderine kagiyorum." (Bk. el-Kummi, Ebu Ca’fer, Risdletu’l-
i’tikadati’l-Imamiyye, Cev.E.Ruhi Figlal, 5.35. Ankara,1978).

4 Miislim, Selam, 98,99,100. Ayrica degerlendirme igin bk. Isfehani, A.g.e., s. 407. Ebu Zehra, M., Ebu
Hanife, Terc.O. Keskioglu, s.145-146, ist.,1970. Diger bir rivayette Hz. Omer. Ebu Ubeyde'ye: Soyle
bakalim, sayet ¢obamn, develeri otlu yerde degil de otsuz ve gorak yerde giitmils olsa, sen o gobani
tAciz etmez miydin? diye sordu, Ebu Ubeyde de: Evet ederdim, deyince, bunun iizerine Omer: Oyle ise
mesele yok! dedi. (Bk. Miislim, Selam, 98)
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insan, kendi iradesiyle bu iki yénden hangisine tevessiil ederse kader o
yonde gerceklesir. ‘

iste Hz. Omer kaderi boyle anliyor. Maturidiler, hatta Mutezile de
boyle anlamiglardi. Ne yazik ve ¢ok garibtir ki yine bazi ulema -Miislim
sarihi Nevevi'nin dedigi gibi- Hz. Omer'in bu sozlerini pek anlamsiz ve zirva
tevillerle tevile galismislardir. Iste bu da Eg'ariyye zihniyetinden miitevellid
¢ok yanlis bir anlayis sonucudur. '

Imdi Sam'a gidilmis olsayd: gergekten vebaya yakalanirlar miydi? Bu
husus belli degildir. Bilinen bir sey varsa oda, gidilmediginden dolay:
onlardan higbirinin vebaya yakalanmig olmamasidir. Halbuki Sam'a giden
bazi asker komutanlari vebaya tutularak Slmiislerdir...¢

Bu konuda diger bir rivayet de Hz. Ali ile bir ihtiyar arasinda gegen
konusmadir: Hz. Ali, konusma esnasinda ihtiyara, Siffin vak'asina katilma
veya katilmama konusunda asla zorlanmig olmadigini agikladi. Bunun
iizerine ihtiyar: Kaza-kader bizi sevk edip dururken bdyle bir zorlama ve
cebir nasil sz konusu olmaz?! Bizim her hareketimiz kaza ve kaderdendi
deyince, Hz. Ali ona séyle cevap verdi: Her halde -sen kazdnin zaruri,
kaderin de kesin ve degismez oldugunu saniyorsun. Eger Oyle olsaydi,
miikafat-ceza batil olur, emir-nehiy ve va'd-va'id diiserdi. Dolayistyla Allah
Tedla'dan, ne jyiye ovgii; ne de koti kula zem gelmezdi... Allah, serbest
birakarak emretmis, sakirdirarak da nehyetmistir. Zorla sorumlu
tutmamuistir. Peygamberleri de bos yere gondermemistir.

Hz. Ali nihayet burada, kaza-kaderin hiikiim manasma da geldigini
"Rabbin yalniz kendisine ibadet etmenize hitkmetmistir."" ayetini okuyarak
delil getirmistir.**

Iste "beser iradesi" ve "kader" meselelerinde Maturidiyye firkasinn ve
basta Imam A'zam oldugu halde Hanefi alimlerinin fikri budur. En makul ve

% Age. I, 169.
7 (Isra(17),23)

* Bk. Tbnu'l-Murteza, Tabakatu’l-Mu’tezile, Thk. S. Diwald Wilzer, 5. 9-10, Weisbaden, 1961; Teftazani,
Sadeddin, §. Makasid, 11, 105-6, Beyrut,1989; Irfan Abdulhamid, Islam'da Itikadi Mezhepler ve Akaid
Esaslan, Terc. M. Saim Yeprem, s. 277-79, Ist.,1981; Ebu Zehra, A.ge., s. 146-47; S. Bey, A.ge.,
I1,170-171.
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esyanin hakikatlerine en uygun olan fikir de budur. Hukuk ve sorumluluk
nokta-i nazarindan da bir hukukeu i¢in bu fikri kabul etmek zaruridir... Daha
once de isaret edildigi gibi, insanlar1 biitiin hareketlerinde mazur goriip bagi
bos kendi hallerine terk etmek, higbir kayitla mukayyed kilmamak, higbir
teklif ile miikellef ve hicbir fiil ve hareket neticesinde sorumlu tutmamak ve
“biitiin kanunlari, 6zellikle cezaya ait kanunlar1 ve hiikiimetleri, mahkemeleri
ve hulésa- bilciimle i¢timai ve siyasi kayit ve tahdidleri kaldirmak, ilga ve
ibtal etmek lazim gelir ki bunun ne derecede giiliing ve batil oldugu
apagiktir.®”

Y Age., 11,25





