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CUVASLARDA DIN VE DIN ANLAYISI
Durmus Aruc

GIRIS

Giinlimiizde Tiirkler, gogunluk itibariyle Islami kabul etmistir. Bunun ya-
ninda Yahudilik, Hiristiyanlk, Budizm, Maniheizm gibi dinler de bazi Turk
topluluklan arasinda yayilmigtir. Bu dinler arasinda Tirklerin kalabalik kitle-
ler halinde benimsedigi din islam olmustur. Genel niifus iginde Tiirklerden bir
kismi "Geleneksel Tiirk Dini" adini verebilecedimiz inaniglarini muhafaza et-

mis, hatta bu inamslarini bagka bir dini kabul etmis olmalarina ragmen yeni
bigimlerle kismen devam ettirmistir.

Kendileri hakkinda tilkemizde galisilmamis ve genis malzeme bulunma-
‘yan, tarihleri kadar dini inanislan da iyi bilinmeyen Tirk topluluklarindan bi-
ri Quvaslardir. Cuvaslann geleneksel inanislarina Mecusilik, Yahudilik, Hiris-
tiyanlik ve Islamin etkide bulundugu cesitli arastirmacilar tarafindan ileri sii-
rilmustiir. Ancak her aragtirmaci kendi gorislerini destekleyen unsurlan 6ne
gitkarmig, gogu zaman saghkli dederlendirmeler yapilamamustir.

Idil Bulgar Devleti dsneminde, daha sonra Altin Ordu ve Kazan Hanligin-
da Cuvaslardan islami kabul edenler olmustur. Bunlardan bircogu islarm ka-
bul ile Tatarlagmistir. Resmi dékiimanlarda bu Cuvaslar "ayrnlanlar" (otpade-
niye) seklinde isimlendirilirken, Tatarlar onlar "Yeni Miislimanlar" olarak ni-
telendirmistir.' Kazan bdlgesinde kdylerden bazilarinin "Cuvagga" adini mu-
hafaza etmeleri bunu ispatlamistir.’ Aynca yapilan arkeolojik arastirmalar
sonucunda ortaya gikarilan mezar taslarinda yazih kitabelerin bir kismu Gu-
vagca yardimiyla ¢éziilmektedir. Mezar taglanndaki ifadelerin Arap harfleriy-

le ve Islami nitelikte olmasi da Cuvaslardan Bulgar devleti déneminden itiba-

" Ankara (. llahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Ana Bilim Dali Aragtirma Gérevlisi.

' V. Dimitriyev, "Bit i kultura Guvasskogo naroda v period feodalizma", Istoriya Guvagskoy
ASSR, Ceboksar 1966, 143. Ayrica bk. P.Denisov, Religiozniye verovaniya Guvas, Geboksari
1959, 81, 82, 75.

? A.N. Kurat, Karadeniz Kuzeyindeki Tirk Kavimleri ve Devletleri, Ankara 1972, 191.
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ren islama gegislerin oldugunu ispatlamaktadir.” Bunun yaninda Cuvasca
konusan, sarkilari, gelenekleri, kiyafetleri Cuvaslaninki ile aynmi olan fakat
kendilerinin Misliman oldugunu vurgulamak, Hiristiyan Cuvaslardan ayir-
mak-ayn goérmek igin "Tatar" olduklarini sdyleyen Cuvas koyleri de vardir.
Bunun sebebi olarak, idil-Ural bélgesinde "Tatar" adinin ayni zamanda Miis-
lomanlann dini kimligini de ifade ettigine dair anlayis yatmaktadir.

Cuvasglardan bir kismu 16. ylizyildan sonra, Carhk Rusyanin Ruslastirma
ve Hiristiyanlastirma politikalan neticesinde Hiristiyanlasmistir. Rus Idaresi-
ne girdikten sonra Hiristiyan olanlarn gogu, 19. yiizyilda tekrar Islam'a dén-
miis, Cuvas Masliimanlan, Avrupa SSCB ve Sibirya Din Isleri [daresine bag-
i bulunmustur. Giiniimiizde Cuvaslarin gogunlugunun Rus Ortodoks Kilise-
sine bagh Huristiyanlar oldudu dikkati gekmistir. qua§istan'd‘a Miislimanlar
da bulunmakta, fakat Cuvaslar ve Tatarlar bu Misliimanlara Tatar adin: ver-
‘migtir. 1917 ihtilalinden sonra, biitiin SSCB'de uygulanan "ateizm" ve "din-
sizlik" propagandalarinin etkisiyle Cuvaglar arasinda da, dini alanda biyik
bir boglugun ortaya giktigi tespit edilmistir.

Islamin idil-Ural bélgesinde ilk kez yayildig idil Bulgar Devletinde, daha
sonra Altin Ordu ve Kazan Hanligi dénemlerinde, Cuvaslarnn hepsi islami ka-
bul etmemis, onlardan geleneksel inanisim ve térenlerini muhafaza edenler
olmustur.* Rus isgali sonrasinda Ortodoks din adamlari, Cuvaslar arasindaki
eski inanig ve uygulamalarini sdkiip atamamigtir. Guvaglann Rusya'ya ilha-
kindan bir kag asir sonrasina ait tarihi ve etnografik kaynaklar Cuvaslarin ge-
leneksel inanislarimi devam ettirdigini ortaya koymustur.”

Cuvasglarn geleneksel dini inaruglan hakkinda gesitli aragstirmalar yapil-
mustir. Bu arastirmalarin baslicalan V.P.Visnevskiy, V.Sboyev, V.Magnitskiy,

* Bkz. N.L.Asmarin, Bolgan i CQuvasi, Kazan 1902, 23-24, 37, 68-69, 71-99; N.l. Asmarin,
"Ob odnom musul'manskom mogil'nom kamne v zagorodnom arhiereyskom dome v Kazani”,
lzvestiya obsestva arheologii istorii i etnografii (IOAIE), Kazan 1905, XXI, S.1-6, 92-112; F.Ka-
tanov, Guvasgskiye slova v Bulgarskih i Tatarskih pamyatnikah, Kazan 1920, 1-13.

* Bkz. A.P.Kovalevskiy, Kniga Ahmeda ibn-Fadlana o yivo putesestvii na Volgu v 921-922
ag, Har'kov 1956, 102: ibn Fadlan Seyahatnamesi, Haz. R.Sesen, Istanbul 1975, 60-61.

® Bkz. Denisov, 90-93.
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N.I.Zolotniskiy, G.Mezsaros ve Sovyet dénemi bilim adamlarindan N.i. As-
marin, P.V. Denisov, G.E.Kudryasov, A.Salmin vb® tarafindan yapilmustir.
Genellikle, artik gliniimiizde yasamayan CGuvaslann bazi inaniglan bu arastir-

macilarin eserlerinde yer almigtir.

Hiristiyanhdin Cuvaslar arasinda yayllmasindan sonra, arastirmacilar ve
Rus Ortodoks Kilisesine mensup din adamlarinin, Hiristiyvan Cuvaglarin dini
hakkindaki ifadeleri, cogu zaman onlarin "iyi Hiristiyan olmadiklan", "seklen
Hiristiyan olduklan", "Hiristiyanlk altinda onlarin eski inaniglarini stirdiirdiik-
leri", "eski dinlerindeki unsurlan Hiristiyanhga tasidiklan" yéniindedir.” Bunu
Cuvaslarnn, uzun tarihi stireq igerisinde Carlik Rusya tarafindan Cuvaglara ve
diger Tiirk topluluklarina yonelik zorla Ruslagtirma ve Hiristiyanlagstirma fa-
aliyetleriyle ve Hiristiyanligi géniillii olarak benimsememis olmalanyla agik-
lamak mimkindur.

Ginlimiizde, Guvaslarin geleneksel inanislannin tahrif edilmemis sekliyle
yalnizca tesadifen korunageldigi soylenebilir. Son yizyillarda, 6zellikle 18-
20. ylzyillarda cesitli arastirmacilarin ve misyonerlerin Cuvaslann eski dini-
ne dair verdikleri bilgiler, onlarn orijinal inaniglarindan kismen uzaktir ve yal-
nizca goreceli olarak htkiimler icermektedir.® Ozellikle giiniimiize kadar ta-
kip ve baskilara maruz kalan "Cuvas dini" tamamiyle halk dini-inanigi ve
folklorik mahiyette varligimi stirdirmektedir. Bunu, Cuvaglarnn bir din kitabi-
nin bulunmayisiyla agiklamak mumkiindiir. Ancak Carlik dénemindeki Hiris-
tiyanlagtirma, Bolgevik dénemindeki dinsizlestirme politikalarimin bu siireg

° V.P.Visnevskiy, O religioznih pover'yah Guvas, Kazan 1846; V.Sboyev, Issledovaniya ob
inorodtsah Kazanskoy gubernii, Kazan 1856; V.Magnitskiy, Materiyalt k obyasneniyu staroy qu-
vasskoy veri, Kazan 1881; N.I.Zolotnitskiy, Kornevoy quvassko-russkiy slovar', Kazan 1881;
G.Mezsaros, A Csuvas Osvallas Emlekei, Budapeste 1909; N.I.Asmarin, Slovar' quvasskogo ya-
zika, I-XVIl; P.V.Denisov, Religiozniye verovaniya Guvas, Geboksan 1959; G.E.Kudryasov, Pe-
rejitki religioznih verovaniy Guvas i ih preodoleniye, Guvasgosizdat 1961; A.Salmin, Narodna-

ya obryadnost Cuvasey, Ceboksan 1994; A.Salmin, Jertvenniye dari u Guvasgey, Geboksar
" 1997; A.Salmin, Predvoditeli obryadov u Guvagey, Geboksar 1997.

7 Bkz. Kudryasov, 74, 109-111; "Ostatki yazigeskix obryadov i religioznih verovaniy u Gu-
vas", Sost. Arhiepiskop Nikoenor, 1910, 25; N.M. Motorin, Religiya u narodov Voljsko-Kamsko-
go kraya prejde i tiper, M., 1929.

* Kudryasov, 12.
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iginde gok 6nemli ve derin izler biraktigini da hig bir zaman hatirdan gikar-
mamaldir.

Glintimiizde, Miisliiman, Hiristiyan ve Geleneksel Inanisini siirdiren Gu-
vaglar bulunmaktadir. Guvas dininin son asirlardaki arastirmacilarindan biri
olan G. Meszaros'a gdre; Cuvaglarin geleneksel inaniglarinda "Tek Tann"
inanig1 net olarak ortaya gikar. Bu, hig bir gekilde paganizme (yazigestvo)
benzemez. Meszaros, Sboyev, Magnitskiy ve diger bazi arastirmacilann Cu-
vasglarin dilini ve konuyu bilmedikleri igin Cuvas mitolojisine ait baz figlrle-
ri, farkinda olmadan onlarn dini inaniglarina tagidiklarnni; bu bakis acisi ya-
ninda onlarn ¢ok tanrnicilikla, kara inanisla ilgilendikleri icin her ruh ve figi-
ri "tann" olarak degerlendirdiklerini belirtir.” Ancak Meszaros Cuvaslardaki
bu tek tann inamsinda [slamin etkisinin bulundugunu zikreder. Bunu ise N.I.
Asmarin'in, Bulgan i Cuvasi (Bulgarlar ve Cuvaglar - Kazan 1902.) adh ese-
rindeki, Cuvas dini literatiiriine gecmis olan Islami kelime ve kavramlarla
aciklamaya cahsir.' Bu iddia, Quvaslarn islamla tarstiklan dénem icin dog-
ru olabilir. Fakat Cuvaslan, diger Tiirk topluluklarinin tarihiyle ve kiilttirliyle
birlikte ele aldigimizda onlarda "Tek Tann'"ya dayall bir inanisin, "kendine
‘6zgli bir monoteizmin", onlar {slarm heniiz tanimadan énce de mevcut oldu-
gu kabul edilebilir.'' Meszaros, Cuvaslarin biiyiik kisminin bir zamanlar Miis-
liman oldugunu, fakat daha sonra ortaya gikan olumsuz siyasi sartlar neti-
cesinde onlarla Islam diinyas! arasindaki iliskilerin kesildigini, halkin suuru-
na lyice yerlesmemis olan Islamin tamamiyle unutulmayip, geleneksel dinle
birlesip, kaynastigini ileri stirmustiir. Bu iki unsurdan Cuvasglarin buglink( di-
ni inaniglan ortaya gikmis, bu inanigta yer yer Rus Ortodoks Hiristiyanhginin
etkisi olmustur.”? Cuvaslarin bir kisminin 6zellikle Kazan Hanhigi déneminde

islarm kabul ettigi ve onlarn kendi imamlarinin ve miiezzinlerinin bulundugu

° Mezsaros, 3.
° Bkz. Agmarin, Bolgan i Quvasgi, 119-122; Meszaros, 4.

"' Bu konuda bkz. Hikmet Tanyu, Islamliktan Once Tiirklerde Tek Tanri Inanci, istanbul
1986; H.Giingér, Tirk Bodun Bilimi Arastirmalart, Kayseri 1998, 19-25, 213-214, 217-218.

2 Bk. Meszaros, 6-7.
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da bildirilmistir."”
Cuvaglann dini inaniglan bir biitlin olarak incelendiginde onlarda, Gele-
neksel Tirk dini inanislarinin genel 6zelliklerinin, isim ve uygulamada baz

farkliliklara ragmen yasatildidi anlagilir. Quvaslann dini inamslarinda bazi
aragtirmacilarin iddia ettigi gibi "dualizm" de yoktur."

Cuvaslarin bir din kitabi yoktur. Bu nedenle onlann "dini ve din anlayist”
hakkindaki bilgileri daha ¢ok, s6zli1 ve yazili olarak glinlimiize kadar ulagsmig
mitolojilerden, destanlardan, gesitli térenlerde okunan dua metinlerinden,
halk inanislarindan ve gesitli aragstirmalardan égrenme imkani buluruz. Bun-
lar Guvaslarin geleneksel dinini ve din anlayisini 6grenmemize yardima olur.
Bu din zaman igerisinde, islamin ve Hiristiyanhgdin tesirinde kalmis olsa da
bazi uygulamalardan ve ifadelerden onlarin kdkeni hakkinda fikir ylriitme
imkani bulabiliriz.

Cuvaslarin inanislari kadar dini térenleri de onlann dini anlayiglarini orta-
ya koymak bakimindan énem tagir. Onlarin dini térenleri genellikle gesitli ta-
rihlerde dlizenlenen, mevsimlerle ve bu mevsime bagh olarak yapilan faali-
yetlerle ilgilidir. Bu faaliyetlerde cesitli dini muhtevah dualar okunmakta,
kurbanlar sunulmaktadir. Bunlar Guvas halk inanisinin disa yansiyan siire-
cini gosterir ve yilin belli dénemlerine aittir. Térenlerin zamani senenin mev-
simlerinin dedismesine bagh olarak belirlenir. Bu nedenle onlarin dualari,
mevsimlerin birbirini takip edisi gibi ard arda yapilmaldir."”

Cuvaslann geleneksel inaniglarinda, genel olarak biitiin Turklerde oldugu
gibi Tann inanci, tabiat unsurlarinin kutsallagtirilmasi, iyi ve kétii ruhlara ina-
nis bulunmakta, ancak isimlendirmeler farkhlik arz etmektedir. Elimizdeki
mevcut bilgilere goére Cuvaslarn dini sisteminin merkezinde Tann (Tura)
vardir. Bu tebligde, Quvaslann "geleneksel dinleri ve dini anlayiglan” ortaya
konulmaya galisilirken, Cuvaslann diger Turk topluluklanyla ortak dil, tarih

® Bkz. N.R. Romanov, "Kul't kiremetya u Guvas", O dorevolyutsionnoy kul'ture Guvagsko-
go naroda, Guvassgosizdat 1957, 203-204.

* Bkz. Visnevskiy, 2.

¥ N.I. Asmarin, "Vvedeniye v kurs Guvasskoy narodnoy slovesnosti”, Guvasskiy fol'klor
spetsifika janrov, Geboksar1 1982, 6.
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ve kiltlr birliginden hareket edilecek, Cuvaslarin bu inaniglarinin tarihi slireg
icerisinde Islam veya Hiristiyanhk gibi dinlerin tesirinden uzak kalmadigi da

goz dnlinde bulundurulacaktir.

Idil-Ural bélgesinde tesbit edebildigimiz 21 kdyde CGuvaslar hala kendi ge-
leneksel dinlerini siirdiirmektedir.”® Kendi geleneksel dinlerini siirdiiren bu
koylerden bagka, kdylerin de bulundugu, ancak bunlar hakkinda net bilgiler

elde edemedigimizi ifade etmemiz gerekmektedir.

Guvaslar kendi dinlerine "Cuvas Dini", "Yumsa Dini" gibi adlar vermekte
ancak bazilarn da eski inaniglarint "eskilerin adetleri" (vattisen yali) olarak
adlandirmaktadir. Vaftiz edilmemis Cuvasglara onlar, "hakiki quag.lar" ya da
"vaftiz edilmemis Cuvaslar" (nikresenniy) derler."” Ruslar ise onlarn dinini,

tam karsiligi "paganizm" demek olan "yazigestvo" terimiyle ifade etmekte,
sig

* Bu kdyler Guvasistan ve Tataristan Cumbhuriyetlerinde tespit edebildiklerimizdir. Guvasis-
tan'da bulunanlar sunlardir: Ul'yanovsk oblasti Tsilninskiy rayonunda Sredniye Algasi ve Bog-
dagkino koyleridir. Bagdagkino kdylinde, Geleneksel inanish Guvaslar, Kregin Guvaglar, Miger
Tatarlar1 ve Misliimanlar yasamakta olup, kéyde Hiristiyan, Musliiman ve geleneksel din men-
suplarina ait {ig ayn mezar bulunmaktadir. Melekesskiy rayonunda Osanova ve Sabakayeva.
Koyde Kresin Guvaslarla geleneksel dinini siirdiiren Guvasglar vardir. Gerdaklinskiy Rayonunda
Tatarskiy Kalmayur (Kdy halkinmm % 30'u Quvas-Kresin (Vaftizli) ve geleneksel inanigini miha-
faza eden-, % 70'i Misliiman-Tatar. Bu kéyUn mezarhdinda Arap harfleriyle yazili mezar taslan
bulunmaktadir). Samara oblasti Sentalinskiy rayonunda Artyugkino, Emel'kino ve Staroye
Afon'kino (Uhinkel): Bu kéylin mezarh@inda tas yupalar vardir. Bu taslari Miisliiman Guvaslar
dikmislerdir. Kéyde Kresin Guvaslarla birlikte 5-6 ev Miisliman Guvasg, digerleri geleneksel ina-
nisini stirdiiren Quvaslardir. Kresin ve Geleneksel inanisini strdiiren Guvaslar Misliman Guvag-
lara "Tatar" demektedir. Bir mezarlik vardir. Mezarhgin yarisi geleneksel inanigini siirdiiren Gu-
vaglara diger yarisi Kresin Guvaslara aittir. Kogkinskiy rayonunda, Erandayeva ve Pilegkassi
kdyleri. Pohvistnevskiy rayonunda Vasil'yevka, Risaykino kéyleri. Gelno-versinskiy rayonunda
Guvagskoye Urmet'eva kéyleri. Stavropol'skiy rayonunda Berezoviy solonets kéyl. Tataris-
tan'da bulunanlar ise sunlardir: [I'yaskino, Novoye Aksubayeva, Hula Sirmi; Leninogorskiy ra-
yonunda Novoye Serejkino ve Ctaroye Serejkino; Geremsanskiy rayonunda Novoye l'movo
(kdyde biri geleneksel dindeki digeri de Kreginlere ait olmak {izere iki mezar vardir.), Ul'yanov-
ka (Koyde Kresin Quvaglan daha qoktur); Al'metevskiy rayonunda Klementeykino kéyleri. (Bu
bilgileri Guvasistan Devlet {niiversitesi Profesérlerinden Peter V. Denisov, Anton Salmin, Niko-
lay Yegorov ve 1998 ve 1999 yilinda Guvasistan'da bulundugumuz siire icinde bazi kdylere yap-
tigimiz gezi ve gdzlemler neticesinde elde etmis bulunuyoruz).

Y Meszaros, 2.
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Cuvasglan "kresinler" (vaftizliler) ve "yazignikler" (paganistler) olarak ayir-
maktadirlar.

Cuvasistan'da, geleneksel inanisini yasatan Cuvaslann inaniglarnnin, ge-
nel hatlariyla Turkler arasinda yaygin olan inaniglarla benzerlik arz ettigini
belirtmistik. Tatar tarihgi A. Ahmerov, 20. yizyil basinda Bulgar Tarihi hak-
kinda yazdigi eserinde Cuvaslarin dini inaniglarinda samani unsurlarin korun-
dugunu; Kazan Tatarlarinin inanislarinda ise bunlarin bir kisminin korundu-
gunu kaydetmistir. O, bltlin bu inamiglann Bulgarlarda da bulundugunu ila-
ve etmistir.'

Guvaslarin geleneksel inaniglar, Tanrn merkezli bir inang sistemidir. On-
larin inaruslan arasinda, genellikle Islami kabul etmeden énce Tiirklerin sa-
~hip oldugu "Tek Tann" merkezli milli dinlerinin temel unsurlan sayilabilecek,
yer-su kiiltll, atalar kiiltdi, sliimle ilgili inanslar basta gelir. Insanlan baglayici
nitelikte tore diyebilecedimiz orf ve adetler vardir. Cuvaslarin dininde, Tirk-
lerdeki "kam"in réli ve fonksiyonlar kismen kaybolmus ve farkhlasmistir.

1. TANRI (TURA) iNANCI

Geleneksel Tirk Dininin merkezinde "Tanrn" inanci bulunur. Eski Tirkler-
de Tann inancinin esaslan eski Cin kayitlarindan, Orhun Kitabeleri’'nden ve
diger kaynaklardan tespit edilir. Bu kaynaklara gére; "Tanrn yardim eder,
takdir eder, yaratir, kendisine karsi gelinemez, cezalandinr ve adina yemin
edilir, gece ile glindlizii yaratir, bitkiyi canlandirir, her geyi bilir, ebedidir, ya-

sam ve 8lim O’nun iradesine baghdir.""

Hunlar, Gék Tanm’ya "Tengri Han" derdi. Tengri Han, kendisine tapanla-
ra yardim eder, yurtlarint korurdu. Bu nedenle Turkler O’na at kurbani keser-
di.* "Gok", eski Turkler'de Tanr’min adi kabul edilirdi. Oguzlar'in Seyhun
Nehri cevresindeki yurtlarindan 10. yiizyilda gecen, Ibn Fadlan bu konuda su

** Denisov, 67.

** Bkz. P.W. Schimidt, "Tukuelerin Dini", Gev. S. Bulug, Istanbul Edebiyat Fakiiltesi Ttirk Di-
li ve Edebiyati Dergisi, istanbul 1966, 70-71; i.Kafesleu, Tirk Milli Kaltérh, Ankara 1977, 259-
260; Jean-Paul Roux, Turklerin ve Mogollarin Eski Dini, Gev. A. Kazancugil, [stanbul 1994, 90-
99.

® M.Kalankatuklu, Albanya Tarihi, Cev. Z.M.Biinyatov, Bakii 1993, 156.
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tespitlerde bulunur: "iclerinden biri (Oguzlar) zulme ugrar veya sevmedigi bir
sey goriirse, basini semaya kaldirip bir Tann der, bu Turkge bir Allah demek-
tir. Zira Tiirkge’de bir, vahid; Tengri ise Allah demektir".* Buradan Tiirkler’in
Tanr’yi gdkle ilgilendirdikleri ortaya gikar. Ayni sekilde Tlrklerin atasi Oguz-
han; tek bir Tanrt’ya iman etmedikge higbir kadinla evlenmemis, putperest-
lige kargl aghigi miicadelede babasin bile affetmeyip, onu tahtindan indirmis
ve tek Tann inancim hakim kilmaya galismgtir.”

Orhun Abideleri’'nde Tirkler'in evreni yaratan ve ona hilkmeden tek Tan-
11 inancina gok onceden ulagmis olduklari gorilir. Bu abidelerde gékyliziinii,
yeryliziin{i, insanoglunu yaratan ve zamant tanzim eden bir "Tanri"dan s&z
edilir.” Fakat abidelerde gékylzii ile Tann kavramlan icin aym kelimeler
(Goék Tengri) kullanilir. Bu durum bir ¢ok arastiricmin yanilmasina yol ag-
miustir. Halbuki Turkler her iki varhgi da aym kelimelerle ifade etmektedir.
Ancak onlar bu iki unsur arasindaki farki gok iyi bilmektedir. "Tengri tek
Tengri" ifadesi onlar arasinda Tanri'nin zihinlerde tasavvur edilemediginin bir
ifadesi seklinde anlagilir. O, "kendine benzer Tann"dir.* Dede Korkut hika-
yelerinde, Deli Dumrul’'un Tann igin séyledigi su sdzde, ayni diiglinceyi ifade
etmesi bakimindan oldukga 6nemli sayilmaktadir: "Yiicelerden ylicesin !

Kimse bilmez nicesin ! Yiice Tann 1"®

a. Guvaglardaki Tann inanc1 (Tura, Tora)

Tirkiye ve Azerbaycan Tirklerinin Tann, Altaylarin Tengri, Tengeri, Sor-
larin Tengri, Hazarlann Tigir, Ter, Tuvinlerin Deer, Yakutlarin Tangara, Mo-
gollann Tenger, Buryatlarin Tengeri, Tengri, Kalmuklarin Tenger sézliyle ifa- -
de ettikleri Tanr® igin Cuvaslar, "Tura", "Tora" sézini kullanir. Bu isim
"Tann" séziinden tliremis Guvagca bir kelimedir. "Tura" adi Miisliiman ve Hi-

* |bn Fazlan Seyahatnamesi, 31.

* Bkz. Oguz Destani, Haz. Z.V.Togan, [stanbul 1982, 17-19.

® Bkz. Orhun Abideleri, {(Haz. N.Asim), istanbul 1340, 101, 128, 130, 143.

* Bkz. Orhun Abideleri, 130; B. Ogel, Tiirk Kiiltiirtinin Gelisme Gaglari, Ankara 1979, 313.
* Bkz. Muharrem Ergin , Dede Korkut Kitab, istanbul 1969, 51-52.

*® Bkz. M. Seyidov, Kam-Saman ve Onun Kaynaklarma Umumi Bakis, Baki 1994, 52;
A.Inan, Eski Tiirk Dini Tarihi, istanbul 1976, 18-19.
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ristiyan Cuvaglar tarafindan da Tanny ifade igin kullanilir. Kitab-1 Mukad-
des’in GQuvasca’ya yapilan cevirilerinde tannyi ifade igin bu kelimeye yer ve-
rilir. Turkge bir isim olan Tengri, Turkler arasinda hem "Tann"yi hem de
"goékylziinli" ifade eder. Bunlardan ikinci mana Cuvasca’da artik yaygin ola-
rak kullanilmamaktadir.”’

Cuvaslardaki Tann anlayis: ile diger Tirklerdeki Tanr anlayigi arasinda
benzerlikler vardir. Cuvaslarda Tura adi Tek ve Ylice Tannya aittir. Tura adi,
Cuvasglarca tazim edilen diger ruhlar igin kullanilmaz ve bu ruhlar hig bir za-
man Tura gibi tazim gérmez. Cuvaslar tazim ettikleri Tanriya "Pir Tura" (Bir
Tanm) der ve gu sifatlarla Onu anar: Asli Tura (Blyuk Tanr1), Min Tura (Y-
ce Tann), Cun Suratakan Tura (Can Yaratan Tann), lvil-Hir Suratakan Tura
(Ogul-Kiz Yaratan Tanr), Mal Suratakan Tura (Mal Yaratan Tann), Sulti Tu-
ra (Dinyay idare eden Tann), Irt Tura (lyi Tann).* Goériildiga gibi Guvaslar
arasinda Tann igin kullanilan bu ifadeler, O'nun sifatlandir. Bazi arastirmaci-
lar ise Tannmn bu sifatlarini birbirinden farkli tannlar gibi ortaya koymaya
calismis ve Cuvaslann dinini cok tanrill bir dinmis (paganizm) gibi sunmus-
lardir.

b. Guvag Atasodzlerinde Tanr

Cuvaslarin dteden beri Tura hakkinda kullanageldikleri atasézleri de Cu-
vaglarin Tek ve Ylice bir Tann anlayigina sahip olduklarimi ve Cuvaslarin
inandig1 Tannnin ézelliklerini géstermesi bakimindan énemlidir.

"Babanin kendi gocuklarinin gegimini sagladig: gibi, Tura da insanlara
bakar". "Tura ag olani doyurur (rnizik verir)". "Tura verse doya doya yeter, in-
san verse sadece tatmaya yeter". "Tura vermezse kurt da ag kalir". "Tura ih-
tiyaci olanlara son zerreye kadar vermeyi emreder". "Turasiz hig bir sey ol-
maz". "Tura galiskani sever". "Tura igin herkes aynidir, topal da koér de".
"Kim insanlardan utanmaz, Tura'dan korkmazsa ondan fayda gelmez". "Tu-
ranin yardimi olmadan hig bir gsey yapilmaz". Turanin izni olmadan kapidan

¥ A.Rona-Tas, "Chuvash Religion", Encyclopedia of Religion (ER), Ed. M.Eliade, New York
1987, 11, 496.

* Visnevskiy, 2-3; Bkz. Meszaros, 7-9.
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dahi gecilmez".” Gegmisi oldukca eski olan bu atasézleri, Cuvaslarin yiice
varlik hakkindaki gériiglerini yansitmasi bakimindan dikkat geker. Cuvasg ta-
savvuruna gdre tanrimin takdir glicli higbir zaman asilamaz.

¢. Quvas Dualannda Tann ve Kurban

Cuvasglarin geleneksel dininde énemli yeri olan Kurban sistemi ve bazi du-
alar da Cuvaslarin kendine dzgii "monoteist" inanislanni gésterir. ilkbaharda
tarim iglerine baslamadan, hayvanlan otlaga gikarmadan 6nce, sonbaharda
otlaktan hayvanlar igeri alindiginda ve {iriin tarladan toplandiginda bolluk,
bereket ve sikir igin yalnizca Turaya kurban sunarlar. Bu térenlerde sadece
Turanin adi anilir, ona siikiir ve dua edilir.” Bir ¢ok tdrende oldugu gibi Cu-
vaglar sonbaharda Uriinlerin tarladan kaldirlmasindan sonra yaptiklar stkir
kurbani térenindeki dualarda da Tanriya karsi tazim ve O'nu yiicelten ifade-
leri dile getirirler: (Goklere hakim Tanri ! Ve Sen yerdekilerin de hakimisin!
Bagdisla ve koru bizi! Ogullanimi, kizlarimi, biitlin ev halkimi ve akrabalarnmu,
size hediye ve kurban olarak igecekler ve yiyecekler sunuyorum. Bunlar ye-
ni Griinden yapilmistir. Bunlarla birlikte gayretle ve siikiirle yanan génlimi-
z{l sana sunariz. Ve Senin yiceligin 6niinde secde ederek, size dua ederiz.
Goktanrisi ve yer Hitkiimdarn! Fakir halkimiza huzur, bans ve bolluk ver! ige-
cek ve yiyecekle dolmus kaplarimiz eksilmesin!).” Bu dualarin muhtevasi bi-
ze Guvaglarin manevi diinyasini ve her seyden &nce ihtiyaglarinin kargilan-

masi igin Tannya ydneldiklerini géstermesi bakimindan énemli érneklerdir.

Cuvaslardan Hiristiyan olanlar Tura adini bu dine tagirmigtir. Hiristiyan Cu-
vaslarin, Ruslarn azizlerine ve Tanrilarina ibadetlerinden hig bir sey anlama-
diklar, geleneksel inanigsini muhafaza eden Cuvasglann da gogu zaman Rus
azizlerine ve putperestlie kadar goétiliren onlarin ikonlarina saygi gésterme-
sine saskinlikla baktiklan ifade edilmistir. Bunun nedeni olarak Guvaglarda
derin bir monoteizm anlayiginin bulunmasi gésterilmistir®. Yine bu anlayisla

# Bk. Meszaros, 10; Asmarin, "Vvedeniye v kurs Guvasskoy narodnoy slovesnosti”, 17-19.

* Bkz. A.Rekeyev, "Iz cuvasskih predaniy i verovaniy jertvoprinogeniya i moleniya Guvas",
[zvestiya po Kazanskoy Eparhii (IKE), Kazan 1897, S.2, 51; Meszaros, 12-13.

*' Agmarin, "Vvedeniye v kurs Guvasskoy narodnoy slovesnosti", 10-11.

* Meszaros, 16.
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Cuvaslar Hiristiyanlarin Tanr olarak niteledikleri isa'nin Tanrn olamayacagi-
ni her firsatta gesitli sekillerde ifade etmislerdir. Guvaglardan bazilart bu ko-
nuda sunlar ifade etmis ve tann anlayiglanni ortaya koymustur: (Bizim Tan-
rimiz gériinmez bir varliktir. Insan higbir zaman bir Tannya déniismez. Bu
ylizden sizin Hiristosa inanmaniz sagmadir). Guvaslann Tann hakkinda bir
bagka ifadesi de séyledir: (Yiice Tann gokteki Tanndir. Biz insan suretinde
bir tanriya inanmiyoruz. Bizim icin Hiristos dogmadi da 6lmedi de.” Bu ifa-
delerden de anlasilacag: iizere Cuvaslar Hiristiyanlann tannlastirdigi Isa'mn
tanrihidina akil erdirememistir. Rus Ortodokslar arasinda yasayan vaftiz ol-
mug Guvaglar, Hiristiyan teslisinin 6zinG bilmiyorlard), fakat buna kargihk
mutlaka "Sulti Tura"y: (Yiice Tann) biliyor ve ona inaniyorlard:.™

d. Cuvag Mitoloji Tasavvurlarinda Tann

Cuvas mitolojik tasavvurlanna godre Tura, orta diinyanin biitiin unsurlar-
ni yaratmisg, bitki ve hayvan dinyasini yerlestirmis, en énemlisi de insanlan
yaratmistir. Once Tura yalnizca bir halki -milleti- yaratmis, insanlar huzur
iginde, calismadan yasamis, yer biitiin ihtiyaclarini bolca vermistir.”

Insanlar sonralan seytanin tesiri altina girmis ve kibirlenmistir. Sarabi icat
etmis, gatismalar, sarhosluk ve oburluk baglamigtir. Kizgin Tura 77 dil, 77
inang ve 77 halk yaratarak onlar yerytiziine géndermistir. Sonra da "Kebe"
meledini, her insana kendi kaderini tayin etmesi icin géndermistir. insanlar
arasindaki diizenin korunmasi igin Tura yeryliziinde "hakan" yaratmistir.
Diinyay1 nizama koyduktan sonra Tura 7. gdge ylikselmis, oradan hizmetin-
deki ruhlar aracihgiyla yerylizinlin diizenini korumustur.

Geg déneme ait Guvag mitolojilerinde Turamn Hiristiyanhigin inang esas-
lar ile kanstirildigi goéralir. Yer ve gok arasindaki aracilik fonksiyonlarin Tu-
ra genellikle en yakin yardimcilarina yiikler. Tura'nin énemli yardimeist Ke-
be'dir. Kebe alt ve yukan dinya arasinda Turanin yardimecisidir. Meveut bil-
gilere gére Kebe yerin icinde ve yerin altinda olani yonetmekle gdrevlidir. Tu-

» Kudryasov, 64.
* Kudryasov, 65.

¥ N.Yegorov, "Guvagskaya mifologiya", Kul'tura Guvasskogo kraya, Ceboksar 1995, 118,
120.
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ra'nin ona verdigdi iki hizmetgi Polihgi ve Pihambar vardir. Péliihgi dogan go-
cuklara nziklarinin belirlenmesi ve yumsa tarafindan verilen isimlerin yazimi
icin goérevlendirilir. Ayni hizmetgi isini bitirdikten sonra goklere doner, Kebe
veya Kader'e bildirir. Poliihgi hakkinda halk arasinda "Tura nizik verdigi hal-
de Poluhgi yazmadikga o gortinmez" sézli yaygindir. Pihambarin gérevi, hay-
vanlan kurtlardan ve diger vahsi hayvanlardan koruma ve biitiin evrene ates
saglamadir. Pihambar Tanrinin emriyle devaml yeryliziinde dolasir, insanlar
hakkinda Tanriya gereken haberleri toplar ve iletir.”

Tanrinin yarattigh hayvanlar kutsal olarak temizdir ve kurban sunmak igin
uygundur. Tanrnin yarattigi seyler diinyanin énemli biitlin unsurlandir. Yer-
ylizQi, kozmik dayanaklar, diinya dagi, dinya adgaci, su kaynaklarn, yararl
bitkiler, evcil ve yabani hayvanlar (yenilebilen hayvanlar).

Cuvaslara gére Turanin gu ézellikleri vardir:

a- En yiice varliktir, bu ytizden Min Tura adi verilir (En Bliytk Tanr).
b- O, yarattigt dilnyay1, besleyen; yerin ve suyun Tannsidir.

c- Yerylizlindeki insanlara O rnizik verir.

d- Tura'nin devamli bannag goktir. Guvaslar, "yukarn nurlu-igikh dinya"

ifadesiyle, yiice tanny: anlatir. inanisa gére Tura bu mekani sadece cuma
glinleri terk eder, yeryliziine iner. Cuvaglarin bu giinde gahsip galismadikla-
nnt ve Guvas eslerinin ocaklarim 6gleye kadar yakip yakmadiklarini égre-
nir.”’
Tura disinda tabiat hadiselerini idare eden cesitli ruhlar bulunur.® Tura
olaylara dogrudan miidahale etmez. O, insan neslinin kaderini tayin eden
Kebe ve onun hizmetgileri yardimiyla faaliyet gosterir. Tura'nin hizmetinde
baska hizmetgi ruhlar da vardir.

Kiiciik ruhlarin bulundugu grupta insanlari, konutlarini, ekmeklerini, hay-
vanlarini, mal-milklerini yéneten ve koruyan ruhlar bulunur. Bu nedenle on-
larin birgogunun goékte degil yerylzlinde yerlestidi ve yasadidi tasavvur edi-

* Yegorov, 122.
 Asmarin, "Vvedenie v kurs Cuvasskoy narodnoy slovesnosti", 21.

*® Bkz. Denisov, 62.
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lir. Cuvaslar, ayni zamanda glinesi, yeri, gék gtirtiltisiindg, yildinmu, 1511, ate-
si temsil eden birgok bagka ruhlara da saygi gosterir.”

2- RUHLAR

a- Piregti

Piresti (angel-melek), iyi ruhlardandir ve Tanrn'nin hizmetgileridir. Yery-
z{indeki insaniara kars! cinlerin koétiliikleri, koruyucu melekler "piresti” tara-
findan engellenir. Cuvaslar, insanlarnn iki koruyucu meledi olduguna inanir.
Onlar insana dogduktan hemen sonra ugup gelir ve élimine kadar onunla
birlikte olur. Piresti; iyi s6z ve iyilik konusuldugunda onu; k&t séz ve kéti-
lilk konusuldugunda onu yazar. Insanin iyiliklerini yazan Pirestinin onun sag
omuzunda oturduguna inanilir. Bunun yaninda insanin 6liimiinden sonra ko-
ruyucu meleklerin, onun ruhunu dipsiz ugurumdaki imtihan képriistinden (si-
ret kiperi- sirat képriisii) gegirdidgi kabul edilir.

Cuvaslar Pirestiyi gogu kez beyaz elbise iginde dolasan geng kiz veya ak
sacli kadin seklinde tasavvur eder. inamsa gére bazen onlar kanath olur. Pi-
restinin evin ocaginda veya ocagin kenarinda yasadidi, geceleri ortaya qikti-
d1, érgu 6rdiigl veya dikis diktigi diigintiliir. Piresti igin Guvaslarda evin ha-
nimi 6zel olarak &rillen havlu asar. Bu havlu evdeki fertlerin higbiri tarafin-
dan kullanilmaz. Fakat zaman zaman bu havlu yikanir. Inansa gére, evin sa-
hipleri ile birlikte piresti yeni eve yerlesir ve onu davet etmeyi unuttuklann-
da o, eski evde kalir ve geceleri aglar.”

Kuzeydeki Hiristiyan Cuvaslar meledi Rusga angel seklinde isimlendirir.
Onlarin tasavvuruna gore oliimden 40 glin sonra Tanr'nin Meledi (Torrin an-

geli) 6linin ruhunu yerylziine gikarir ve ona hayati boyunca yaptidi iyi ve

* Dimitriyev, "Bit i kultura Guvasskogo naroda v period feodalizma", 141; Sboyev ve Mag-
nitskiy Guvaslarda 77 tanri, Asmarin ise 17 ciltlik Slovar' Guvasskogo yazika (Guvag Dili Séz-
lugl) adh eserinde, Quvaglarda 200'den fazla ruh ve tann adi saymaktadir. Bu isimlerin Guvas
halk dininde tazim edilen, sayg: duyulan tanr ve ruhlar oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ancak
Guvaslarin temelde tek tann inancma sahip olduklari, hig bir zaman diger ruhlara bu tek Tanri-
nin &zelliklerini atfetmedikieri, O'na duyduklan saygiyr géstermedikleri ve sunduklar kurbani
yerine getirmedikleri vurgulanmalidir.

** Yegorov, 124; Asmarin, "Vvedenie v kurs Cuvasskoy narodnoy...", 27-28.
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kétit isleri gosterir.”

b-Hirt-Surt

Cuvas inaniglarina gore her evde, evi gézeten ve aile yasamina hayir dua
eden "hirt-surt" isimli bir ruh bulunur. Hirt-surt, Tatarlann "Qy iye"siyle (ev
iyesi) bir cok ortak ézellige sahiptir. Tatarlarin "ty iyesi" kendi yagadig: yeri
toprak alti olarak seger. Cuvaslarin "hirt-surt"u ise ocakta yasar. Ustelik, o
bazen evden digan gikar, ahiri-tavlay: ziyaret eder, yazin ise, hasat zamani
agilda bulunur ve hasadi kaldirma iglerinde ev sahibine yardim ettigine ina-

nilir.*”?

Cuvas inanigina gore hirt-surt iyi ruhlar grubuha dahildir. O, ailede ve ai-
le yasaminda saadeti glivence altina alir, musibetlerin giderilmesini ve 6nce-
den haber verilmesini saglar. Musibetleri dnceden sezen hirt-surt inlemeye,
adglamaya takirdamaya baglar, béylece ev sahibine felaketi 6nceden haber
verir. Evin sahibine miilayim tutumu yaninda o, ev hayvanlarina da bakar,
geceleri ise sevdigi atlann yelelerini érer.”

Hirt-surt aile lyeleri arasinda kavgayi, darginlklan ve kifirleri sevmez.
Boyle durumlarda o, ev sahibine ve hayvanlarina 6fkesini gésterir. Hatta bu
olaydan sonra hirt-surt sevmedigi ev sahibinin evini terkedebilir. Fakat bun-
dan sonra Cuvaglann inanisina gére evde mutluluk olmaz. Huzur ve diizenin
bulunmadigi béyle evler igin Cuvaslar "Kunta hirt-surt suk, kuntan hirt-surt
tarn" yani Burada hirt-surt yok, o buradan kact: derler.*

Hirt-surtu merhamete getirmek igin kiiglik kurbanlar sunulur. Bu kurban
en gok ocada atilan bir kag kagik lapa olur. Onun serefine yilda bir kez, ba-
z1 yerlerde beg yilda bir sonbaharin sonlarinda téren icra edilir. Bu téren di-
der dini térenlerden gok farkh olmaz. Bu toérene sadece ev halki katilir. Dua
ve yemekten sonra hirt-surt igin ocak {izerine lapa ve ekmek bulunan bir ser-

* Asmarin, "Vvedenie v kurs Cuvasskoy narodnoy...", 28.

*? Agmarin, "Vvedeniye v kurs Guvasskoy narodnoy...", 26; N.l.Asmarin, Slovar' Guvagsko-
vo yazika, Ceboksan 1950, XVII, 56-58, 60.

* Denisov, 29.

* Kudryasov, 62.
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vis tabagd: konur. Bunlar orada ertesi giin sabaha kadar kalir, sabah ise lapa
isitilir ve biitlin ailece yenir. Eve getirilen her seyden, onun pay1 olarak onun
serefine kiiglik pargalar ocak Uzerine birakilir veya atilir. Geng kizlar evlene-
cekleri zaman hirt-surtun tevecctihiinii kazanmaya gayret goésterir. Buna go-
re, "kocaya giden geng kizlar evlilik hayatindaki mutlulugu temin amaciyla
hirt-surt igin hazirladidi hediyeyle birlikte mutlaka birkag kez anne-baba evi-
ne gitmelidir".*

Ev sahibinin ona kargl yapacagdi saygisizca tutumlara karsi hirt-surt ev
halkina 6fkelenir ve onlari geceleri korkutur. Bu nedenle, misafirlikten dénen
ev sahibi ilkénce hirt-surtu selamlar ve onun paymni ikram eder.

Yeni bir eve taginan biri hirt-surtun yeni yerine gegisi igin &zel bir téren ic-
ra eder. Kural olarak, bu téren gece yapilir. Hirt-surt, eski laptilerde veya
coOmleklerde getirilir ve yeni evin ocagi lizerine yerlestirilir. Bu esnada ona
ozel davetle yonelinir ve yolda kimseyle karsilasmamaya gayret edilir. Toéren
sirasinda herhangi biriyle karsilasilirsa téren yararsiz oldugu igin durdurulur

ve bir kez daha tekrarlanir.

Halk inaniglarinda hirt-surt insan suretinde tasavvur edilir. Hirt-surt disi
cins kabul edilir, hemen her yerde o, beyaz elbiseler giyinen kadin veya geng
kiz olarak tasvir edilir. Hatta bu ruhun yaptid is de onun digi cinse mensubi-
yetini gosterir. inanisa goére hirt-surt'un genel isi iplik egirmek, bazen de un
elemektir.*® Hirt-surt gece yaptigi bu islerin sesiyle kendini gésterir. Burada
"hirt-surt" onuruna kurban sunuldugunu da belirtmek gerekir. Bu ruha kur-
banlik lapay1, bir kural olarak evin erkegdi degil hanimi sunar.”

c- Yereh
Aileyi ve evin dilizenini koruyan ruhlardan bagka, Guvas inaniglarinda ev

ruhlan ile iliskilendirilen "yereh" adinda bagka bir ruh daha vardir. Ona etfe-
dilen seylerin biiy{ik kismi insanlara deri hastaliklan yoluyla zarar vermesi-

* Asmarin, "Vvedeniye v kurs Guvagskoy narodnoy...", 28.
“** Denisov, 30; Kudryasov, 61.

*’ Meszaros, 20.
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dir; deri dékiilmesi (gicek), sackiran, diger irinli deri ve géz hastahklan gibi.*
Merkezi rayonlarda Cuvaslar "yereh" kiiltiinii, "turkelli" adiyla bilir.*

N.M. Ohotnikov etnografik yazilarinda 19. yizyilin ikinci yanisinda Guvas
halk! arasinda yaygin olan genel inanislardan soz ederken "yereh" hakkinda
sunlarn kaydeder: "Yereh goriilmez; mekani karaadag kabudundan yapilarak
odada bir kégeye veya kapi arkasina yerlestirilen sepettir. Bu sepet bagka bir
yere, mesela ambar, ahir-tavla veya disarida yapilmis herhangi bir yapinin
duvarina da asilabilir. Yereh kendisine gereken dnemi géstermeyenlere, deri
hastaliklart génderir. Bir Quvasin gézi agrimaya veya viicudunda giban, irin
ortaya gikmaya baglarsa, o zaman o, kendiliginden veya yumsanin tavsiye-
siyle, "mimer" adi verilen, kisel” gibi bugday unundan yemek kaynatir. "Mi-
mer" ve "metal bir parayt" yerehin cezalandirdigi kimsenin bulundugu eve
getirir. Bu evdeki aileden herhangi biri mimer ve metal parayi getirenin iste-
gi Uzerine, mimer ve parayl yanina alarak ambara yerehe gider. Bu kisi ge-
tirdigi mimerle hastahd: kaldirmasi igin yerehe dué eder, yalvarir. Sonra bir
kag kez yerden selamlama yapar, mimerin bir kismini yemek kagigiyla se-
pete koyar, kursun metal parayi ise sepetin asili oldugu c¢iviye asar. Eve ge-
tirilen mimerin geri kalan kismin evde aile liyeleri yer. Bu duadan sonra Cu-

vas tam bir inangla yerehin bu hastaliktan kendisini kurtaracagmna inanir.”

Etnograflarin malzemelerinden, yerehe yapilan mekan igiyle daha gok ai-
ledeki yash kadinlarin mesgul oldugu, erkeklerin bu igte ikinci derecede rol
oynadiklarim égreniyoruz.” Bazi bilgilere gére yerehin yapimiyla geng kizlar
mesgul olur. VGeng kiz kocaya gidecegi sira beraberinde gocuklugunda yap-
mus oldugu yerehi-kuklay: da gétiirtir, sonra onu sevdigi kizina verir. Yedin-

“ Bkz. Vignevskiy, 8; Magnitskiy, 81-82; G.[.Dzeniskevig, "K voprosu o kul'te yereha u Cu-
vasey", [z kul'turnovo naslediya narodov Rossii, Leningrad 1972, 221.

“ N.LAsmarin, Slovar' Cuvasskogo yazika, Ceboksan 1937, XIV, 225-226.
" Meyva suyu veya siitiin nisasta ile kaynatilarak elde edilen bir tiir igecek.

* A.Ohotnikov, Zapiski Guvasina o svoyem vospitanii, IOAIE, Kazan 1920, XXXI, S.1, 24-
25; aynca bkz. Meszaros, 24-27; N.Il. Asmarin, Slovar' Guvasskogo yazika, Geboksar 1930, V,
141-144; Kudryasov, 60-61.

! Meszaros, 26.
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ci kusaga kadar bu tiir bir kukla hanimlar tarafindan nesilden nesile verme
suretiyle muhafaza edilirse o zaman onlar "yereh-turkelli” olur.”® Yerehlerin

yumsalar tarafindan gesitli tdrenlerle ve sozlerle yapildigt da olur.”

Kadin suretinde tasvir edilen yerehler farkli surette olup, gesitli adlar alir:
"Kinemey" (yash kadin), "minakka" (hala, annenin veya babanin biytk kiz-
kardesi), "vat akay yerehi" (biliylik kizkardeg). Kadin yerehler -bunlar bezden
yapilmis, kuklayl andiran tasvirlerdir. Guvas kostim giydirilmistir, iplik ve-
ya saman ¢opiilyle baglanmistir, baglarina ise bir gesit havlu sanlmigtir (sur-
pan pusg).” Kadin suretindeki yerehler muhtemelen bir kurala gére yapilma-
maktadir. Cinki onlar birbirine gok az benzemektedir. Erkek suretinde ye-
rehler ise yok denecek kadar azdir. Cocuk suretinde yerehlere de rastlan-
maktadir.”

Cuvaslarin ve onlara akraba olan baska halklarin mitoloji malzemelerin-
de, kendisine saygisizca davranildigi téren veya bagka durumlarda, tann ve
ruhlar insani cezalandirabilir. Bu ylizden yerehlere, soyu koruyan, baskasi-
nin soyuna karst da diismanlk gdsteren ruh olarak bakmak miimkiindiir. Bu
goris Cuvaslarn, hastahklan baskalarinin soyuna ait yerehlerin ortaya gikar-
dig1 diistincesi dogrulamaktadir. Bunun yaninda kocaya giden Guvas kizlari,
hediye olarak baba evinden yerehi kasasiyla alip gétiriir ve bunu yeni evi-
nin duvarina asar, ana-babasi ise yeni bir yereh edinir.” Asmarin, Cuvas
yumsalarinin ailelerindeki geng kizlarin kocaya gittiklerinde, bu ruhu kizdir-
mamak ve ailesinin artmasina yardim etmesi igin mutlaka "yéreh turkelli” ru-

hu olarak tasvir edilen kuklalardan birini almalar gerektigini belirtir.”’

Kukla seklinde yerehe 19. ylzyil etnografi literatiiriinde rastlanmamakta-

%2 Bkz. Asmarin, Slovar' Cuvasskogo yazika, XIV, Geboksar 1937, 225; T.M.Akimova, "Ma-
teriyali po kiil'tii yereha u Saratovskih Guvas”, Sbornik nijne Voljskogo krayego muzeya, Sara-
tov 1932, 25.

* Akimova, 21.

* Asmarin, Slovar' Guvasskogo yazika, V, 141.

** Bkz. Dzeniskevig, 221-225, 228; Akimova, 20-21, 29.

* Bkz. Asmarin, Slovar' Guvasskogo yazika, V, 141-142; Meszaros, 26; Akimova, 22.
* Asmarin, Slovar' Cuvasskogo yazika, XIV, 225,
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dir. O, yerehe sunulan gesitli nesnelerle birlikte, ivez agaci budad, bez par-
gasl, madeni paralar, kasa veya sepet (yirih pirni) suretinde tasvir edilir.”

Yereh kiltiiniin son zamanlarda yeniden kavranilmasi, ev sinirlar disin-
da bu koruyucu aile ruhunun biitlin kdyin tazim ettigi bir unsur haline gel-
mesini saglamustir. Yereh'in yerlestidi tabii mekan gitgide geleneksel dinde
kurban sunulan yer haline dénlismils ve yerel halki korku ve endigeye sev-
ketmistir. Yerehin yerlestigi mekanla ilgili béyle bir inamsgin yansimalarini to-
ponimlerde de goriirtiz. "Yereh sirmi" (yereh ugurumu), "yereh su" (yereh
deresi), "yereh sili" (yereh pinan) bunlardan baz1lar1'd1r.59 Cuvas inaniglarin-
da son zamanlarda "yereh kult" "kiremet kilti" ile kansmis ve kaynagmisg-
tir.

d- Seytan (Suytan)

Cuvaglarda "kétii ruhlar"a inanig vardir. Bunlarin baginda "geytan" (suy-
tan) gelir. idil bélgesindeki Tirk ve Fin-Ugor kavimlerinin inanislarinda sey-
tan, tannya karsi gikan kétl bir varlik, insana ve insanin iglerinde gesitli mu-
sibetlerin sebebi olarak degerlendirilir. Guvasglarda, ké&ttiligin ve karanhgin
temsilcisi "seytan"dir. O, insan neslinin aldaticis1 ve diigmanidir. Bu nedenle
Cuvaglarin dinindeki seytanda bir gok kétl imaj betimlenir. Halk inanisina
gore bu ruhlar ormanhk arazilerde, ugurumlarda, nehirlerde, gdllerde, banyo-
larda yerlesir (arquri, kiremet, vutig, esrel vb).

Seytanin ve diger kétii ruhlann faaliyetleri iki zamanin birlegtigi "sinir za-
manda" yani bir zamandan diger zamana gegiste, 6glen, gece yarisi, eski ve
yeni yilin kesisiminde artar. Bu kesisen zamanlarda yeni ise baglamak, uzak
yola gikmak, yol ve sokak kavsaklarindan gegmek, yikanmak gibi iglerin ya-

now

pilmas: yasaktir. Iste o zaman Cuvaglar "séren", "vérem" gibi annma téren-
lerini icra eder.”

Cuvaslar arasinda yaygin olan birgok rivayette seytan, gok gesitli yabani

* Bkz. A.Fuks, Zapiski o Quvagah i Geremisah Kazanskoy gubernii, Kazan 1840, 93, 96-97;
Sboyev, 124-125; Denisov, 36-37; Dzeniskevig, 233-234.

* Bkz. Agmarin, Slovar' Guvasskogo yazika, V, 144-145,
* Yegorov, 122.
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hayvan, kus ve hatta insan suretinde resmedilir. Seytan hakkinda Guvasla-
rin son dénem dini inaniglarindaki tasavvurlarda, Hiristiyan ddretisindeki, -
belki kismen Islam'daki seytan- ve diger "kétil giigler" hakkindaki bilgilerin
aktanldig: ve benimsendigi gérilir. Seytanin biyticllerle igbirligi yaparak
kdtl faaliyetlerde bulunduguna dair inanis oldukga yaygindir.®’ Cuvaslar,
seytani ruhlar arasinda, yereh (k&ti ruh, insanlara harici hastaliklan verir),
vupkin, vutig, iye (ev‘ruhu), arquri (orman devi), kiremet, esrel (6lim geti-
ren) ve digerlerini sayarlar.

e- Vupkin
Vupkin kot ruhlardandir ve hert-surtun karsisinda yer alir. Vupkin adi

"yutmak", "yakmak" anlamindaki fiillerden tliremekte ve yutan anlamina
gelmektedir.

Inamisa goére vupkin evde yerlesir, biitiin yiyecekleri tahrip eder ve ev is-
lerinde fesada neden olur. Onun, salgin hastahklara ve hayvan telefine sebe-
biyet verdigi kabul edilir. Halk inanislannda o képek suretinde tasvir edilir.”

Vupkin ve hirt-surtun ayni evde yasamasi mimkin degildir. Vupkin her
yerden kovulmaya, hirt-surt ise tam tersi evde inatla bir yere yerlesmeye ra-
z1 edilmeye galisihr. Bu amacgla gesitli ayinsel faaliyetler icra edilir. Hirt-surt'a
ocak basinda evin doért kdsesinde veya bodrumda kurban sunulur. Vupkin'a
ise kanh kurban sunulur. Bir derede veya yarda lig kara kog kesilir ya da ku-
rumla lekelenmis kara yumurtalar tarlanin bir kenarina birakilir. Genellikle
dualarda vupkindan dért ydne gitmesi istenir. "Diinyanin dért kdsesi var, ne-
reye istersen git. Bizim kdylmiizde yasama!" geklinde dua edilir. Vupkin,
seytani ruh oldugundan ona genellikle "kara", "k&tii"; hirt-surt da iyi ruh ol-
dugu icin ona da, "iyi" nitelikler verilir.

Cuvasglar, vupkin ruhunun ailesinin bulundugu bélgeye girmenin hayvan-
lann telefine yol agtigina inanir. Bu nedenle salgin hastaliklarda onlar, "sir vi-
tir kilarni" térenini (tarla siirme toreni) icra eder. Bu, tarlaya manevi bir du-

var-parmaklik yapmak gibi uygulanir. insanlar ve hayvanlar oraya avlu ka-

* Denisov, 43.

® Magnitskiy, 134.
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pisindan girer. Avlu kapilarinda, yanan ates bulunur. Gegenlere temiz su ser-
pilir. Quvaslar, bu uygulamayla cinlerin ve k&tii ruhlarin bu avlu kapilarin
gecemediklerine ve cizilen simir disinda kaldiklarina inanur.®

f- Vutis

Vutig, su kaynaklarinda bulunan ruhlardandir. O, insan suretinde goériiniir.
Cuvas tasavvuruna gére vutis suyun bulundugu her yerde yasar,* nehirler-
de, gollerde, pinarlarda. Inamsa gére onlar gok zengin yasar, karisi ve cocuk-
lan vardir, insanlara pek zarari dokunmaz. Fakat 6fkelendiginde onlar suda
bogmak, dedirmen {izerine barajlart yarmak ve insanlara hastaliklar génder-
mek gibi bliylik felaketlere sebep olabilir. Bu ylizden Guvaslar, bir pinar ve-
ya nehirden ilk defa su almaya geldiklerinde kiigtik kurbanlarla (siv nimeri-
kisel) "vutis"in génliini almaya calisir. Cuvaglardaki inaniga gére vutisi kiz-
diran ve su kaynaklarint terzil edip, kirleten kimseler bogaz hastaligina, so-
guk alginhigina yakalanir. Bu hastaliklardan kurtulmak vutisa kurban sun-

makla miimkiin olur.*”

Inanisa gére sicak yaz giinlerinde vutis ve onun gocuklar giinesin altinda
1sinmak igin sudan gikar ve insanlara, genellikle altin tarakla uzun saglarim
tarayan bir insan suretinde gérinir. Erkeklerin onun gekici gtizelligi karsisin-
da, onunla nikahsiz yasamaya girismelerine dair ¢ok hikaye vardir. Vutisi ya-
kalamayi ve onunla iligki kurmay1 bagaran kimseye o para getirir ve bu kisi-

ler zengin olur.

Su ruhunun, ak sagh yagh kadin suretinde ortaya gikan "vutig" onuruna
gergeklestirilen dua sirasinda sunulan kurban, en gok "siv nimeri"nden iba-
rettir. Bu dua, genellikle kisin, suyun donmasindan sonra yapilir. Duanin
amaci, kigin su kaynaklarint kurutmamasi, yazin ise yikip tasirmamasi gaye-
siyle vutisin génliinti kazanmaktir.®

® Magnitskiy, 134-135; Meszaros, 47; Yegorov, 125.

* Bkz. N.L.Asmarin, Slovar’ Guvasskogo yazika, XVII, 175-184.

® Kudryasov, 58.

* Bkz. Magnitskiy, 55-56; N.[. Asmarin, Slovar' Guvasskogo yazika, V, 284; Yegorov, 128.
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g- Arquri

Guvas mitolojilerinde, genellikle "arquri" veya "upite" ismiyle belirlenen
"Virman iye" (orman ruhu) hakkindaki inamsglar énemli yer tutar. Arquri ismi
Cuvasca "ar" kisi-erkek ve qurri "yarnm" sézlerinden tiremistir.” Bu yanm
varligin 6zellikleri onun tasvirinde belirir. O, bir ayakh, alninda bir géz, bigim-
siz el ve ayaklarla tasvir edilir. Quvaslardaki "arquri" Turk halklanindaki mi-
tolojik personajlardan olan Baskurtlarin "yarimtik™, Tatarlann "surali"si, Ka-
zaklarin "kuldirgig", Orta Asya'nin "gulyabani"si ve diger Tlrk topluluklarin-
da yaygin olan "albasti"nin dzelliklerini tasir.

Arqurinin kékeni hakkinda gok gesitli anlatim vardir. Guvas inanigina gé-
re, olagandisi, zamansiz ve dogal olmayan bir dliimle dlen ve gerekli toren-
ler yapilmadan goémiilen insanlardan, arquri tiirer. Bu konuyla ilgili Asma-
rin'in, topladid: etnografik malzeme arasinda bir gok hikaye vardir. Bunlar-
dan birinde; "Arqurinin (evlenmemis) bir kizdan dogdugu, onu dodurduktan
sonra annesinin hemen yenidodan bebedi ormana getirip attigi ve bundan
sonra onun yetisip, sonunda biiyiik bir insan oldugu, (i mesenin tepesine
yerlestidi, uzun sacglannin, kara yiziinlin, dért géziintin, Ug elinin, g ayagi-
nin bulundugu..." anlatilr.®

Arcurinin koékeniyle ilgili diger bir efsane-anlatim grubunda ise o, orman-
da Slen insanlarla iligkilendirilir: "Arguri, k&t ruhtur. O, glinah itirafi-pirigas-
ti (hiristiyanlarda dini ayinlerden biri, giinah itirafi) olmaksizin ansizin orman-
da élen insanin ruhudur. Ayrica o insanlara gériiniir ve onlan 6li suretinde
korkutur: onlar, kisin donar, yazin kiirk giyer ve kizak (izerinde gezer; agag-
lan gigner, herzaman bagirir; o, kesim zamani adagtan dlismis ve yaralan-

mistir, agaclan keser ve parcalar".”

Inanisa gére, arqurinin éldiirilmesinde onun her damila kanindan ruh do-

dar. Arcurinin yerlesim mekanlarinin 1ssiz yerler, ormanlar, ugurumlar oldu-

" Bkz. Sboyev, 124; Magnitskiy, 194, 247; Meszaros, 51-52; Denisov, 42; Yegorov, 127;
V.A. Enderov, "Obraz lesevo (arquri) v Guvasskom fol'klore", Issledovaniya po Guvasskomu
fol'klore, Ceboksar1 1984, 51.

*® N.L.Asmarin, Slovar' Guvasskogo yazika, Kazan 1928, I, 309-310.

* Asmarin, Slovar' Guvasskovo yazika, I, 311.
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du dlstnilar. Karanhdin ¢ékmesiyle bu ruhlar ormanin ortasinda toplanir.
Clnkl orada i mese agacinda oturan énderleri vardir, sonra kurban ara-
mak igin her tarafa dagilirlar. Geciken yolcuyla karsilagtiklari zaman onu, or-
manin derinligine gétlrir ve dlene kadar gidiklarlar. Sonra insanin dislerini
séklp yerler. Arquriler at Ustlinde gezmeyi sever. Halk tarafindan zarar gé-
ren Arcuri, o halki ve kdylerini lanetler ve kdy harap olur. Arqurinin kendine
has bir dili vardir ve bazi insanlar bu dili anlar. Bu dil insanlarin konustugu
gibi bir dil degildir. Arquri simsekten, yildinnmdan, képeklerden, tuzdan ve
ekmekten korkar. Bu yilizden Argurinin kétiliiklerinden korunmak igin ek-
mekten yapilan muskay1 tasimak gerekir.”

Su ruhlarinin aksine arguri, halk inaniglarinda ve efsanelerinde degisik go-
rintimlere sahiptir. Quvag inanigina gdére onun ¢ok gesitli hayvan ve nesne-
lere dontgebilme kabiliyeti vardir. Yolculann karsisinda o, aksagh yagh ka-
din suretinde gériniir, deve doniigiir, ormanda yolunu kaybetmis olanlan ve
yardim isteyenleri carpar, oglak, képek gibi bir hayvan suretinde korkutur.”

Bazi anlatimlara gore arquri kara yiizli, uzun sacli, dort gozlii -ikisi dnde
ikisi arkada, g elli ve t¢ ayakhdir. Bagka bir anlatimda da, onun her tarafi
tlylerle kaphdir. Kafasi cok biiyiiktiir, gézleri ise ancak dar tanesi kadardir.”

Arquri bltiin efsanelerde yolunu sagirmiglarla veya gece vakti ormana ge-
lenlerle alay etmeyi seven, yaramaz bir surette tasvir edilir. Fakat kisi arqu-
riden vaktinde kurtulamazsa, bazen onun yaramazhklari insanin élimiine de
sebep olabilir. Guvaglar, arqurinin yolunu kaybetmis acemi yolculan kendi-
sine gagirarak ormanmn derinliklerine stirtikledigini kabul eder. Bazen de ar-
gurinin kendisi insani arkasindan kovalar, ona adiyla seslenir, kahkaha atar,
agacglan yikar, 1shk galar, gecen atlann kogumlarini gikanr. Fakat gérmis
gegirmis insanlar arqurinin entrikalarindan kurtulmak igin onlarca yol bilir.
Onlar arqurinin irmaktan, pinardan ve genellikle sulardan korktugunu bilir.

Bu yiizden onunla karsilasma sirasinda, eder o yolcuya yolunun nehrin han-

™ Yegorov, 127; Enderov, 54.
" Denisov, 40; Enderov, 55-58.
™ Asmarin, Slovar' Guvagskogo yazika, 1, 310.
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gi istikametinde oldugunu sorarsa, zeki Cuvas su cevabi verir: "yuhalla, yu-
halla" (yani akisi istikametinde) ve bununla onun elinden kurtulur. Halk ina-
nigina gore "siv virelli" (yani suyun akisina karsi) dememelidir, ¢linkii arqu-
ri nehrin veya pinarin dogdugu yere ya da baslangicina dodru kosar ve insa-
na gorliniir; eder ona "siv yuhalla" (suyun akisi yoniinde) diye cevap verilir-
se o bilir ki, nehrin agzina dogru kosmak mimkin degildir ve bunun igin de

insani rahat birakir.”

Bazi rivayetlerde arqurinin glizel atlara binmeyi gok sevdigi belirtilir. Eger
at gece meradan yorgun ve terli dénerse, Guvas, bu ata argurinin bindigini
kabul eder. Arquriyi bu isten vazgegirmek igin ihtiyarlar atin sirtina katran-
regine slirmeyi tavsiye eder. Guvaslann folklor eserleri arasinda, arqurinin
yakalanmasi olayini anlatan qok sayida gesitli hikaye vardir.” Cuvaslann ar-
quri hakkindaki inaniglan, Tlrklerdeki "orman iyesi"nin daha bariz tasavvu-
ru olarak diistiniilebilir.

h- Vuprr - Supir
Birgok hastahgin sebebi olarak kabul edilen ruhtur. Vupir gesitli suretler-

de tasvir edilir: O, kedi, kdpek ve domuz gériniimiinde tasavvur edilir, ates-
li ejderhaya donlistiigii ve gok sikta insan kiliginda ortaya giktigina inanilir.

Vupir'in uyumakta olan insana saldirdigl ve onu bogmaya basladigi, bu
ylzden insanin kalp atislarinin zayifladigl ve bogulmaya yliz tuttugu kabul
edilir. Ay ve glnes tutulmasi vupir'in tertibi olarak aciklanir. Cuvas inanigla-
rina gore ay ve gunes tutulmasi, onlarin Gizerine obur vupirlarin saldirmasiy-
la gergeklesir.

Bu ylizden Guvaglar, ay1 ve giinesi k&t ruhlardan-vupirlardan kurtarmak
igin yildinct bazi bliylisel téren icra eder. Bu amagla ates yakar, yukariya ya-
nan odun atar, silahlarla etes ederler.”

? Asmarin, Slovar' Guvasskogo yazika, I, 309; Enderov, 64-65.
™ Asmarin, Slovar' Guvasskogo yazika, I, 314-315; Denisov, 41.
™ Asmarin, Slovar' Guvasskogo yazika, V, 269-271.
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1- Kiremet

Turkler ata ruhlarna saygi gostermis, onlarin ruhlarinin yasadigina inan-
mustir. Bu nedenle genellikle onlar Slinlin mezanna saghdinda kullandid,
sevdigi esyalann, silahlarini, hatta bazi yiyecek ve igecekler koymusgtur. Cu-
vaslarda da atalar kiilti bulunmaktadir.

Cuvaslarda ata ruhlarina inarﬁg kiremet inanisiyla irtibatlandimlmustir. Ina-
niga gore, kiremet, 6len kimsenin ruhunun yerlestigi yerdir. Cuvaslar arasin-
da 6lt hakkinda gesitli tasavvurlar vardir. Bu tasavvurlarda 6l ruhlarin aile
ve aile fertlerinin yasamina yardim etmesi, yasayanlardan intikam almasi,
onlara hastalik ve felaket vermesi gibi unsurlar vardir. Oliilerin kétii faaliyet-
lerinin 6zellikle onlar igin belli tdrenler icra edilmediginde siddetlenecegi di-
stiniilir. Cuvag inanisina gére dogal olmayan ve vaktinden dnce &liimle kar-
silasan ruhlarin, kétli ve intikamet olduklart kabul edilir. Henliz hayatta iken
insanlar arasinda genel durumu itibariyle tehlikeli ve k&t his besleyenlerin,
dldiikten sonra da kéti ruhlar sinifina dahil oldugu varsayihr. Biitiin bu ruh-
larin arkasindan belli yerlerde kurban sunulmasi gerekir.”” Yumsalarin ruhla-
nnn da éliimden sonra kiremet oldugu kabul edilir. Cuvasistan'in gesitli yer-
lerinde yumsalarla ilgili kiremetlere rastlanr.”

Bazi GQuvag gruplan kiremeti, kétli veya siddetli bir hastaliktan 6len kim-
senin ruhuna tahsis eder. Kiremetlerin topragin altinda ikamet ettigi diistini-
liir, ayrica bitlin boélgelerin kendi kiremetleri oldugu kabul edilir. Birgok bdl-
gede agik ormanlar, gayirlar, mezarliklar, tepeler veya kii¢lik nehirler kire-
metler olarak tazim edilir. Genellikle bu tir yerler tahta perde ile gevrilir ve
burada toprak siirilmez veya dini olmayan (sekdiiler) amaglar igin kullanil-
maz. Periyodik olarak bu alanlarda kurbanlar takdim edilir. Kiremet sayilan
koruluklardan veya diger mekanlardan bir sey almak, hatta kuru bir dal ko-
parmak insanlara zarar verir endisesiyle alinmamakta, hayvanlar ve gocuk-
lar zarar gérmesin diye bu tiir yerlere génderilmemektedir. Kuzey Cuvasis-

tan’in bazi yerlerinde kiremetlerin agaclarda oturduguna ve onlarin 6zel bek-

" Bkz. Romanov, 190-193; Denisov, 46-48, 68.
7 Bkz. Denisov, 100-102.
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cilerinin (kiremet ketusi) bulunduguna inaniir.”

Asmarin, Cuvaslarda ata ruhlarina tazim sonucunda kiremet inaniginin
olustugunu, Misliman velilerin tazim edilmesi ile de bu inanmisin birbirine ka-
nistigini ortaya koyar.” Cuvaslardaki kiremet inanisinin, genel olarak Turk-
lerdeki "yer-sub" ve "ata ruhlari"na inanigin bir karisim, bir yansimasi oldu-

du soylenebilir.

Cuvaslarda kiremet olarak tazim edilen mekanlara, Cuvaslarin kitle halin-
de Hiristiyanlastinldigi ddnemlerde kiliseler insa ediimis,” halkin kiremete ta-
zimi, kiliselere yénlendirilmeye calisiimistir. Glinlimiizde Cuvagistanin gesitli

yerlerinde kiremet inanci ve kiremete kurban takdimi hala yagsatilmaktadir.
3- OLUM VE CENAZE ILE ILGILI INANIS VE UYGULAMALARI

Guvaslarin dini inanslarin ve dini anlayiglarim 6grenebilmek igin onlarin
yasamlarindaki dini inaniglar, tutum ve davranislar yaninda 8lim ve &lim
sonraslyla ilgili inanislarinin da bilinmesi gerekir. Clinkli 6lim ve 8lim son-
rast inanislar genel olarak dinler tarihinde 6nemli yer tutar ve insanlarin dini

anlayiglarini yansitir.

Guvaslar ruhun bedenden ayn bir varlik oldugunu, onun bedenle beraber
yasadigini tasavvur eder. Ruh bedenden kesin olarak aynlirsa insan 8lar. Gu-
vaslarda insanlarin ansizin korkutulmasi yasaktir. Béyle bir durumda ruh sa-
sirabilir ve bedene geri dénmeyebilir.*’ Cuvas tasavvuruna gére ruh, &liim si-
rasinda veya bedeni gecici olarak terkederken insanin burnundan ve agdzin-
dan gikar.” Guvaslar &lecek hastamin yam basina bir kaba su koyarlar. Bu,
ruhun bedenden aynldiginda suya girip arinmast igin yapihr. Ayrica dlimi
beklenen kimsenin ruhunun bedenini kolayca terk edebilmesi igin elbisesinin

biitiin digmeleri ¢dziiltr.”

® Bkz. Visnevskiy, 4-6; Kudryasov, 62-63; Rona-Tas, 497.

™ Asmarin, Bolgar i Guvasi, 20-21, 122; Asmarin, Slovar' Cuvasskogo yazika, V, 163; Ay-
rica bkz. Romanov, 196-197.

® Kudryasov, 21.
¥ Denisov, 23.
* Denisov, 24,

® Kudryasov, 48.
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a. Cuvaglarda Ahiret inansi

Geleneksel inanigini strdiiren Cuvaslarda "ahiret hayat" yeryiiziindeki
hayatin devamu gibi tasavvur edilir. Erdemli ve faziletli insanlar, ahiret haya-
tinda "gatmak"a (cennet)- 1sik ve bolluk lilkesine girer. Koétliler ise "tamak"
(cehennem) atesinde yanar. Fakat dlilerin refahi ve mutlulugu élinin geri-
de kalan akrabalarinin cémertce ihtiyaclarnni saglamalarina baghdir.** Bu ne-
denle Cuvasglar arasinda 6liler icin anma téreni yapmak ok dnemli sayilir.

Guvaslarnn tasavvuruna gore ahiret hayati, yeryiiziindekine benzer bigim-
de ortaya cikar: zengin élimden sonra da zengindir, fakir 6biir diinyada da
ihtiyag ve sikinti igindedir.”

7 insanin éliimiinden sonra ruhun varhdina ve ahiret hayatina olan inang
Cuvaglarda en ¢ok cenaze tdrenlerine ve adetlerine yansimistir. Bu térenler-
de yalnizca oliler igin Gzlintl dedil, 6lim karsisinda duyulan korku ve dla-
niin canlilara karsi kotii faaliyetlerinden korunma istedi de dile getiririlir. Cu-
vaslar insanin 6liimiinden hemen sonra 6linin insanlara hiddetini gésterme-
mesi ve onlar hastaliklarla cezalandirmamasi istediyle géniil alic1 bir kurban

sunar. Ayn zamanda 8liim ruhu "esrel"e de kurban takdim ederler.”

Bu kurban, &lintin basucunda ¢ig yumurta kirma, bazi yerlerde canl ta-
vugun bagmi koparma, daha sonra bu yumurtay: veya tavugun bagini su séz-
lerle mezar tarafina atmadan ibarettir: "Ruhlarnn yerinde ruh, cesetlerin yerin-

7
de ceset".’

b. Ol ile llgili islemler ve Cenaze Téreni

Cenaze ile ilgili bltlin uygulamalar, 6liintin ébiir diinyaya techizatlandiril-
masl, ayni zamanda biiylsel nitelikli korunma &zelligi tagir. Akrabalar, &lu-

niin yikanmasi igin su almaya gittiklerinde, su iyesi "vutis"a kurban sunar.

* K.P.Prokopyev, Pohoroni i pominki u Guvas, Kazan 1903; Magnitskiy, 189-193; Dimitri-
yev, 142.

* V.Y.Smelov, "Ogerk religioznih verovaniy Guvas", Magnitskiy, Materiyali k obyasneniyu
staroy quvasskoy ver kitabinin eki, 258-259.

* Denisov, 48-49.
° Bkz. Magnitskiy, 159; Rekeyev, 51-52.
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Oliiniin yikanmasi sirasinda 6l yikayicilan ellerine bez parcasi sarar. Mezar-
higa giden mezarcilar, mezar kazmaya baslamadan 6nce "masar pusgli-
hi"'nden (mezarlik sahibi ruh) mezar icin yer ister ve bunun icin kurban su-
nar. Cenaze téreninin hazirlanmasi igine katilanlar kendi yuktmldliklerini
yerine getirirken su soézleri sdyler: "Ese pusi kutinla pultir!" (Blttn igler ters
olsun).

Evde 8liinlin yattigi yere oturmak veya herhangi bir nesneyi koymak tav-
siye edilmez, clnkii Cuvas inamsina gére orada élenin ruhu oturmaktadir.®

Oliiyl1 "ahiret hayati"na hazirlarken &liilerin tehlikesinden korunma anla-
minda bir dizi uygulama vardir. Guvas inanigina gore o6lller diinyasinda old,
hayatinda iken neler yaptigi ve yeni oliilerin gelme ihtimali konusunda sor-
gulamaya maruz kalir. Guvaslar 6len kisinin bu sorularin bilgilerini vermeme-
si igin onu engelleyici tedbirler alir. Bu amagla onlar éliiniin kulagina, agzi-
na ve gozlerine ipek ortii veya keten kumas pargasi koyar. Bunun yaninda
sorgulama sirasinda sorulara nasil cevap verecedi nasihatlarla tembihlenir.
Nasihatlara gore 6li, yeryliziindeki giinahlan hakkindaki sorulara sdyle ce-
vap vermelidir: "Suk, sivarima usman, sin singen kalasman, sinpa virsman.
Aki sivarta cin mercen. Cinmerim, kalagman ta, virsman ta ahi gsivarta ahah".
(Hayir, agzimi agmadim, insanlarla dedikodu yapmadim, kiifretmedim. iste
agzimda mercan var. Ben sustum, konusmadim, kiifretmedim. iste agzimda
akik var).

Tanrinin, nigin iyiyi 6grenmedin ve nigin ahlak 6gretici kitaplan okuma-
din seklindeki ylize vurma ifadelerine, o, k6t gérme yliziinden okuma yaz-
ma Ogrenmedidini, ¢linkil ipek ortuyle ortildigiini bahane gostermelidir.
(Sinvi virentmeris, kusim kurmari, ahi kugra pursin tiilliyeh).

Tanrnin 61y, inancina hizmete, dini-ahlaki dederlere 6zen gdstermeme-
si hakkindaki ithamina, kétii isittiginden yakinmasi énerilir: "lltmeskin hilha-
na pursinpa ¢ikrig, savinpa ilteymerim" (Duyamiyorum, glinki kulaklarima

ipek ortl kapatilmigtir).

Oliinlin tannyla konusmasinda sdylemesi nerilen sézlerde kendi akraba-

*® Meszaros, 214; Asmarin, Slovar' Guvasskogo yazika, V, 229.
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larinin adresini gdstermemesi, hayatta olanlara kargi herhangi bir kotiiliige
meydan vermemesi yer alir. Gegmiste Cuvaslarin ahiretteki sorgulanma si-
rasinda oldukga gok Uzerinde durulan bu uygulamada, ilahi yargilama karsi-
sindaki korku ve endise sirasinda, kural olarak su soézlerle cevap vermeye
bagh kalirlar: "Kurman, iltrmen, biimestip" (Gérmedim, duymadim, bilmiyo-
rum).

Cuvaslar 6biir diinyada éliniin hayattaki insanin ihtiyag duydugu seylere
gereksinimi olduguna inandiklan igin dliiyle birlikte, hayatta iken en gok kul-

landidh ev egyalanim ve malzemelerini mezara koyarlardi.

K.P.Prokopyev, Cuvaslarin éliinlin mezarina konulan egyalar hakkinda su
bilgileri verir: "8liintin tabutuna diinya hayatinda sevdigi ve mesgul oldugu
hergseyden azar azar koyarlardi. O pipo igiyorduysa, tabuta ttitinle pipo ko-
yarlar. O lapti yapmakla ugragiyorduysa, tabuta kiiglik el testeresi, agag lifi
koyarlar. O miizisyen ise -kemanci, guslici (kanuna benzer bir saz aleti) ise,
tabuta keman, gusil koyarlar, diilger ise balta vb koyarlar; kadinlarla birlikte
tabuta iplikle igne, ig, keten, yln, ipek ve kumag koyarlar".

Magnitskiy'nin bildirdigine gére Yadrinsk kazasinda Guvaslarda 6len kizin
tabutuna anneleri kadin baghd "masmak" ve "surpan" koyarlar ve onlara
ahiret diinyasinda evlenmelerini tavsiye ederler. Bekar erkeklere de ahirette
evlilik hayat: tavsiye edilir.”

idil-Ural bolgesindeki ve Macaristan’daki kazilarda, 9. yiizyila kadar gelen
tarihte, benzer 8li gémme adetleri gorilir. Son zamanlara kadar Quvaglar
mezarlara para ve yiyecek birakmig ve bazen de eyer, kosu takimi ve atin
gesitli uzuvlannt koymusgtur. Bu uygulamalar 8. ve 10. ylizyil arasinda Maca-

ristan ve gliney Rusya’da rastlanan 6lii gémme adetlerinin izlerini tagir.”

Cuvaslarda éliinlin evden ¢ikanlmasi sirasinda uygulanan adetler de 6l
karsisinda akrabalarin endise ve korku “iyduklanm gésterir. Oliiniin geri
dénmesinden korkarak cenaze térenine katilanlar élliyii evden ayaklan 6nde

ve dolayh yollardan ¢ikarirlar, bu sirada lig kez kapi pervazina tabutun ucu-

* Denisov, 49-50.
% Rona-Tas, 497.
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nu su sozleri sdyleyerek dokundururlar: "Agasene an hirat, hurintagsimpe ti-
vansene an hirat, hivin kilne-gurtne hayar an sun". (Gocuklan korkutma; ak-
rabalarim ve tamdiklanm da korkutma, evine de kétiilitkk dileme).”

Oliiniin arkasindan kizgin taslar veya yanan qul-caput atarlar. Bunlarla
oliiden ve kétl ruhlardan kendilerini ayirabileceklerine inanirlar.”

Mezara kadar 6liinlin cesedi yiik/at arabasinda veya kizak {izerinde tasi-
nir. B{itiin yol boyunca tabut Gzerine birkag adam oturur. Bu uygulama, ha-
yattakilerin Sliiler lizerine Ustlinliigiinlin ve éliiniin disan gikma ihtimalinden
yoksun birakmanin ifadesi olarak yapilir.”

Cuvaslar, ibadet veya kurban sirasinda, Tirk geleneginin devami niteli-
dinde dogu’ya yonelir. Mezara konulan kimsenin basinin da dogu’ya dogru
bakabilmesi gerekir. Bunun igin 8liiniin basi bati tarafina konur.” 18. yiizy1-
la ait bazi belgelere dayali malzemelerde geleneksel dinini stirdiiren Cuvag-
larda &liiy(i tabutsuz gémme adeti vardir. Bu adet N.i.Dellil'in 1740'da Bere-
zov'a yaptidi seyahata katilan Tovi Kdnigsfield'in glinligiinde tesbit edilmis-
tir.”” Yine bu ylizyila ait belgelerde, Cuvaslann dlilerini agag kiitiiklerinde
gébmme adetlerine ait bilgiler de bulunmaktadir. Tabut iginde gémme adeti
muhtemelen daha geg dénemlere aittir ve Hiristiyan dini térenlerinin etkisiy-
le iligkilidir.”

Cenaze térenlerinin aynlmaz bir pargasi da oliintin ardindan yas tutma,
"sas kilarni"dir (aglayip sizlama). Cenaze igin yas tutma isini 6linlin akraba-
lan yerine getirir veya profesyonel olarak bu isi yapan agitq kadinlar davet
edilir. Oliintin ardindan aglama isi, 6liiniin evinde, mezara gidis sirasinda ve
tabutun topraga gémillmesi esnasinda yapilir. Bu s6z1i agitlara halk muzigi
enstfﬁmanlarlyla oynanan oyunla da eslik edilir. Agit Sozlerinin igerigi 6li-

* N.V. Nikolskiy, Kratkiy konspekt po etnografii Cuvas, IOAIE, Kazan 1911, XXVI, S.6, 577;
Kudryasov, 49.

2 Sboyev, 182; Asmarin, Slovar' Guvasskogo yazika, V, 221.
® Denisov, 51.

* Rona-Tas, 497.

> Denisov, 50.

% Denisov, 51.
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niin kendine uygun bir yere haylrhahhkla gitmesi, ailesini unutmamasi, ziya-
ret etmesi, onu korumasi isteklerinde yogunlasir. "Y1t sassipe an gtire, kuk-
kuk sassipe, gikes sassipe, avtan sassipe siire. Kalyisa, surta-yire pehil tu;
vilih-girlih pil tu, tirra-pulla pil tu; yalyisa pil tul" (Képegin havlamasina git-
me, guguk kugunun, kirlangicin veya horozun sesine git. Kendi ailene ve ev-
deki biitlin herkese hayir dua et, hayvanlara ve tarladaki ekine hayir dua et;
kendi kdyiine ve kdydeki biitiin kdylillerine hayir dua et!).”

Mimkiin olan biitlin bliytisel énlemleri kullanarak 6ltiden korunma istegi
cenaze toreninin son kisminda da agikga goriliir: Mezarbktan ayrilmadan 6n-
ce, mezarin (stline ates yakilir ve cenaze térenine katilan herkes lig kez‘me-
zar gevresinde dolasir. Kéye doénlis sirasinda ise mezarhk tarafina dénip

bakmamaya calisilr.”

Cuvaslann dlen kimsenin ahiret hayatina inanmas: ve kendi akrabalarin
gesitli gereksinimleri sebebiyle ziyaret etmesinden korkmalar, onlar élen
icin uygun yasam sartlannin hazirlanmasina zorlamaktadir. Oliiniin yanna
sevdigi, hayatta iken kullandidi esyalarin ve para koyarlar. Oliiyti 8btir diin-
yaya hazirlamak ve &linlin teveccthlini kazanmak amaciyla yapilan bu
uygyulamalar, Kresin Cuvaglarda (Vaftizli Guvaglarda) da benzer bicimde
devam etmektedir. Hatta kilise papazlar, bu uygulamalara istihfafla bak-
makta ve tamamen Kregin Guvaslardaki bu 6l gdomme adetlerinin paganist
(yaziceskiy) anlayisa dayandimnldigim belirtmektedirler.” Fakat gliniimiizde
mezara konulan esya ve paralarin yerini gogu zaman sembolik malzemeler
almistir.

Oltiniin akrabalan dlityti gémdiikten sonra kdy kenarina, su kaynaklarina
yakin bir yere, masa ve kiiglik sandalyeler kurar. Birkag gilin sonra bu masa
gevresinde anma toreni icra ederler. Toren "Mezar Yeri Bayrami" olarak isim-

lendirilir.'” Beraberlerinde getirdikleri biitiin mutfak kaplarini bu yere birakir-

" F.N.Nikiforov, Styuhinskiye Cuvasi, Kazan 1905, s.7-8; Guvaslarin daha genis adit sdzle-
ri i¢in bk. Meszaros, 217-218; Vikar-Bereczki, 75-76.

* Asmarin, Slovar’ Cuvasskogo yazika, V, 221.
* Kudryagov, 48-49.
' Rona-Tas, 497.
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lar. Oliiniin bu kaplan ve masay ahiret yasaminda kullanabilecegi kabul edi-
lir. Kby kenarinda bu yerde ayrnica 6li igin *6zel bir kiiglik képri de yapilir
(vilni gin kiperri). Giinki Guvaslarin tasavvuruna gore 6limden sonra 6liniin
ruhu ig glin boyunca suda yikanir ve su kaynag,ma bu képriiden gegerek gi-
der.

Oliintin anllmas! sirasinda okunan Cuvas dua sézlerinde biz burade ifade
ettigimiz bilgilerin dogrulandigim gorirtiz. G.Meszaros tarafindan Simbirsk
vilayetindeki Algasi kéylinde kaydedilen dualardan birinde konuyla ilgili ola-
rak sunlan okuruz:

"San valli kiper sarap, savinpa siire,
Ak tenkel, ak site],

Tenkel sine larsa,

Sitel since isse-sime uminta pultir...".

(Senin igin kdprii yapiyorum, ondan geg-yiril. Iste masa, iste sandalye,

her sey senin &niinde, masaya oturarak yeyip icebilmen igin...)."

~ Etnograf K.Milkovig'in bildirdigine gére Cuvaslar bazen élenin mezari tize-
rine bir baraka yaparlardi. Bu barakaya, agliktan 6liinceye kadar 6liniin sa-
dik atimi koyarlardi.'” Bu adetin izlerine Magnitskiy gahismasinda isaret et-
mistir. Buna gore, Yadrinsk kazasindaki Cuvaslar defin gtinlindeki anma es-
nasinda, 6linin &bir dinyaya yolculugu igin atla birlikte, bir tabakta yenil-
mis tavugun gdgis kemiklerini koyarlar ve sunlari sdylerler: "Bu atla gez, do-

lag, sana bagkanlar izin verirse!"'®

Olti karsisinda korkuya dayanan baska adetler de vardir. Bu arada, 8li-
niin ayadindaki laptilerin iplerini baglama adeti -vilni gin tivvi- vardir. Mag-
nitskiy'nin bilgi kaynaklarindan birinin bildirdigi bir adet daha vardir. Buna
gore, Ceboksar kazasi Guvaglan tabutu mezara birakmadan 6nce 6linin el-
biselerinin {izerindeki diigmeleri ¢ézer. Bu durumda o6liniin hayattaki akra-

! Meszaros, 231.
%2 Denisov, 52.

' Magnitskiy, 176.
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balarinin pesinden kogamayacak durumda olacagim diisiiniirler.’®

Cuvaslarda, cenaze téreninden sonra yapilan "arinma téreni" de vardir.
Evde ortahk toplanir, cenaze térenine katilanlar igin banyo isitilir. Mezarcilar
eve dondiiklerinde, eve girmeden once ellerini yikar. Evdeki kadinlardan bi-
ri onlara soyle sorar: 'Nereye gittiniz?' - Cevap verirler: Bos bir ise gittik. Ka-
din ise, 'sizin galismaniz bosa gitsin' der. Eskiden bu adetin biit{in Cuvaslar-
da bulundugu bildirilmektedir.

Etnograflann tasvirinden gértldiigi gibi, Geleneksel inamgirni muhafaza
eden Cuvaglarin anma torenleri, 6l0 atalara tazim, dikkat ve ézen gésterme
ifadeleriyle simirli olmamisg, biliyli sézleriyle, gesitli dualarla, aile ve soya ha-
yirhahlik saglamak igin sunulan kurbanlarla tamamlanmis, geniglemistir.
Dolayisiyla dikkat olilerin onuruna diizenlenen toplu ve aile igindeki anma
torenlerinin, ziyafet ve ikramlarin {izerine gevrilmistir. Bu anma térenlerinde
hiiztinli cenaze motifleri, aglamalar, sizlamalar, aci ve kederi dile getirmeler-
le ayni zamanda cogkun bir nege gdstermenin birlestirilmesine igaret edilme-
lidir. Glink{i, Guvaslarin disiincesine gére, &liller sofrada gérlinmeyecek se-
kilde hazir bulunur ve yazgiy1 kabul eder. Hayatta kalanlardan, onlar kendi-
lerine seving ulastirmalarini, onlan negelendirmelerini ve bunun yaninda ken-
dilerine tevecciih etmelerini ister. Olenin akrabalan éliileri onuruna anma t&-
renleri dizenlemez ve onlara yedirmeyi akil etmezse, inanisa gére dliler ha-
yattakilere hastaliklarla saldirir ve kendi bogazlarini doyurmak igin ev hay-

105
vanlarini kagirir.

Aileden biri hastalanir ve yumsa hastaligin sebebini éliilerin ruhuna mi-

dahale oldugunu sdylerse, aile tyeleri 6Hintin serefine ek kurban téreni icra

106

eder. " Guvaslarda atalar kiiltli baska gekillerde de kendini gésterir. Olduk-

ga eski olan, atege tazim gelenegi, Tlrklerde atalar kiltl ile iligkilidir. Mese-
la, eski bir téren olan eski ocaktan yeni eve ates getirme gelenedi, ayni za-

manda ata ruhunun yeni meskene gecisini sembolize eder.'”

'™ Magnitskiy, 166-167.
' Denisov, 53.
106

Prokopyev, 25.

" Denisov, 54.

252



Yukarida anlatilan inanig ve térenlenlerden birgogu son dénemlere kadar
Cuvas dini inaniglarinda, térenlerinde ve kutlamalarinda yagatilmug, izlerini
muhafaza etmistir.

c. Yupa

Yazili ve arkeolojik belgelere gore Tirklerde dliniin heykelini yaptirma
adeti vardir. Fakirler agacgtan, zenginler tastan figlir yaptinir. Bu figirlerin
elinde bir tas bulunur. Bu adet, Cuvaslarla akraba olan, fakat zaman iginde
Slavlasan Bulgarlarin yasadigi, Ence'deki Bulgar heykellerinde goérilir. Ay-
ni heykellere Tirklerin yasadigi diger boélgelerde Sibirya'da ve Gliney Rus-

ya'da rastlanr.'”

Ayrica Tlrklerde dlen kimsenin, éldiirdigli disman sayi-
sinca kabri yanina gesitli heykeller yapilir. Bu tir heykellere "balbal" denir.
Geleneksel Inanisini siirdiiren Cuvaslar arasinda benzer uygulamalar hala

yasatiilmaktadir.

Cuvaglar dlenin mezan ustline diktikleri heykellere "yupa" demektedir.
Yupa, olen kisginin tasviridir. Yupa genellikle agaglar yontularak yapilmakta
ve 6limin 40. glinlinde mezara "yupa toreni" adini verdikleri térenle dikil-
mektedir. Bu 40. gline Guvaslar "yupa giinii" adim vermektedir. Ayrica Cu-
vaglar, sonbaharda Urtinlerini tarladan kaldirdiktan sonra &liilerini toplu ola-
rak anarlar. Bu anma "yupa uyih"'inda (yupa ay1 - yani Ekim ay1) gergekles-
tirilir. Toplu olarak Cuvaslann oliilerini andiklan diger anma "simik"tir. Si-
mik'de bitiin aileler mezarliga gider ve beraberinde cesitli yiyecekler ve ice-
cekler gétirirler. Bunlan mezarlikta yer-igerler. Bir kismini da mezarlikta bi-
rakarak oliilerin hayir ve iyiliklerini temin etmeye calisirlar.'”

4- YUMSA

Cuvaslann dini inanslanyla ilgilenen bazi aragtirmacilar Guvasglarda din
ve toplum hayatinda énemli rol istlenen din gérevlilerinin bulundugunu ka-
bul etmez. M.Y.Sirotkin, Guvaglarda higbir zaman dini inaniglarda ve téren-

lerde 6ne gikan profesyonel kisilerin bulunmadigini, onlann dini ve kurban

1 Geza Feher, Tiurk Kaltiriiniin Avrupaya Tesiri, Ankara 1986, 23, 29.
1 Bkz. Kudryagov, 52-53.
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torenlerini icra ettikleri 6zel tesislerinin olmadigin ileri siirer.”"’

Boyle bir iddia Guvas tarihinin son yizyillan yani, Hiristiyanhdin, Kilisele-
rin ve misyoner faaliyetlerinin etkisi altinda Cuvas dini tasavvurlarmin ve t&-
renlerinin dnemli dlgiide degistigi ddnem igin kismen dogrudur. iclerinde Cu-
vaglann da bulundugu idil halklannin geleneksel dini tasavvurlarinn, Hiristi-
yanhdin etkisine daha az maruz kaldidi yerlerde ve daha eski dénemlerde,
bazi yazarlarin Guvaslarda éne gikan din adami/rahipligin bulundugunu gés-
terdiklerini goruriiz. Bunu, tarihi-etnografik malzemelerde giniimiize kadar
sliregelen bazi yansimalar ispatlar.

Bulgar devleti, Altin Ordu ve Kazan Hanhg ddnemlerinde genel olarak
yerli halkin dini inaniglarinda énemli yeri olan din adamlan hakkindaki bilgi-
ler ve glinimiize kadar ulasan haberlerden hareketle, Cuvaslarin geleneksel
inaniglarmi yagatan, aktaran, bu inaniglarda ve térenlerde énemli rol {istlenen
din adamlarmin bulundugu sonucu ortaya gikar. Turklerin, genel olarak din
adamlarina "kam" adini verdigi bilinir. Cuvaslar da, kam benzeri "yumsa",
"yumis" adi verilen kisiler vardir. Yumsalar kamlardan bazi yonleriyle farkli-
ik arz eder. E. Malov, yumsa ad ile ilgili olarak "yumig" séziiniin Farsga
"amuz"; dgretmen, egitimli, &dreten anlamlarina geldigi kanaatindedir."
N.Zolotnitskiy "yumsa" kelimesini Altayca "kam" kelimesiyle kargilagtinr.
Ancak linguistik bakimdan bu kargilagtirmanin saglam bir temeli bulunmasa
da kam ve yumsanin faaliyetleri bakimindan bir kargilagtirma yapmak mim-
kiin olabilir. Bu agiklamalar disinda "yumsa" kelimesini, Tiirk-Tatar dil gru-
buna gore agiklayanlar olmustur. Buna gére; yumsa sézi{i, "imse"- (Bagkurt-
ca), "emgci" (Kirgizea) halk hekimi''? anlamina gelen kelimenin farkh séyle-
nigsinden ibarettir. Yumsanin faaliyetlerini de géz éniinde bulundurarak, bu
agiklamanin daha isabetli oldugu kabul edilmelidir.

1 M.Y.Sirotkin, "Dopismennaya kultura Guvasskogo naroda", Materiyal po istorii Guvass-
koy ASSR, Ceboksar1 1958, 1, 217.

! Bk. E.Malov, O viliyanii evreystva na Guvas, Kazan 1882, 12; A.Salmin, Predvoditeli obr-
yadov u Guvagey, Geboksan 1997, 52-54. ’

' N.I.Zolotnitskiy, "O staroy Guvagskoy ven", TRUDI, Cetvertego arheologiceskogo s'ezda
v Rossi, Kazan 1831, II, 252; Denisov, 95. Sayfanin 16. dipnotu. '
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Cuvaglarda yumsalar erkek veya kadin olabilir. Onlar yumsalann, gesitli
hastaliklan iyilestirdigine inanir. Yumsalar 6zel ayinleri icra eder, diigiin t&-
renlerine katilir ve dogum esnasinda yardimei olur. Ayrica yumsalarin kay-
bolan veya galinan hayvanlarmn izini bulduguna inamblr."” Yumsalar, insanla-
ra Tanrinin iradesiyle kurban sunmalan gerektigini, "uguk'’ zamani sunula-
cak olan kurbanin hangi tiir hayvan ve ne renkte olacagini bildirir. Tanrinin
riiyada onlara, hangi kurbani, nerede sunmalan gerektigini haber verdigine
inanihir. Onlar bazen kehanette bulunur, 8liim dncesi giinah gikarttirir ve dog-

. s 114
duktan sonra gocuklara isim verir.

Cuvaslar eskiden birkag es sahibi olabildikleri halde, Cuvas din adaminin
yalnizca bir esi olurdu. Guvas yumsalar toplu dua ve kurban térenlerinde be-
yaz elbise giyerdi. Bununla birlikte etnografik gahsmalarda Cuvas din adam-
larinin kostiimii hakkinda ayrintili bilgiler yoktur. Bu bilgiyi ve diger Idil halk-
larindaki benzerlikleri géz énlinde bulundurararak Guvas yumsalarinin kos-
tﬁmlefinin siradan halkin giydigi kostiimlerden énemli derecede farkh oldu-

gu varsayilabilir.'”

Yumsalar geleneksel dinde "Guvas hekimi" olarak degerlendirilir ve ken-
di mesleklerine gore, "yﬁmsa", "tuhatmig" ve "virusi" gibi gesitli adlarla, ug-
rag alanlanna gére ayrnlir. Bu kigilerin kendilerinde birkag uzmanhg ytiklen-
digi de olur."®

Yumsalarin dldlikten sonra genellikle kiremete doéntistiiklerine inamibr.
Hatta onlann ruhunun yer yliziinde dolastidi, bazen hastaliklara sebep oldu-
gu kabul edilir. Bu nedenle onlarin ruhu igin de kurban sunulur.'’

Yumsanin tavsiyesiyle uygulanan tedavi ustilleri arasinda kurban sunma,
kutsal bir kaynad: veya Hiristiyan Cuvaslar arasinda "bir ikon"a tazim igin zi-
yaret, epidemi sirasinda gesitli bliylisel toplu térenler vardir. Cok énceleri bir

** Rekeyev, S.3, 72-76; S.9, 266-272; S.S.10, 296-298; Rona-Tas, 496.

" Sboyev, 122; Denisov, 97; Yumsalarin gdrevleri ve faaliyetleri hakkinda genis bilgi igin
bkz. Salmin, Predvoditeli obryadov u Guvasey, 54-63.

' Denisov, 93-94.
'S Denisov, 103.

""" Bkz. Denisov, 100-102.
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ok hastahdgin ortaya gikisint CQuvaslar eski inaniglarina uymamakla, vaktin-
de tannlara kurban sunmamakla, 6len akrabalar tazim etmemekle, kiremet-
lerin bulundugu yerlerde davranis kurallarina riayet etmemekle (kiremetleri

terzil etme, kutsal agaclan kesme) agiklamaktadir.'®

Bunlardan bagka, ko-
lera, gigek, sitma gibi bir ¢ok hastalik halkin inanisina gére merhamete gei-
mek igin kurban talep eden canh varliklardir. Onlarin cezalandirmalarindan-
sadece bilyiilll sézler ve konusmalarla kurtulmak miimkiin dedildir, onlar da-
ha biiytik kurban sunulmasini ister. Cuvas inamisina gére yumsalar yalnizca
hastalidin sebeplerini ortaya gikarmaz, ayni zamanda onlardan kurtulmanin
bilgisine de sahiptirler. Hastahktan kurtulmak igin hangi kurbam hangi tann

(veya ruha) sunmak gerektigini yalnizca yumsa belirleyebilir.'"

'Bazl aragtirmacilarin yumsalari, samanlar olarak belirledikleri gériilmek-
te, fakat bu hipotez gesitli agilardan elestirilmektedir. A.Rona-Tas, yumsala-
rin Ozelliklerinin, samanlann géze garpan trans haline gegmek, bagka dinya-
lara yolculuk etmek, &zel bir elbise giymek ve kutsal davul kullanmak gibi
ozelliklert ile uyusmadigini kaydetmektedir. Ayrica o, buna ilave olarak, eger
yumsa gergekten saman olarak belirlenecek olsaydi, etimolojik olarak bu te-
rimin kendisinin Tiirkge kam, kelimesiyle belirlenmesi gerektidini ifade et-
mektedir. Szalontai Dimitrieva ise bu belirlemenin zorluklanna isaret etmek-
te ve Mogolca’da "domci" (bliylicil, tedavi edici insan) kelimesine benzeyen
eski Tlrkge'de "yumci " seklinde izi olan, Tatarca bir terim olabilecedini be-
lirtmektedir.'* Cuvaslar arasindaki yumsa, geleneksel Tirk dinindeki
"kam"a gorevleri bakimindan benzemekte, ancak kullandigi metotlar ve tek-
nik-bakimindan-aynlmaktadir.

Daha 6nce belirttigimiz gibi, yumsalar yaninda Cuvas din adam: ya da
halk hekimi kategorisinde "tuhatrmuglar" da yer alir. Cuvaslarin inaniglariru
tasvir eden bir dizi etnograf, yumsalar gurubuna "tuhatmisg"lan da katar. Cu-
vas halk inaniglarinda bu kisiler, k&t giliglerle, insanlara, ev hayvanlarina ve

118

Denisov, 106; Kudryasov, 19.
" Denisov, 107.
* Rona-Tas, 496.
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tanm urlinlerine zarar verme yetenekleriyle iligkilendirilir. Ancak yumsa ile
tuhatmis arasinda farkhliklar vardir ve bu yiizden tuhatmiglan tiimiyle yum-
sa gurubuna katmak dogru olmaz. Yukarnida gérdiigiimiiz gibi Guvas yumsa-
lannin temel mesggalesi hastaliklann nedenlerini agiga gikarma ve onlan ce-
sitli bliyll sozleri ve pratiklerle tedavi etmedir. Hatta bazen yumsanin kendi-
si tedaviyle ugrasmaz, sadece hastaliktan nasil kurtulmanin miimkin oldu-
gunu ve hangi tann ve ruha neyi kurban sunmasi gerektigini gosterir.'*'

Yumsalar kendi mesleklerini gizlemez. Aksine, eskiden Cuvaslar arasinda
bazi yumsalarin tedavi etmedeki {inli gok uzaklara yayilirdi. Guvas hayatin-
da yumsalara tazim ve saygi gosterilirse de, tuhatmislara, virGsilere ve zarar-
I faaliyetlerle mesgul olan diger kisilere toplumun korkulan {iyeleri olarak
bakilird.

Tuhatmuglar ve virUsiler erkeklerden ve kadinlardan olabilmekte, kadin-
larda daha gok tuhatmis olma egilimi bulunmaktadir. Tuhatmiglarla kéti
glgler arasindaki anlasma yerleri, Cuvas inanigina gére, yol kavsaklari, me-
zarliklar, kiremetler, terkedilmis yapilardir. Baz1 yerlerde de béyle kimselerin

dogustan olacagina inanis vardir.'*

Bunlarin daha ¢ok zararlarn "min kun" ve
"simik" arefesinde ortaya gikar. Bu nedenle bu giinlerde bazi seyleri goéz

éniinden kaldirmak, ambarlan ve kuyulan kapatmak gerekir.'®

Cuvas mitolojilerinde ve efsanelerinde tuhatmiglarin 6zellikle geceleri
mesgul olduklan bildirilir. Tuhatmiglarin aile mutlulugunu bozmak igin birgok
gizli metot ve soz bildiklerine dair inanig vardir. Birgok hastalik ve 6lim on-
lara atfedilir.

Halk arasinda buyiilii oldugu tahmin edilen nesneyi bulundugu yerde yak-
mann kétiliik yapmak isteyen diismanin iginin yanmasina ve hastalanma-
sina yol agacagina inanilir. Ya da bulunan seyi demirden ¢atal gibi bir sey-
le yerden almak ve ormana gdtirmek gerekir. Orada ivez agacini veya bir
baska agaci pargalayarak ona bu nesneyi sikigtirmalidir. Biiy{ilii nesneye ya-

! Denisov, 111.

? Bkz, N.i.A§marin, Slovar' Guvasskogo yazika, Kazan 1929, 1I, 96; XIV, 200-201; Denisov,
113.

'# Bkz. Salmin, Predvoditeli obryadov u Guvasey, 48-51; 64-70; Kudryasov, 66.
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pilan bu uygulama halk inanisina gére, biiyliyle mesgul olan kisginin kaginil-
maz bigimde giddetli bir hastalia maruz kalmasimu sadlar. Cuvaglar Gvez
agacinl gz degmesinden (kus ukni) ve Tuhatmigin vermek istedidi zarardan
korunmak igin etkili bir arag olarak kabul eder."* Bu yiizden birgok insan ya-
ninda {ivez agacindan kiigiik bir parga tasir.'” Biiyli ve kétiiliiklerden insan-
lan koruduguna inanilan diger nesneler ise agag kabugu, gerdanlik, eski pa-
ralar, gesitli bitkiler, agaclar, geyik boynuzu, at kafatasi, nal, renkli gémlek
ya da elbiselerdir. Bahgelere ise gogunilukla at kafatasi asilmaktadir. Bunlar-
dan baska ates veya atesle ilgili bir nesne de en iyi savunma araci olarak kul-

lanilmaktadir.'

Cuvas yumsasinin faaliyetleri bakimindan kismen kama benzemekte ol-
dugu gérilmektedir. Fakat olaganustl varliklarla irtibat kurduguna inanilan
diger kisiler, tuhatmuglar, virlisiler farkh bir portre ortaya koymakta, onlan
yumsalarla birlikte ayni kategoriye koymak miimkiin gérliinmemektedir.

5- KURBAN

Dinler tarihinde, inanan insanlarin tanrinin ve gesitli ruhlarin kendilerine
yararli olmasi igin onlar razi etmeye, kéth ruhlarin da koéttliklerinden kur-
tulmak igin teskin etmeye galigildidi 6rnekler vardir. Bu diistinceye bagl ola-
rak kurban sunma, bliyli, dua, aninma gibi gok sayida ve qesitli toérenler or-
taya qtkmustir. Cuvaslardaki birqok dini téren gok az bazi degisikliklerle gu-
numiize kadar korunmustur.

Cuvaslar kanh ve kansiz kurban sunarlar. Onlar, Tanrya, iyi ruhlara oldu-
gu gibi kétl ruhlara da at, sigir, koyun, kaz, tavuk, horoz, érdek gibi kanl
kurban; tahil Grtinleri, lapa, ekmek, para, yumurta gesitli yiyecekler gibi kan-

siz kurbanlar takdim eder.””

Kurban sunarken bazi téren ve dualarn yerine
getirirler. Kurbanin ttirinii, kendine has yéntemlerle "yumsalar" belirler.

Genellikle kurbanin tiirli tanrinin veya ruhun derecesine gére ayarlanir.

2 Denisov, 114.
% Meszaros, 110, 265, 335.
*® Kudryagov, 18, 69-71.

7 Bkz. Fuks, 19-22; Magnitskiy, 11, 26-33, 66-111, 180; A.Salmin, Jertvenniye dari u C;‘u-
vasey, Geboksar1 1996.
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Yiice Tanrn, tazim edilen bliylik ruhlar ve kiremetler kendilerine biiyiik kur-
ban ister. Ikinci derecedekilere kiicitk boyutlu kurbanlar ayrihr. Aile fertlerin-
den birinin hastaligi durumunda &ézel-minferit kurban (quk'-uguk') takdimi
yapilir. Toplu dualarda ve dini bayramlarda ayni sekilde kurban sunma tore-
ni icra edilir. Bu térenlerde gogunlukla, at, boga, koyun, kaz, tavuk gibi hay-
vanlan bicakla &ldiirmek suretiyle yerine getirilen kanh kurban térenleri ya-
pilir.

Kurban igin aynlan hayvanlari, suyla yapilan denemeden sonra keserler.
Kurban edilmeden énce hayvanin iizerine su dokerler. Hayvanin titremesi
kurbanin tann veya ruh tarafindan kabul edilecedi anlamma gelir. Aksi hal-
de hayvan titreyinceye kadar su dékme iglemi uygulamr. Kurbanin etini ka-
zanlarda pigirirerek, duay bitirdikten sonra ziyafet verirler. Kurbani, biitiin t&-
rene katilanlara egit miktarda dagitirlar. Kurban yerine getirilen her seyi yer,
igerler: ekmek, lepeska (pide-bazlama), lapa, yumurta, bira, sarap vs. Baz
durumlarda kurbanlik hayvan kiremet yerinde canh olarak brrakilir. Bunlar-
dan bagka Cuvaslarda kurban olarak kadinlann el isi dokumalar, elbiseler ve
madeni paralar yer alr.'”

Bir veya bir kag kdytn katilimiyla gergeklesen toplu kurban térenleri, kiilt -
hizmetgilerinin veya halkin itibar ettigi yashlarin danismanhginda, belirlenen
yerlerde icra edilir. Aile igindeki kurban toérenlerinde idareci roliinti aile reisi
oynar, onun bulunmamasi durumunda bu téreni evin hanimi yénetir. Ancak
evin hanimi, yalnizca kansiz kurbanlarla ilgili -lapa, pide, yusman- dualar ic-
ra etme hakkina sahiptir. Téreni idare eden kadinin erkek sapkasi giymesi

'* Kiremetlere kurban, Cuvas etnografik verilerine gére 6zel "ka-

de gerekir.
pisah"larda genellikle, ormanlarda kurulan, kiremet olarak isimlendirilen
yerlerde, kutsal sayilan 6zel koruluklarda ve su kaynaklarinda sunulur.'” Bu
mekanlarin bakimi ve bekgiligini "mugaur"lar (kurban yerinin bakicisi, suna-

gin, buradaki bitiin esyanin ve kurban sirasinda kullanillan esyalann korun-

% Dénisov, 107; Kudryasov, 46.

'* Bkz. N.l.Asmarin, Slovar' Cuvasskogo yazika, Ceboksari 1941, XV, 261-263; Kudryasov,
16-17.

2 Denisov, 66.
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masindan sorumlu kisi) yerine getirir. Cuvaglar téren-dua bagi (kélé pugé) ile
birlikte dua térenini icra eder.

Cuvaslar bazi1 dua ve kurban térenlerini tarlalarda veya kdylerde gergek-
lestirir. Cogunlukla bu térenler, tarima bagh dénemlerle ilgili kurban takdimi
ve dualan seklinde uygulanir: {riiniin fazla olmasi igin yapilan kurban téreni
"Uy quku"; yagmur yagmasi igin icra edilen yagmur duas: ve kurbam "yag-
mur guku-gimir guku"; elde edilen Uriin igin sliklir kurbani"avin pitti" veya
"siri qukleni" gibi kurban térenleri yerine getirilir.”

Kurban disinda Cuvaslar, surhuri,” sivarni” munkiin,”” adini verdikleri ce-
sitli bayram tdrenlerini kutlar. Aynca munkiin'iin sonunda, "céren" veya "vi-
pém" adini verdikleri; kisin ugurlanmasi, 6li ruhlarnn hayata dénmesi ve has-
taliklarin gegmesi, hastalann iyilesmesi igin yapilan térenler vardir. Baharda,
tarla iglerine baslama, tarlay slirme bayram: "Akatuy" kutlamr. Bu dénem-
de tarim isleri ile mesgul olmak, gamasir yikamak, giplak ayakla yere-top-
raga basmak yasaktir. Sonbaharda ise dliilerin toplu anildigi "yupa téreni"
yapilir.'” Bu térenlerde de cesitli kurbanlar sunulur ve ziyafet verilir.

Cuvaslardaki kurban térenleri sonunda kurbanin énemli kismi térene ka-
tilanlarca yenir. Kurban sunulan tann ve ruha kismen kurbandan parcga bira-
kilir. Ozellikle halkin maddi sikintilara maruz kaldigi dénemlerden itibaren
sembolik kurbanlar gergek kurbanlar yerine konulmaya baglamigtir. 18-19.
ylzyillarda bu tir uygulamalara rastlanmistir. Onlar asil altin ve glimiis para
yerine kiremetlere kurban olarak giimiis paraya benzeyen "nohratki" veya
"tuhlanki" dedikleri teneke ve kalay halkaciklar sunmug, ev hayvanlarim ve
tavuklari hamurdan, 1hlamur adacindan yaptiklarn veya gehirlerdeki gocuk
oyuncaklan saticilarindan aldiklar tasvirlerle dedistirmis, ikram igin hazirla-

! Bkz. Kudryasov, 82; Dimitriyev, 142.
" Kigin, hayvanlardan ve tarladan bereketli mahsul elde etmek igin gocuklarin ve genglerin
kutladig: bayram.

” Rus apukuryasi-et kesimine rastlayan bayram.

" En yilksek, en ylice tanrinin serefine &liilerin anildigji, giinlerce siiren bahar bayramidir.

2 Guvaslarin bayramlari igin bkz. T.S.Passek, "Krug quvasskih prazdnikov", Akademiya na-

uk SSSR, Akademiku N.Ya.Marru,Moskova-Leningrad 1935, XLV, 527-541.
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nan lapa ve bira yerine ise bir bez pargasina sarilan bulgur, un, serbetgiotu

ile bunlara ilave edilen bazen metal paralar sunmustur.'”

SONUG

Cuvasglar hakkinda verilen bilgiler, onlarin dini inaniglarinin merkezinde
Tek ve Yiice bir Tann inanisinin bulundugunu, kutsal mekanlara (Kiremet:
pmar, koruluk, orman, nehir vb) veya yer-sulara, atalara tazim ettiklerini,
basta at olmak lzere gesitli hayvanlardan kanli kurban sunduklarini, kansiz
kurban uygulamasinm da icra ettiklerini ortaya koymaktadir. Cuvaslar élim-
den sonra ahiret hayatinin, cennetin, cehennemin ve hesabin varhdina inan-
maktadir. Genel hatlanyla onlann 6lim anlayisi ve cenaze torenleri diger
Tirklerdeki uygulamalarla benzerlikler tasimaktadir. Biittin bu dzellikler, Gu-
vaglarin geleneksel dininin ve dini anlayismin diger Turklerdeki ile bir gok
benzerligin ve ortakligin oldugu sonucuna ulagtirmaktadir.

Cuvaslann dini terminolojisinde, bilyiik olasilikla Islam'dan gectigi diist-
niilen isimler vardir. Bu durum, Quvaslarin, ya bir zamanlar Misliiman olup,
Islarm iyice dziimseyemediklerini, ya da onlann dini inamslarina Misliiman
atalarinin derin izler biraktigini, onlan etkilediklerini géstermektedir.

Guvaslarin XVI. Ylizyllda Rus hakimiyetine girmesiyle, dini inanmislan {ize-
rinde baskilar uygulanmis, onlar vaftiz olmaya zorlanmigtir. Guvaglarin vaftiz
olmalarindan sonra, geleneksel din ve térenleri, din adamlan, Rus Ortodoks
Kilisesi ve Devleti tarafindan takip edilmis, onlarin kutsal kabul ettikleri yer-
sularl, koruluklan ve mekanlarn ortadan kaldinlmaya galisilmis. bu tiir yerle-
re kiliseler insa edilmistir. Ancak yine de Cuvasglarin geleneksel inanislam,
vaftiz olmamis olan Guvaglarin torunlarn ve giiniimiizde Cuvasistan'da, Tata-
ristan'da ve Bagkirdistan'da yagsamakta olan "tip qivag" (hakiki Cuvas) adi
verilen halk, hatta vaftiz olmus Cuvaslar, gizlice kendi geleneksel térenlerini
ve dualarin icra etmistir. Geleneksel Guvas dinindeki tann ve ruhlara 6zgti
niteliklerin, Hiristiyanhigi kabul eden Cuvaslar tarafindan, Hiristiyanligin ikon-
larina ve azizlerine tasidiklan da gérilmustir. Bu yilizden aragtirmacilarin go-
gu Cuvaslann iyi Hiristiyan olmadiklarini, onlann ¢ift inamsh olduklarni ifa-
de etmisglerdir.

' Denisov, 108.
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Giintimizde Cuvaslardan gok azi geleneksel dinini yagamakta, Cuvasla-
nn ¢ogunlugu Rus Ortodoks kilisesine bagh kalmaktadir. Ancak Hiristiyan
qua@’lar da eski inaniglarini, Hiristiyanlikla birlikte yagatmaktadir. Hiristi-
yanlk ve Cuvas dini "senkretik" bir bigim kazanarak Cuvas dini anlayigini se-
killendirmektedir.
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