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Prof. Dr. Irfan ABDULHAMID FETTAH e S
TARIHI MiRASI INCELEMEDE YONTEM

Arapga’da tiras v.r.s. kokiinden tiremis bir kelime olup virs irs
tiuras ayni anlami ifade ederler. O da “miras olarak birakilan” demektir.
Virs maldaki miras hakkinda, irs soy-sop hakkinda kullamilir. “Onu
miras olarak aldilar” ifadesi, “bir kisim insan gecmisteki bir kisim in-
sandan onu devraldilar” anlamina gelir. Irs asil olarak miras'tan gelir.
Hz. Peygamber (S.A.V.)den nakledilen bir hadiste g6yle bu-
yurulmaktadir: “Mesairinize devam ediniz. Ciinkii siz Ibrahim'in soyuna
mensupsunuz.” Yine Hz. Peygamber (S.A.V.)'in sbéyle buyurdugu nak-
ledilmistir: “Allah’im beni géztim ve kulagimdan faydalandir, onlar1 bana
varis kil, yani onlar: élinceye kadar benden ayirma.” verrase’n-nar ifa-
desi, yanincaya kadar atesi iiflemek anlamina gelir.(l)

Bunun yaninda yabanci dillerdeki “Inheritance” kelimesinde boyle
bir anlam iliskisi yoktur.

Tiuras bir kimseye vasiyet yoluyla devredilen mal veya miiktir
(Money or property bequeathed to some one by will).(@)

Taras kelimesi Kur'an-1 Kerim'de bir yerde gegmektedir. O da Fecr,
19'dadir. Bu ayetin anlami sudur. Onlar, helal-haram demeyip, zayif,
dul ve yetimlerin haklarina tecaviiz ederek miras yerler.()

Kanaatimce “tlirds” kelimesi 1stilah olarak, “kultiirel fikri, dini,
edebi ve bedii” miras demektir. Cagdas yazilarda “tiras” kelimesi, ha-
lefin seleften miras olarak aldigi (something handed down from an an-
cesster to predessor) maddi-manevi herseyi icine alan Ingilizce “Legacy”
kelimesinin karsilifi olarak kullanilagelmistir. Mesela, Antik Yunan Me-
deniyeti The Legacy of Ancient Greec; Antik Roma Medeniyeti, The le-
gacy of Ancient Roma® geklinde ifade edilmektedir. Bu manada Araplar
soyle demislerdir: Serefi atalarmmizdan veraset yoluyla devraliniz.

Boylece -kanatimce- Bati Medeniyet tarihgileri Avrupa kalkinma as-
rimin, yani Roénesansin baslarinda Antik Yunan ve Roma me-
deniyetinden kendilerine ulasan kahntilari isimlendirme hususunda
goriis birligine vardilar. Onlar, bu miras1 Bati tarihinde bilindigi tizere

Bkz. Lisanti’'l-Arab, Daru Sadir, Beyrut, Litbnan, II, s. 199 v.r.s maddesi.

Bkz. E. W. LANE, Arabic English Lexicon, London, 1983, Vol 8, p. 2934.

el-Hafiz [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Kerim, Daru Yusuf, Beyrut, 1403/1983, IV, s. 462.
Bkz. Legacy maddesi igin,

- The American Heritage Dictionary, Ed: William Morris.

- Webster’s English Anarabic Dictionary of the English Language.
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“Kadim ilimleri yasatma hareketi” adiyla ele§tifel ve tarihi ydnteme .
uygun olarak canlandirma ve yasatma ugrunda biiyiik gayret sarfettiler.
Bu yontemi benimseyenler Antik Yunan ve Roma diisiincelerine kay- -
naklik eden temel esaslar: sabirla ortaya ¢ikarmay:r kendilerine hedef
edinmislerdir. Bu, o fikri, kiiltiirel, edebi ve sanatsal medeniyetteki salt
insani egilimleri (Antropomorphic Tendencies) ortaya c¢ikarip giig-
lendirmeyi; bunu da Kilise, papazlar ve onlarm baskici (Aut-
horiteriarism) egilimlerine kars:1 verilen miicadelede yeterli ara¢ olarak
kullanmay1 hedefleyerek belli asamalar sonucunda gelistirdikleri ilmi bir
yontemdir.

Mistesrikler dogu toplumlarinin kultir ve medeniyetlerinin kaynag
olan temel esaslari ele aldiklarn kitaplar dizisine, bu kavrama dayanarak
“Legacy” kelimesini baghk yapmislardir. Mesela, Yahudi Medeniyeti
TitrAsu Israil, Iran Turasu Faris Medeniyeti ve Islam Medeniyeti et-
Tirrasu’l-Islami.

Tiiras terimi, gecen asrin sonlari ile bu asrin baslarinda Islam-Arap
kulttr cevrelerinde yayilmasiyla birlikte, ifade ettigi anlamlarn birbirine
girmesiyle kaos derecesinde tuhaf bir belirsizlik, siddetli bir kargasa ve
kapaliliga biirtrimustiir. Bu yiizden dogru veya net olarak bir tanimm
yapilamamistir. Bana gore bunun sebebi;

1- Kendisine inananlar i¢in zorunlu olarak baglayict olan “Masum
Nubtuvvet mirasi” ile,

2- Miuslimanlann tarih, ilm-i kelam, felsefe, tasavvuf, fikih, diger
bilimler, sanatlar ve edebiyat gibi beseri kiltiirel faaliyetler alaninda or-
taya koyduklar1 “fikir, goriis ve ictihadlar” arasindaki farkin bilerek
(kasten) veya yanhs anlama ve yanhs degerlendirmeden dolayr ayir-
dedilmemis olmasidir. Bu kultiirel faaliyetlerin tamammnda, tafsilati
Islam esaslarinda, dahili éznel geligimi yansitan inang, seriat (hukuk) ve
tarih olarak Islam'in éziinden kaynaklanan esaslar ile, kiilli yéntemler
icerisinde yabanci fikir ve kiiltiir ¢evrelerinden alinan kurallardan ¢i-
karilmis olan ictihadlardan olusan “beseri mahsuller/hiiktimler” ve he-
terojen kangmmlar mevcuttur. Malum oldugu tlizere miisliimanlar ya-
banc: fikir ve kiltiir ¢evreleriyle asirlarca siiren, verimli, yapicl, zengin
ve derin, medeni ve kiltiirel bir diyalog icerisinde olmuslardir.

Boylece turas teriminin, kiltiirel cevrelerimizde Batili anlamiyla
kullammimn yaygimlasmasindan beri, ¢cagdas ve modernistlerden olu- .
san laiklerden bazilarmmin yazilarmda “vaz-1 ilahi” ile “beserl mah-
sullerin” arasmi hemen hemen hic¢ aywrdetmediklerini gériiyyoruz. Onlar,
her ikisini (vaz-1 ilahi ile beseri htikiimler) biinyesinde ihtiva etmesi dii-
slincesiyle tiiras terimi ile ifade etmislerdir. Onlarin hatali goriislerine
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gore sanki bu ikisi birbirinden farklhi degil, birbirini tamamlayan an-
lamlara isaret etmektedirler. Nitekim bu durum, Dr. Taha Hiiseyin,
Selame Musa, Ahmed Liitfi es-Seyyid; onlarin, Ziya Gokalp gibi Tir-
kiye'deki, Ahvendizade ve Mirza Mir Aga el-Kirmani gibi Iran’daki ben-
zerlerinin yazilarinda agikca ortaya cikmaktadir. Ctinkii bu yazarlar ta-
rihi miras: incelemeyi, misliiman toplumlar ile Islam kiiltiir miras:
arasindaki baglar1 koparmak ve Islam kiltiirii yerine yikihp gitmis me-
deniyetlerindeki eski putperest kurallarn geri getirmek i¢in ¢irkin bir
arac edinmislerdir.

Bu laik gruplarin mubhaliflerinin, tiiras terimini, sadece “devralinan
nibitvvet ilmine” has olarak kullandiklarini gérityoruz. Onlar, bunun
disindakileri bazen yabancilardan gelmis ve alinmis miras, bazen de ter-
kedilmig ilimler veya gecmis milletlerin ilimleri olarak isimlendirme ko-
nusunda ittifak halindedirler.®) Hz. Peygamber (S.A.V.)den devralinan
ilim ise, ilim olarak isimlendirilmeye en layik olandir. Bunun di-
sindakiler ya ilimdir, faydali degildir, ya da ilim denilse de ilim degildir.
Eger faydali ilim olsaydi Hz. Peygamber (S.A.V.)in miras i¢inde olmasi
gerekirdi.©® Nitekim ibn Teymiyye bu hususa isaret etmis ve vur-
gulamistir. Tiirds teriminin bu sekilde vurgulanmasi nesil be nesil selef
mezhebi imamlanmn tizerinde goriis birligi yaptiklar1 hususlardandir.
Gluntimiize kadar selefiye taraftarlari da onu savunmuslardir. Onlarin
anlayis ve geleneklerinde tiirds sadece miras olarak devralinan ni-
buvvet ilmini ifade etmektedir.

Bu giristen acikca ortaya cikiyor ki, diisiinen insanlar olarak bizim
daima gézoniinde tutmamiz ve vurgulamamiz gereken yontemin ilk il-
kesi iki alam yani ilahi mense’li hiiktimlerle beseri hiukiimler (faaliyetler)
birbirinden ayrmanin ve ayirdetme yontemlerini ortaya koymanin zo-
runlulugudur. Bu, birbirinden ayr1 ve farkh iki alan olmalar: ba-
kimindan, onlarin birbirine girmisligi, kesisme ve zitlagsmalariyla kar-
magiklik ve kapaliligr ortadan kaldirmak icin zorunludur. Bu iki alan
hicbir sekilde birbirine denk olmadigi gibi, herbirinin digerinden farkin:
gosteren ozellikleri de vardir.

(5) Bkz. Ignoz Golziher, “Mevkifit Ehli’s-Stinneti'l-Kudemai bi izai Ulumi’l-Evail”. Bu
makale Abdurrahman Bedevimin su kitabimnda yer almaktadir: et-Tirasii’l-
Yunaniyyil fil-Hadarati’l-Islamiyyeti Mektebetii'n-Nehdati’l-Misriyye, Kahire 1940,
s. 123. Kargilagtirma icin bkz. el-Cabiri (Dr. Muhammed Abid) et-Tiras ve'l-
Hadasetti, Diraseten ve Miinakasat Eylul 1996, Mensuratii'l-Merkezi's-Sekafiyyi'l-
Arabiyy.

(6) Ibn Teymiyye.
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~ Arapca lugatlerle terimler sozlitklerine bagvuruldugunda hatasiz,

(masum) vaz-1 ilahi olarak din ve niibiivvet mirasiyla, salt beseri fikir ve

kiiltiir miras1 olarak tiirAs arasindaki fark ayan beyan ortaya cikar. -

Mi’'minlerin inancina goére din ve nubiivvet mirast “kemal-i mutlak™tir.
Din ve niubtvvet mirasi gibi ilahi kaynakl her seyin 6zelligi, bir kelimesi
dahi degismemis olan “sebat-1 hak” ve uzaktan yakindan batilla ilgisi
bulunmayan “dogruluk abidesi” (sidk-1 sarame) olmasidir. Biitiin ge-
killeri, egilimleri ve etki alanlannda tiirds insamin tabiatinda mevcut
kayit ve sartlarin, degisme ve déniisme yeteneginin, hakikat ve kemale
yaklasma ve uzaklasmann hakim oldugu alandir. Bu yiizden insanlarin
ictihadlar - arasinda catisma, ihtilaf ve farkhlik vardir. Cunkil ic-
tihadlarin higbiri tek basina hakikati temsil etmemektedir. Aksine ic-
tihadlar, tamami imkan, ihtimal ve tercihler ekseninde dénip dolasan
faraziye, tahmin ve goriislerden ibarettir./) Ciinkti akillar farkli, ayriik
sebepleri cok, cevrelerin farklhilifi ve geleneklerin degisiklifine uygun
olarak vicdanlarin élciileri de cesitlidir.® .

Hadis, -bizim gelenegimiz ve anlayisimizda- derli toplu olarak, iste
bu beseri ameliyenin ifadesidir. Batili gelenekte ve genellikle laikler na-
zarinda ise adetlerin, geleneklerin ve miras olarak gelen aligkanliklarim
tamam: Animizm ve Totemizm gibi ilkel dini ananeler ve yine genellikle
folklor=halk edebiyati olarak ifade edilen edebi sanatlar da buna ilave
edilir.

Bizim turas seklinde ifade etmekte oldugumuz bu beseri mirasin,
Islam distince tarihinde kendisine has hususiyetleri vardir. Saglam ve
isabetli bir konum, 6grenim ve diizenlenmesinde seckin bir metod be-
lirlemek amaciyla, bu hususlar tizerinde durmamiz ve bunlar: asagidaki
gibi, belli noktalarda toplamamiz faydal olacaktir.

1- Suphesiz bu beseri miras ve nesilden nesile gecen birikim, beseri
kudret nisbetinde, nazil olan dini anlamaya, maksat ve hitkiimlerini
izaha calisan insani arastirma ve ¢abalarmn toplamidir. Bu beseri kudret
hatadan, siircmeden, dalginliktan, unutkanhktan ve bir yandan daima,
inceleme ve ¢abalarin ¢atismalarmin kendisinin tetkiki sonucu olustugu
ve onun biinyesinde bir nitive haline geldigi umumi c¢evreyle et-
kilesmekten, diger yandan da ister fethedilen beldelerin ahalisiyle bizzat
karismak suretiyle olsun, ister belirlenen ve hedeflenen terciime ve
nakil hareketi yoluyla olsun, etkileriyle Islami kiiltiir ortamina niifuz
eden yabanci kultiirlerin tesirinde kalmaktan masun degildir.

(7) Draz (Dr. Muhammed Abdullah) ed-Dinii: Buhusun Mimehhidettin li Diraseti Ta-
rihi’l-Edyani, Matbaatti's-Seade, Misir 1389/1969, s. 65.
(8) el-Hafif, Seyh Ali, es-Siinnetii’'t-Tesriyye, Mecelleti'l-Mislimi’l-Muasir, sayi. 78, s. 195.
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Bu c¢aba ve tetkiklerin kaynak ve orijin cokluguyla beraber, tizerinde
durup vurgulamamiz gereken husus sudur: “Her ne kadar miis-
limanlara sirayet etmis olan yabanci fikirler meveut olsa da onlar ken-
dilerine has akli bir cevre yaratmayr ve miistakil bir fikri hayat olus-
turmayr basarmislardir”. Ayni sekilde bir kimsenin, Islam alemince
hazmedilmedidi, onunla uyum ve biitiinliik i¢inde olmadig: samlan bu
hayati (muistesriklerin tamammin yaptifi gibi) sadece harici etkilerin
15181 altinda aciklamaya ¢alismasi veya bu hayata karismis olan dahili
amillerin durumunu hafife almasi hatali olur. Bu hayatta, mius-
liimanlarca bilinen her bir akli arastirmanin, éncelikle Islami 6gretilerin
1s18inda baslamis, bunun golgesinde gelismis ve imkan nisbetinde Kitab
ve Siinnet'ten beslenmis Islami bir baglangic noktasi olmustur. Daha
sonra bu arastirma ¢ok gegrmeden yabanci gida ve harici destek pesinde
kosmus, gelismis ve buyumius, dallanip budaklanmis ve kisunlara ay-
rilmis; fakat her haltikarda i¢inde gelistigi miisliiman gevre ile saglam
bir iligki icinde kalip kendisine ait ayirdedici vasiflariyla en yice nok-
tadaki maksatlarinda Islami gecerlilik alami ile uyumlu ve insicamh kal-
mustir.®®) Bu inceleme ve cabalar farklilasmalarina, degisimlerine, se-
killerinin ¢esitliligine ve ekollerinin ayriigina ragmen Islam'in temel
iman esaslariyla iliskilerini asla koparmamis, ne Islam’a ters diisen
killi mefhumlarda viicud bulmaya calismis, ne zaruri olarak dinden ol-
dugu bilinen bu iman esaslariyla kopma ve ayrilma noktasmna yak-
lasmis ve ne de nazil olmus vahyin disinda bir yetki mercii tliretmeye
calismustir. Bilakis, bir takim asiri hasiyeci ve dar gérigliit kesimler
hari¢, bu nassi anlamak, tefsir etmek ve degistirmek I[slamlagtirma
umudu ile onu pratik hayata indirmek icin gayret gostermislerdir. Bu
asir1 hasiyeci ve dar gortisli kesimler ise titkenmis; yok olmusglardir.
Zira Islam dininin yiice esaslarina ve kiilli mefhumlarina kars: gitkmalari
yvaptiklarimi kendilerine giizel gostermis, bu esaslardan ve kiilli mef-
humlardan yiiz cevirmeleriyle kendi kendilerini yok etmislerdir. Ta-
rihimizin bilinen gerceklerindendir ki, Islam'a inanmus ve bu kultirel
ortak birlestirici gelenekleri kabul etmis olan milletlerin, kendilerini tek
bir kimlik haline getiren, imandan ve IslAm seriatine baghliktan kay-
naklanan ortak birer paydalar: vardir. Bu tek kimlik, din kaybolsa ve se-
riat ihmal edilse dahi baki kalir ve devam eder.(10)

(9) Medkur, Dr. Ibrahim Biyumi fi'l-Felsefeti’l-Islamiyyeti Menheciin ve Tatbikuhu, 2.
Baski, Daru’l-Mearif 1986, s. 120.

(10)  Lewis, Bernard, el-Garb ve’s-Sarku’l-Evsat, terc. Nebil Subhi-Lagus, 1970, s. 30.
Bu fikri, kendisinnden &énce Islam Hukuk Tarihi ve Gelisimi konusunda en uzman
miustesriklerden biri olan Ragester Acer adindaki miistesrik vurgulamistir. Nitekim
Sir Hamilton Gibb “Mohammadanism” (Oxford 1969, s. 106) isimli kitabinda ondan
alint1 yaprmstir.
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- Bunda dini, wki ve kiltiirel taasuptan kaynaklahan’ bir 1srarla,
Islami kultiirimiizdeki fikir hareketlerini yabanci etkilere baglayan

sonra da bu hareketin cogu gabalarmm “secilmis, uzlastirilmis bir fikir”
olduguna hitkiim veren mistesriklerin ¢oguna reddiye vardir. Onlara
gore bu “secilmis, uzlastirlmms fikrin” dayanag: sadece yabanci kiil-
turlere ait terciimelerden yapilan iktibas.olup, tarihin seyri orjinallige
degil, gecmiglerin bilgilerine ait bir anlayig ve alinti olmaya daha ya-
kindir. Miuslimunlarin fethettikleri beldelerde bulduklarn eski dii-
stinceden zikre deger hicbir orijinallik yoktur.11) Ignaz Goldziher, genel
bir konusmasinda yandaslarmin iftiralarini gerceklere zit olarak soéyle
ozetlemigtir: “Islam’in gelismesi belli bir oranda Yunan felsefi disiince
ve gorusgleriyle sekillenmis, siyasi diizeni Iran siyaset ve fikir na-
zariyelerinin uygulamasima delalet etmis, tasavvufu da Hint gértisii ve
Yeni Eflatunculuga ait cereyanlarmn izinde olmustur.(12) Hatta Karl
Bacer ile séztin ucu ahmaklik derecesine kadar varmistir. Ona. gore
islam Medeniyeti tiiredi bir efsaneden baska birsey degildir.(13)

2- Islami kaltirimiiz, kars: cikanlarin iddialarimin aksine, tarihte
kendisine manevi egemenlik ve kiiltiirel tistunltige ait genis bir alan ka-
zandiran iki temel 6zellikle vasiflanmistir ki, temelini kurma, olusturma,
icra etme ve etkilemeyi haiz bircok tistiin imkana sahip olan bu iki 6zel-
lik sunlardir:(14

a) Kendisini kusatan yabanc: kiltir alanlarindan temin edilen ya-
banci unsurlari, hedeflerine uygun bir tarzda Islami kiiltiire adapte
etmek suretiyle hazmetmeye, kiiltiirel yonden taklit edip yeniden insa ve
yapilandirmaya ve bu unsurlar: yabanci gegerlilik alanlarimdan gikarip,
uluhiyet tevhidi, rububiyet tevhidi, zat-siat-efal tevhidi seklindeki ¢
unsuruyla beraber tevhid akidesine dayanan Islami gegerlilik alanma
tasumaya dair sakli kudret.

Bu ozelligi, Arthur John Arbery, Bernard Lewis, Richard Felitzer ve

Gustove Von Grunabom(!9) gibi mustesriklerin cogu itiraf etmis, vur-

(11)  De Boer, Tarihu'l-Felsefe fi'l-Islam, Terc. Dr. Abdiilhadi Ebu Ride, Kahire 1948, s.
32.

(12)  Goldziher, Ignoz, el-Akide ve’s-Seria fi'l-Isldm, Terc: Muhammed Yusuf Musa, Ali
Hasan Abdulkadir, Abdiilaziz Abdiilhak, 2. baski, Kahire, Daru’l-Katiubi'l-Hadise,
1959, s. 39. .

(13)  Karl Bacer, Tirasti’l-Eval, fi's-Sark ve’l-Garb Bedeviyyu's-Sabik isimli kitabin iginde
makale) s.14.

(14)  “et-Tecdid” dergisinde yakinda yaymlanacak olan “el-Miirtekizat elleti hufizat Ii'l-
Eimmeti'l-Islamiyyeti bashkli arastirmamizda, bu iki ozelligin 6nemli taraftarlarini
acikladik. .

(15)  Bkz. Arbery, A.J. Revelation and Reason in Islam, George Allen and Unwin, Londra
1957, s. 7-8.
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Fiape

gulamis ve kiiltiirel islevini aciklamistir. Bu kendi icinde sakh ézellik

‘ayru zamanda Samuel Huntington ve Bari Bujon gibi bazi strateji uz-

manlarimin -halihazir- korkularini uyandiran husustur. Hatta onlar ara-
sinda bunu Islam’in ister istemez kiiltir ve medeniyete dair mevcut
kudreti olarak niteleyenler vardir.(16)

Bu gizli 6zelligin ikrarmnda aym zamanda, biiyik medeniyet alan-
lariyla 6zellikle de Bati distncesiyle beraber, Islam'in kiltiir ve me-
deniyet sahasina girmesinden korkan bu kimseler, bu ustiin kudretin,
bugiin benim calismamda “Islamlastirma girisimi” olarak ifade ettifim
hazmetmeye, kiltiir takvimine ve yeniden yapilanmaya dair mevcut ic-
raatini inkéar edip gérmezlikten gelmektedirler.

b) Dogal gelisim ve genis alanlardaki geniglemeye dair islam’m sahip
oldugu sakli ve ustiin kudret. Bu husus, bu konferansta etkin bo-
yutlarint aciklama imkam bulunmayan bir husustur. Bu bakimdan dog-
rudan dogruya miistakil bir calismaya ihtiyac gosterebilir.

3- Daha sonra zikredecegimiz, ii¢ Kur'ani esastan hareket ederek
Islam kiltiir mirasi, taraftarlarini ve bilginlerini “merkezi egilimler"den
“ice dénikligin olumsuzluklari’ndan veya “diger kiiltirlerle diyalogu
reddetme tavrindan uzaklastirmis; hatta o6zellikle siyasi hakimiyetine
bagli olarak ilk hareket noktas: esnasinda, kendi bolgesinde genis ufuk-
lulugu, hosgorii ve diger medeniyetler alanina agilim meydana getirmis
ve gerceklestirmistir. Bu yiizden Islam bilgin ve diginiirleri bagh ba-

sina varolma esasi ile baskalarma boyun egerek teslim olarak erime go-

rintistnden veya medeni faaliyette yabanci kiltiirlerle birlegme ve or-
taklasa is yapma yollarnm1 tikamakla kendi igine Kkapanma
goruntiisinden uzak, karsiikli aligveris esasmna dayal kultiirel di-
yalogun geregine inanmiglardir. Islam dustnirleri yabana fikirlere,
acik bir zihin ve fikirle, ileri gortiglaliikle yonelmisler, verimli olmas: icin
de onlara kucak acnuslardir. Onlarin calismalari, Islam kiiltiiriine ta-
mamiyla ters diigen yabanci kiltiirti ciddi bir gayretle degistirmeye ve
onu Islam kiiltiiriiniin canli bir unsuru haline getirmeye yonelik bir fa-
aliyetti.1?) Bana gore islam disiincesine, diger kiiltiirlerle diyalogda

Lewis, Bernard, el-Arab fi't-Tarih, Terc. Nebih Emin Faris ve Mahmud Yusuf Zayid,
Beyrut, Daru’l-Iim 1li'l-Melayin, 1954, s. 192,

- Von Grunebaum, G.E., Modern Islam, The Search for Cultural Identity, Berkeley-
cali, University of California press-1962, s. 6-9.

(16) Bkz. “Vahdetii's-Sekafeti’l-Arabiyyeti ve Sumuduha bi Vechi't-Tehaddiyati” isimli
kitapta yer alan “el-Akidetitl-Islamiyyeti ve Eseruha fi Vahdeti's-Sekafeti’l-
Arabiyye-el-Islamiyye” baglikli makalemiz. Merkezu Dirasetil-Vahdeti'l-Arabiyyeti
ve'l-Memmai'l-Iimi el-Iraki Yayinlari, Beyrut 1994, s. 131,

{17)  Walzer, Richard, aym eser, s. 34.
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hosgérii acik olma ve isteklilifi icine alan genis .g:erg:eVeyir»haz1r1am1§'
olan bu Kurani kabulleri Gi¢ boyutuyla-calismamazin- ¢ogunda ara-
larinda birlik saglamadik- tevhid inanci tam olarak birlestirir. Kur'ani
kabullerle sunu kastediyorum:

a) Tevhid-i uluhiyet,

b) Islam’t Hz. Nuh ile son peygamber Hz. Muhammed (S.A.V.) ara-
smdaki butiin peygamberlerin dini olarak takdim eden niibiivvet ve ri-
saletlerin birligi,

c) Irk, dil ve renk engellerini nazar itibare almadan biitin saygmnligi
ile insan tirtuntn birligi.

Bu itibarla tevhid-i uluhiyet, vahdet-i niibiivvet ve risalet ve insan
tlranun birligi agisindan bakildiginda Kur'an-1 Kerim’in niizult biitiin
aleme bir bildiri, beyan, hatirlatma, basiret ve mijdedir. Ayrica kil-
tirimiiziin énde gelen kelamecilar ile filozoflari, Islam'mn éziinii ve ézel-
liklerini daimi olarak ayakta tutma sartiyla gecmisteki gayr-1 muslimlere
itibar gostererek ilim ve irfanlarindan faydalanma geregini his-
setmislerdir. Mesela, Tevhidi “Mukabesat™inda, Imam Gazali biitiin “Mu-
sannefat’inda, Kindi “Risaleleri'nde, Ibn Riisd “el-Kesf” ve “Faslu’l-
Makal” isimli eserlerinde bu tutumu sergilemiglerdir. Bu hususuta
Gazali ve Ibn Riisd’'den érnek vermemiz yeterli olacaktir:

Imam Gazali sdyle der: “Aslinda makul gériis, muhaliften geldigi dii-
silincesiyle delille desteklenen ve reddedilmeyip, kabul edilmesi gereken
gorustir... Akillh insan dogruyu bilir. Sonra goriisiin kendini inceler;
sOyleyeni ister yalanc, ister diiriist olsun, dogruysa kabul eder... Eger
goriis haddizatinnda makul olup, delille desteklenmigse; Kitap ve Sitin-
net'e de muhalif degilse terk edilmesi veya inkar edilmesi gerekmez...
Sayet bu kapiy1 acar, kendisine, bosa ¢ikaric: bir tehlike ulasan her dog-
ruyu reddetme noktasina varwrsak bircok hakikati reddetmemiz ge-
rekirdi.”(18) Filozof, miictehid ve fakih ibn Riisd séyle diyerek, bana gore
sanki bilgileri daha giivenli bir felsefenin gergevesini gizmekte ve ku-
rallarm tesbit etmeye calistifimiz uyum yonteminin 6zelliklerini ortaya
koymaktadir: “Sonra (gayr-1 miislimlerin) séylediklerini ve ortaya koy-
duklarni inceleriz. Gergege uygun olanlar: kabul eder, mutlu oluruz. Bu
yiuzden onlara tesekkiir ederiz. Hakikate uygun olmayanlara karsi dik-
katli davramr, onlardan uzak dururuz. Kendilerine bu gériislerini ala-
mayacagumizi bildiririz. 19

(18) el-Gazzali, Ebu Hamid, el-Munkiz mine’'d-Dalal, thk. Dr. Abdullhahm Mahmud,
Daru’l-Kiitiibi'l-Hadise, Kahire h. 1385, s. 109-110.

(19) ibn Risd, Faslu'l-Makal ve Takriru ma Beyne’s-Seriati ve’l-Hikmeti mine'l-ittisal, el-
Kesf an Menahici’l-Edilleti fi Akaidi’l-Mille, thk. Muhammed Ammara, Silsiletli Ze-
hairil-Arap, Daru’l-Mearif, Kahire 1972, s. 31-32.

192




4- Kultiirel mirasin elegtirel 1slahinda iki olumsuz hiikiim ve tu-
tuma diismekten siddetle sakinmamiz gerekmektedir. Bunlarin her ikisi
de zararli ve yanlistir. Herhangi birine giivenmemiz veya manevi kiil-
tariimuze ilmi, objektif ve samimi olarak yerlestirmemiz mimkin de-
gildir.

Birincisi-igaret ettigimiz gibi- salt insani trtin ve beseri yapit olan
kiltir her ne kadar orjinallik ve veri konumlarinda yiukselip yicelse de
dogru ile yanlis arasindaki farklihigin, zan, ihtimal ve tercih arasindaki
degiskenligin hakim oldugu insani bir gayret olarak kalacaktir. Bu yuiz-
den alimlerin ictihadlan mutlak dogrular olmayip, ser'i zorunluluk de-
recesinde baglayict da degildir. Biz bu mirasm buyiik énderlerine karst
isyan kompleksinden korkmadan, tereddiit etmeden ve cekinmeden
veya miraslarint karsisidan egildigimiz bir put haline getirmeden di-
ledigimizi alip, diledigimizi de terketmeliyiz. Iste miictehidlerin ic-
tihadlarina mutllaklik vasfini atetmek onlar: beseri hitkiimler (yapitlar)
alanindaki insani ictihadlar konumundan alarak masum vahiy alanina
tasimak olur. Mutlak hakikate ulasmada yetersiz olan beseri ictihad kis-
vesini onlardan zorla ¢ikarip, haksiz yere niibuivvet hirkasimm giydirmek
onlara kars: biiytik bir yalan ve iftira olup, kendilerine hi¢birinin iddia
etmedigi bir mertebeyi vermek demektir. Bu da -Allah korusun- onlarin,
peygamberlik iddiasinda bulunan yalancilardan olmalarina yol acar.

Ancak yenilenme ve gelisme hususunda bizzat kendi yetersizlik, bit-
kinlik ve tembelliklerini gizlemek, ayiplarini értmek i¢in- taklik olarak
uydurduklari- yapay bir értii olmak tizere orjinallik ve kdklulikte ilk
muctehidlerin konularina ulagsmaktan yoksun, sekil ve goértintii ar-
kasinda kosmaktan nefesi tiikenmis donuk ve gayretsiz sonradan gelen
bazi kimseler haksiz yere tarihi ortadan kaldirarak boéyle uydurma bir
makam ihdas etmislerdir. Bunu da kendilerinden énceki yetenekli miic-
tehidlerin fikir ve diistincelerine sifinarak, onlarin ictihadlarma bagh
kalma iddiasiyla yapmislardir. Halbuki o mictehidler, ictihadlarnyla
Allah'mn dinini sadece ilimleri oraninda kavramay: amag¢lamislardir. On-
larin ictihadlar1 da kendi yasadiklari zaman ve mekanda gegerli olmus
ve tarihe karismislardir. Ikincisi tarihi mirasin tamamina veya bir kis-
mina bagkaldirma noktas1 Tarihi sartlari géz éniine almadan, hi¢bir akli
delil ve huccete dayanmadan kendimizi begenerek eski miictehidleri ¢e-
sitli sbz ve gériiglerle yaralama ve yozlagsmadan kacinmamiz gerekir.
-Yoska biz tarihi miras hakkida iftira ile temellenip ve kendini be-
genmislikle donanmis, uydurma simsiyah bir tablo ortaya koymus olu-
ruz. Bu da fikri ¢okiintii ve manevi yikintiyr bu noktada birakarak mag-
lubiyetin altinda ezilmek, bu konuda sucu tarihi mirasa ve onun
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miictehidlerine yiikleyerek onlart batilin kirbaglariyla kirbaglamak olar.
-O degerli miictehidler bize benzeri az bulunan. bir insani degerler: mi-
rast birakmiglardir. Bu miras zengin bir muhtevaya, alabildigine kap-
saml bir fikir yapisina sahiptir. Onun boyutlarim ancak émriunii o ic-
tihadlarin kaynaklar1 arasmda birseyler arayarak gecirenler bilebilir-.
Tarihi miras: degerlendirmede onlar1 yeren bir ydntem izleyen Kkisi,
Allah’a iftira eden fanatik laiklerin falcillarmm batil iddialariin ya-
yilmasi icin haksiz ortamu ve c¢irkin atmosferi hazirlamis olur. Bu fa-
natik laiklere o6rnek olarak; Odinyus, Mahmud Azmi ve bu ikisinden
once de Selame Musa'yr gosterebiliriz. Onlar, biittin ve ayrinti olarak
Islam kiiltiir mirasimizin bir “tekrarlar” kiiltiiriinden ibaret olup, béyle
bir kultiirle mesgul olmamin “bir hastalik belirtisi” oldugunu iddia et-
mislerdir. Onlara gore bu kiiltiirti, sadece zararlarindan korunmak i¢in
incelemeliyiz. Yine onlara goére ustiin medeniyet olan “Bati Me-
deniyetimin potasmda erimek’ten baska caremiz yoktur. Bati Me-
deniyetini buitiin gazellik ve cirkinlikleriyle elestirmeksizin almal: ve hig
zaman kaybetmeksizin terediitstizce Batillarin yolunda yiirtimeliyiz.
“Onlarm cesitli renk ve sekillerdeki akla dayali medeniyetlerine, muh-
telif mezhep ve vakimlardaki dini kiltirlerine, cesitli isim ve yan-
simalardaki maddi medeniyetlerine katilmaliyiz.”@9% Bizi bunlarin di-
sinda baska seylere cagiran kisi cagdas hayatin getirdikleri ile onlarin
icablarmmdan kacan iftiracidir.

Ismi ebedilesmis olan ibn Haldun'un Mukaddime adli eserinden bir-
cok 6rnegini gozler oniine serdigi sapik fikri karmasa ile manevi ¢okiis
belirtilerini i¢ine alan bu tiir gayretler yerin, gogin ve daglarin ta-
simaktan c¢ekindigi, Allah'u Tealamn da bize uygun goérdiigii rol -
etraftimizdaki insanlar1 sahit tutma ve aktif olma gorevi- sayesinde bu
emaneti goniil rizasi, kanaat ve imanla tasiyyan miisliman ve mi'min
bir tmmet olarak bizi manevi yb6nden mutlaka yok olusa sii-

ruikleyeceklerdir. Higbir millet hayatin yenilik ve gelismelerini dikkatle

izleyerek ayakta duran, kétili dayanak ve uyusukluktan uzak, kendi te-
melleri tizerine oturan bir kiltiir olmaksizin yasamay: hakedemez. Ak-
sine camimm digine takarak, kendisinden kopma ve baskaldirma teh-
likesinden siddetle kacmarak, kialtariint yeniden diriltmek ve
vagatmak, en yiice ve en yliksek iiretim alanlarma girmek icin en buyiik
gayreti sarfeder. Bu miinasebetle biz baslangici olmayan, baglantilar:

kopuk, bir diizene ihtiya¢ duyan béylece dinleyenlerin hosuna gitmeyen

(20)  Bkz. “Vahdetii’s-Sekafeti’l-Arabiyyeti ve Sumuduha bi Vechi’t-Tehaddiydt" isimli ki-
tapta yer alan Dr. Ahmed Matlub'un “el-Herekatu'l-Muinaviyyetii li Vahdeti's-
Sekafeti’l-Arabiyye” baslhikli makalesi, s. 95 vd.
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dizensiz bozuk bir besteyi seslendiren kisi gibiyviz. Kimin dncesi yoksa
varligr da yoktur. Fikri ve kiltiirel mirasin elestirel okunusunun bir-
birine bagli, ayrilmas: mimkiin olamayan su ii¢ temel tizerine bina edil-
mesi gerektigi hesaba katilmalidir: Metnin orijinali; sonra o metnin icin-
de dogdugu toplum, bu toplumun hassa denge hali hatta stirekli
olmayan olusum ve hareketlilik hali dahil i¢cinde bulundugu tarihi sart-
lar; son olarak da seckin sahsiyeti ile ve belirgin yol gosteren kiilttiriiyle
metnin ¢agdas okuyucusu ve onun kendisini ¢cevreleyen problemlerini
cektigi asrin meydan okuyuslarim kavrayisi.

5- Kiiltiir arastirmacilarinin iimh ve él¢ilil akileiik egilimini vur-
gulamalar1 gerekir. Bu, seckin sahsiyetlerin vahy ile akil arasinda kar-
deslik temeline dayali bir ¢ok iz biraktig: bir killtirdiir. Onlar dogal ola-
rak iligkilidir. Aralarmda karsithk ve ayriligm bulunmadig: iki stit
kardestirler.(21)

Gercek su ki; biz Islam diisiincesinde, hekim Ebu Bekir Razi,
Mu’tezili Kadi Abdulcebbar, Egari Huccetiil-Islam Gazzali ve filozof
fakih Ibn Risd arasinda tartisma ve ilke bazinda aralarinda sasirtict
farklar bulunmasina ragmen, aklin yiiceltilmesi sahasinda saglanan it-
tifaktan daha sasirtici, daha 1ilging bir ittifak bulamayiz. Akh, seriata
karsi muhatap kabul eden kultiir énderleri arasindaki ortak nokta, hi-
rakin ona iman etmeyi akilsiz seriatin anlasilmasmm miimkin ol-
madigidir.(22)

Bu, detayl bir incelemeyi gerektiren onemli bir konudur. Buras: ay-
rintiya girilecek yer degildir. Konunun kamtlanmas: hususunda saygin
bilginlerin sézlerinden birkag¢ ¢rnekle yetinecefiz. Bunun ayrmtilarimi
miistakil bir arastirmamizda ele aldik. Imam Gazzali séyle demektedir:
“Haber ve nakillerin taklid edilmesiyle yetinip, arastirma ve inceleme
yontemlerini reddeden dogruya nasil ulagabilir? Salt akhn izini sdriip,
ona kapilan, seriatin nurundan aydmlanmayan, diisinmeyen nasil
hakka vasil olabilir? Yazik! Seriat ile akh biraraya getiremeyen kesinlikle
basarisizhia ugrar, sapikliga diiser. Seriatle beraber akil nur tistiine
nurdur. Aklin burham kesinlikle yalan séylemez. Clinkii akil yalan s6y-
lemez. Eger akil yalan soOylerse bu seriatin kamtlanmasmda olur.
Ciinkii biz seriati onunla biliriz.”23)

(21)  Ammara, Dr. Muhammed, “el-Mevkw l-Filriyyt li ibn Riisd,” Mecelletii Islamiyyeti’l-
Ma'rife, 1. yil, 2. say1, Rabbiu'l-Ahir 1416/Eylil 1995, s. 96 vd. Bu konudaki mii-
zakereyi yakinda yaymnlanacak olan “el-Menhecu's-Selefi ve Kavaidii'l-Felsefeti'd-
Diniyyeti” bashikli makalede ayrintili olarak ele aldik.

(22)  Kettani, Dr. Muhammed, Cedelii’l-Akli ve'n-Nakli fi Menahici’t-Tefkiri’l-Islami,
Daru’s-Sekafeti li'n-Negri ve’'t-Tevzi, ed-Darrul-Beyza, Fas 1412/1992, s. 577.

(23)  el-Gazzali, Ebu Hamid, el-Iktisad fi'l-I'tikad, 70. Ayrica bkz. Mearicul-Kuds, thk.
Seyh Mustafa Ebu'l-Alal, Misir baskisi, s. 64-65.
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imam Fahreddin Razi, “Onlara, Allah'in indirdigine uyun” denilince
“Hayir! Atalarimizi yapar buldugumuz seye uyariz” derler. Ya atalar: bir-
sey akledemeyen ve dogru yolda olmayan kimseler idiyseler?” (Bakara
170) ayetinin tefsirinde séyle demektedir: “Allah Teala seytamn izinden
yiiriimeyi yerdikten sonra onun vesveselerine uymakla taklide uymak
arasinda bir fark olmadigini haber verdi. Bu ayette nazar ve istidlalin
vacip olusunun, delilsiz hatira gelenin terki, baskasmm delilsiz s6ziin
birakilmasi hakkinda ¢ok giiclii bir kanit vardrr.”@4)

Ibn Riisd ise s6yle demektedir: “Biz kesinlikle inamyoruz ki, geriatin
haber verdigi hicbir hususun nazar ve burhana muhalif olmas1 miim-
kiin degildir.”% ibnir'l-Cevzi “Mevzuat” adl kitabimn mukaddimesinde
sunlan soylemektedir: “Akla kargi oldugunu, temel esaslara zit ol-
dugunu gérdiigiin her hadisin mevzu oldugunu bil, diyenin sézii ne gii-
zeldir!”(26)

Bu mu’tedil, dl¢iilit ve peygamber kandilinin rehberligindeki akil-
cihgin sonuglarindandir ki, kesf ve ilham adi altinda Islam dusiince bi-
~ nasina girmeye ¢alisan mitojik ve batil ¢ekismelerin zararh etkilerinden
Islam dusiincesi korunmustur. Ik dénemlerdeki agin Sii ve tasavvufi
inkar hereketlerini arastiranlar, bunlarin tehlikelerini, iddialarimi ve ap-
talliklarini inceleyenler Islam inancimin yapisina efsane ve hurafelerin
girmesini engelleyen bu akileiligm tarihi degerini anlayacaklardir. Gii-
venilir alimler kesf ve ilhamin caiz oldugunu kabul etmelerine ragmen,
gercekte bunun bir bilgi vasitast olmadigina karar vermislerdir. Imam
Ebu Bekr Kaffal es-Safii'nin igaret ettigi gibi ilimler ilhamla sabit olsayd:
nazarm (inceleme ve arastirma) bir anlami olmazdi.2?) Kultiir ve onun
degerlendirme yénteminde bazi ictihadlar c¢atisti. Burada, Islam’ kav-
rayanin demedigi taklit ve istinsaha degil de ahenge uygun diigsen bii-
tiinctil bir érnek tipi olusturmaya gayret ettim. Bu biitiinciil 6rnek ta-
biat1 geregi boliinmeyi kabul etmeyen, birbirine eklenmis ve kenetlenmis
su t¢ ilkeye dayanmaktadir:

Konu: Kendimizle kuiltiir arasinda zatla konu arasmdaki mesafe
kadar yeterli bir alan birakma anlaminda. Bu, taasubtan, tarafgirlikten,
tarihi gozden disiirmekten uzaklasma ve egyayr oldugu gibi goérme
imkani saglar.

(24)  er-Razi, Fahreddin, et-Tefsiru’l-Kebir, c. VII, Bakara 2/170. ayetin tefsiri. Ibn Riisd,
Faslu’l-Makal, s. 31.

(25)  Ibnitl-Cevzi, “el-Mevzuat (seyh Yusuf el-Kardavi'nin “Fetava Muasira”sindan nak-
len, 1/74.

(26) Daha fazla bilgi i¢in bkz. Fettah, irfan Abdiilhamid, Neg'etu Felsefeti’s-Sufiyye ve
Tatavvruha fi'l-Islém, Daru’l-Cil, Beyrut, Litbnan 1413/1993, s. 155 vd.

(27)  Karsilastirma ve daha fazla bilgi i¢in bkz. Cabiri, a.g.e., s. 45 vd.
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Akileilik: Biitin karst koyus ve sorunlariyla birlikte cagimiza ve za-
‘mammiza uygun digen elestiri yontemleri 1s1gmda inceleme/arastirma
anlaminda. ) : '

Igsel sevgi: Kultiriimiizii sevme, onunla iliskimizi siirdiirme, 6n-
cuilerini yliceltme, onlar kiciimsememe, alakayr kesmeme anlamimda.
Ayni zamanda, karar bilmez, endigeli bir 6l¢li icinde bulunan tarihi sart-
larin olusturdugu sézlere kapilmama anlaminda.

Evet, arkadaslar gercekten kiltir dini ve bugini ile aramizdadur.
Bizimle bereberdir. Icimizden herhangi biri kendisini ondan ne kadar
uzak tutmak istese de basaramaz. Clinkii o imkansizi istemektedir. Ne
yazik?!

Allah’mn selami, rahmeti ve bereketi tizerinize olsun.

OTURUM BASKANI- Efendim, ¢ok tesekkiir ediyoruz.

Simdi bir degerlendirme oturumumuz var. O oturumda da burada
kalmamu rica ediyor tertip komitesi. Iki degerli hocamizi buraya davet
edecegim.

Burada hocalara stire tahdidi vermiyoruz, kendilerine birakiyoruz.
Meramlarii, degerlendirmelerini ifade edecek stireyi kendileri tayin ve
takdir ederler.
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