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. GUNEY ASYA'DA ISLAM VE DEMOKRASI:
PAKISTAN VE HINDiSTAN ORNEGI*

Prof. Dr. Mumtaz AHMAD
ABD, Hampton Universitesi
Siyaset Bilim Profesorii

Pakistan bir Islam devletidir ve onun siyasi sistemi Islami
prensiplere dayanmahdir demek tam olarak ne manaya gelir? Pa-
kistanin kurucusu Muhammed Ali Cinnah'tan General Muham-
med Ziyaulhak'a ve baghbakan Nawaz Serife kadar Pakistan y6ne-
ticileri Islami olarak mesru olan bir yonetim bicimi hakkindaki
soruyu Westminister tarz liberal parlamenter demokrasiden as-
keri diktatérliige ve/veya yiiriitiicii otoriteryanizme varan bir yel-
paze icerisinde cevapladilar.

Siyasi sistemi bir yandan koloni déneminin gelenekleri ve In-
giliz anayasal mirasi, diger yandan geleneksel olarak saygi duyu-
lan sosyal hiyerarsiler, kast ve akrabalik kimlikleri, kabile bagli-
hiklar, mezhep catigmalar: ve etnik gerilimlerin farklh derecelerde
karisimi olan bir toplumda Islami siyasi diizen bu farkh taraflari,
cikarlar: ve fikirleri temsil edenlere farkl manalar ifade etti. Bu
nedenle Pakistan'in siyasi ve ideolojik tarihi Islami siyasi siste-
min dogasi ve onun, devletin anayasal cercevesindeki miigahhas
tezahiirii konusunda siiregiden tartismalarla doludur. Hatta
1949'da benimsenen ve muglak dahi olsa Islam ve devlet arasin-
daki alakayr tanimlamay: amaclayan Hedefler Beyannamesi bile
toplumun ilgili kesimleri arasinda bir mutabakat olusturamadi.

*  Ingilizce’'den terciime: Recep Sentiirk.
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1956, 1962 ve 1973 yillarinda benimsenen miiteakip ii¢ anayasa
da dindar soéylemlerine ve bircok "Islami sartlar'ina ragmen bir
Islam devletinin yapis1, fonksiyonu, ayirdedici dzellikleri ve dogas:
hakkindaki miinakasalara bir ¢oziim getirmede bagarsiz oldu.

Bu teorik tartigmalarla beraber ve ¢ogu zaman onlarla baglan-
t1h olarak en cok tartisilan soru, Islami yonetim bicimin ne oldugu
ve onun demokrasiye uyup uymayacagiydi. Devlet bagkaninin
Islami olarak nasil atanacagi, onun giiciiniin sinirlari, siyasi par-
tiler, secmenler ve Islami bir yonetimde yasamanin tabiat: ozel
onem tasiyan sorulardi.

Bu makale dort bolitme ayrilmstir. Birinci béliim, konuyla
alakah dort soru tizerinde.odaklasarak Islam ve demokrasi iligki-
sini inceleyecektir: Islameilar Pakistan'da demokrasiyi nasil gor-
diiler? Onlarin demokratik kurum ve siirecglere kars: bilfiil tavirla-
r1 ne oldu? Islamecilar hangi sartlar altinda demokratik siireci ka-
bul edilebilir bulmaktadirlar ve hangi sartlar altinda séz konusu
siirecleri kendi Islami hedefleri ile uyusmaz bulmaktadirlar?

ikinci kisim, Pakistan'da Islam ve anayasa yapmmi arasindaki
alakayi Pakistanh liderlerin hem Islami degerler ve hem demok-
ratik uygulamalara sadakatlarini nasil gerceklestirmeye cahsgtik-
larini incelemek maksadiyla kisaca gozden gecirecektir. Uciincii
boliim, Ziyaulhak zamaninda ortaya cikan Islami siyasi ideallerin
modern bir devletin anayasasina nasil en giizel bir sekilde dahil
edilebilecegi hakkindaki tartismalarn daha yakindan inceleyecek-
tir. Dordiincii boliim, Hindistan'da Miisliimanlarin siyaseti ve de-
mokrasi hakkinda birka¢ gbézlemle bu makaleyi nihayete erdire-
cektir.

Bati medya ve akademik cevrelerindeki son zamanlardaki sty-
lem, Isldm ve demokrasinin uyumu konusunda ciddi stipheler
dogurdu!. Bu acidan Islami ihya hareketlerinin ozellikle demokra-

1 Islami séylemin Bati'da o anda moda olan ve deger verilen seylere gére
siirekli degigtigini belirtmek oldukea ilginctir. 1950ler ve 19601ar bo-
yunca, Islam toplumu ve Islam hakkinda ¢alisan Batili bilginler arasin-
daki en 6nemli tartisma ekonomik bdlciitlerle belirlenen bir gekilde
Islam'in modernlesme ve kalkinmaya uygun olup olmadigi hakkindayda.
Bu séylemin satir aralarinda 1960'larda bir ¢ok Miisliiman entellektiiel
ve lider i¢in kisa yoldan yaygin bir kalkinma yolu olarak sosyalizme
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tik cogulculuk idealine sadakatden yoksun olduklar: kesfedildi®.
Bizim buradaki maksadimiz, Islam ve demokrasi arasindaki ilis-
kiyi Pakistan'daki orta yol Islami hareketin fikirleri, siyasetleri ve
uygulamalari iizerinde yogunlasarak daha yakindan incelemektir.
Islami hareketler ve rejimler arasinda Islam, demokrasi ve devlet
konusundaki farkl: teoriler ve uygulamalar goz éniine alindiginda
Islami bir siyasetin ayrintilar1 konusunda herkes tarafindan ka-
bul edilen Islami bir konum bulmak zordur. Bundan dolay1 biz yo-
rumlartmizi 6ncelikle orta yol Islami hareketleri temsil eden ve
cagdas Islami uyanigin mithim teorisyenleri olarak kabul edilen
kigilerin diisiinceleri hakkinda yapacagiz. Bu grup icerisinde Pa-
kistan Cemaat-i Islami'nin kurucusu Ebu'l-'Ala el-Mevdiadi (6.
1979) ve Pakistan Cemaat-i Islami'nin en onde gelen aydinlarin-

dan® Hurgid Ahmed bulunmaktadir. Sézii kisa tutmaya katkasi ol-

Islam'in uyup uymadig tartigmas siiriiyordu. 1960'1arda iiretilen litera-
tiire -ozellikle Almond, Riggs, La Palombara, Huntington, Coleman, We-
iner ve Pye'in katkilariyla olusan Princeton siyasi kalkinma serisine—
bakildiginda acik¢a en énemli kayginin demockratik degerler iizerinde
degil, modern toplumlarin grif teskilatlarindaki kabiliyet ve vasiflar
hakkinda oldugu gériiliir. Samuel Huntington, gelismekte olan iilkeler-
de dzellikle vazgecilmez olan "kurum insa etme” ihtiyac: iizerinde duru-
yordu. Bundan dolayi, bizler ABD'den kalkinma uzmanlarinin devlet
kurumlar: insa etme, askeri ve biirckratik yapilar saglamlastirma ve
devletin vergi toplayict ve miieyyide uygulayici mekanizmalarini artir-
ma konusunda ¢ahgmalarla ugrastiklarim gériiriiz. Bu ekonomik gelis-
me ve kurum inga etme déneminde katilime: demokrasinin tehir edilebi-
lecegine inanildi, Bu literatiirden drnekler i¢in bkz. G.A. Almond ve G.S.
Coleman, The Politics of the Developing Arabs (Princeton, 1960); D.E.
Apter, The Politics of Modernization (Chicago, 1965); C.E. Black, The
Dynamics of Modernization (New York, 1966); R. Braibanti (ed.) Asian
Bureaucratic Systems Emergent From the British Imperial Tradition
(Durham, N.C., 1966); A. Diamant, Bureaucracy in Development Move-
ment Regimes (Bloomington, 1964); S. Huntington, "Political Develop-
ment and Political Decay", World Politics XVII (1965); J. LaPalombara
{(ed.);"Bureaucracy and Political Development (Princeton, 1963); ve F.W.
Riggs, "The Theory of Developing Politicsi, World Politics XVI, I (1963).

2 Onun gorisleri hakkinda érnek olarak bakiniz, Elie Kedouri, Democracy
and Arab Political Culture (Washington, DC, 1992); A. E. Mayer, Islam
and Human Rigths (Boulder, 1991); Judith Miller, "The Islamic Wave,"
The New York Times Magazine, Mayis 31, 1992; Amos Perlmutter,
"Wishful Thinking About Islamic Fundemantalism,” Washington Post,
January 19, 1992.

3 Bu Misluman diisiiniirlerin fikirlerinin 6zet ve analizi i¢in bkz. Hamid
Enayat, Modern Islamic Political Thought (Austin, 1982); John L. Espo-
sito, Voices of Resurgent Islam (New York 1983); Seyyed Vali ve Reza
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masi diigiincesiyle, burada sunulan, onlarin Islam ve demokratik
uygulamalar konusundaki goriiglerinin yogun ve sentez edilmis
bir seklidir.

Islama siyaset ve devlet goriisii, onlarin temel inanc olan
Islam'in sadece bir 'din' olmadign yani Hiristiyanlik ve Hindu-
izm'de oldugu gibi dini inanclar ve doktirinlerden, bir ruhi yonelis
tarzindan veya bir takim zahiri ritiiellerden ibaret olmadig: dii-
siincesi tizerine kuruludur. Islam biitiin bir hayat yoludur; o, be-
serin faaliyetlerinin biitiin alanlarim kapsar. isldm, hayatin
—sahsf, sosyal, ekonomik, siyasi ve uluslar arasi— biittin alanlarin-
da Allah'a kiilli bir adanmighik ve boyun egmedir. Dolayisiyla
islam, Allah'a kulluk etmek ve O'nun emirlerini yerine getirmek
gibi tek bir hedef etrafinda birlesen hem din hem siyaset, hem ki-
lise hem devletdir. Bundan dolayi, dini otorite ve devletin sekiiler
giicii arasinda etkin bir ayirimi kabul eden baz iilemanin hilafina
Islamailar boyle bir ikiligi gayr-i Islami olarak redderler ve Islam
devletinin Peygamber modelini ihya ederek din ve siyasetin eski-
den oldugu gibi birligini yeniden kurmak isterler. Onlar Islam'in
devlet giicii olmaksizin kapsamh bir sekilde uygulanamayacagina
inamrlar; Kur'an'in biitiin Miisliimanlara yiikledigi bir mesuliyet
olan "emr-i bi'l-maruf ve neh-yi ani’l-miinker"” devletin yaptirime:
kaynaklari olmadan gerceklestirilemez. Netice olarak, Islameilara
gore, bir Islam devletinin kurulmasi, ihtiyari birakilmsg veya tav-
siye edilmis bir husus degildir; aksine biitiin Miislimanlarin te-
mel bir gorevidir. '

Orta yol Islamcilar arasinda demokrasinin Islam hiikiimet sis-
teminin ruhu oldugu konusunda genel bir goriis birligi vardir; an-
cak, onlar Bat1 demokrasisinin hakimiyetinin halkta olduguna da-
ir felsefil faraziyesini reddederler. Onlar cogunlugun sesinin sade-
ce Allah'in siyasi ve hukuki hakimiyetinin ilkelerini tanimas: ve
onun sirlar iginde kalmas: gartiyla bir Islam devletinde siyasi
otoritenin tatbikine temel saglayabilecegini savunurlar. Allah'in

Nasr, Maududi and the Making of Islamic Revolution (New York, 1996);
Mumtaz Ahmad, "Islamic Fundamentalism in South Asia,” in Martin E.
Marty ve R. Scott Appleby (eds.), Fundemantalisms Observed (Chicago,
1991).

4 Bkz. S. Abul Ala Maudidi, Islamic Law and Constitution (Lahore, 1960).
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hakimiyetinin Kur'an ve Hz. Muhammed'in siinnetinden alinmms
ahlaki-hukuki emirlerin sistemli bir yasasi olan seriatte temsil
edildigi diisiiniiliir. Islameilar aym1 zamanda Kur'an'in Miislii-
manlara toplumla aldkah islerini karsilikli danigma ile (gfira) gor-
melerini emrettiginden ve Allah'in halifesi olma imtiyazini bir
sahsa veya belli bir grup veya simf insana degil, biitiin Islam iim-
metine bahsettiginden dolayi, Miisliiman yoneticinin se¢iminin
miisliiman kitlelerin hiir iradesine dayah olmasi gerektigini iddia
ederler®.

Islameilarn bu ifadelerinden bir takim sonuclar cikarilabilir.
Birinci olarak, halkin Allah'in halifesi olmasi kavramiyla,
Islameilar krallik ve monarsiyi gayr-i Islami olarak reddederler.
Mavdadi'nin Hilafet ve Krallik (Caliphate and Monarchy) adh ese-
ri cagdas Islam'da Islami bir bakis acisindan krallik ve mutlakiyet
yonetiminin en koklii tenkit ve tel'inidir®.

Onlarin babadan ogula gegen ve mutlakiyet¢i yonetimleri red-
dedigleri Iran devriminden bu yana daha yiiksek sesli ve canli ha-
le geldi. Onlarin kralliga karg: tavirlar 1991 Korfez savas: sira-
sinda Miisliman kral ve emirlerin kardes bir Miisliiman iilkeyi
yerle bir etmek icin Batih giiclerle ig b1rhg1 yaptlklarl goriildiikten
sonra daha da giiclendi’.

Ikinci olarak, islamecilar ve ozellikle orta yol Sunni Islami ha-
reketler teokrasiyi veya Allah adina siyasi gii¢ uygulayabilecek
olan din adamlan yénetimini onaylamazlar. Sunni Islam'da kimse
Allah adina konugmaz; o genis manada toplulugun mutabakatidir
ki halkin 6zgiirce ifade edilmig goriisiinde kendini ifade eder ve
belirli bir meselede Allah'in iradesinin ne oldugunu belirler.
Mevdadi Islami hitkiimeti "theodemocracy” ve "nomocracy” olarak
veya bagka bir ifadeyle Allah'in kendi kendini tayin etmis s6zcii-

5 Bu konuda ayrintili bir tartigma i¢in bkz. Mumtaz Ahmad, "Islamic Poli-
tical Theory: Current Scholarship and Future Prospects,” in M. Ahmad
(ed.) State, Politics and Islam (Indianapolis, 1986).

6 S. Abul Ala Maudidi, Caliphate and Monarchy (Urduca), (Lahore, 1963).
Ayrica bkz. Ayatollah Khomeini, Islamic Government (Washington, DC,
1980); Hamid Algar, terc., Islam and Revolution: Writings and Declara-
tions of Imam Khomeini (Berkeley, 1981).

7 Mumtaz Ahmad, "Islamic Fundemantalism and the Gulf War,” in James
Piscatori (ed.) Islamic Fundamentalism and the Gulf Crisis (Chicago,
1991).



248 - Islam ve Demokrasi

siiniin yonetimi degil hukuk yonetimi olarak tanimlar. Obiir yan-
dan, sif siyaset doktrini teokrasiye daha yakin kabul edilebilir.
Humeyniye gore, Islami liderlik Allah tarafindan tayin edilen ma-
sum peygamberler ve imamlar (dini ve siyasi rehberler) da teces-
siim ve tebelliir eder. Bundan da 6te o onikinci imamin gaybubeti
miiddetince Isldm toplumunun dini-siyasi liderliginin ehil fakihler -
tarafindan yiiriitiillecegini 6ne siirer. O bunu velayet-i fakih (hu-
kukcular tarafindan yonetim) olarak tavsif eder. Hem dini hem
sosyal ve siyasi iligkilerde, halkin fakihlerle iliskisi taklid yani
Allah tarafindan tayin edilen masum imama uyma olarak tamm-
lanmaktadir. Bu temel prensipten hareketle, Humeyni sonrasi
Iran Isldm Cumhuriyeti'nde bes fakihten olugan bir fakihler heye-
ti toplu olarak gaib imamm temsil eder ve gayr-i Islami gordiigii
takdirde secilmig parldmento tarafindan yasama yoluyla iiretilmis
herhangi bir hiitkiimet kararini veya kanunu uygulamadan
kaldirabilir8. Diger taraftan, Sunni Islam'da ise, halkin iglerinde
nihai hakem, halkin mutabakatidir ve din adamlari tarafindan
uygulanan vetonun hic bir kelami ve fikhi temeli yoktur®.

Uciincii olarak Isldmecilar Islami bir yonetim olusturmada
Islam devletinin yapisinin odak noktasi olmamasi gerektigi, ashn-
da 6nemli olanin, devletin fonksiyonlari, hedef ve amaclar: oldugu
goriisiindedirler. Bir Islam devletinin 6zel yapisal diizenlemeleri
ve kurumsal 6zellikleri bir takim maddi sartlardan dolay: digerle-
rinden farkl olabilir; fakat, onlarin yol gosterici ilkeleri ve deger-
leri Kur'an'da ve Hz. Peygamber'in siinnetinde acikca ifade edil-
mis ilkeleri yansitmak zorundadir’®. Bundan dolay: bir Islam dev-
leti her Islam toplumunun 6zel ihtiyaclar1 ve sartlarina bagh ola-
rak uniter veya federal, parlamenter veya baskanhga dayal, tek
veya ¢ift meclisli olabilir.

8 Sif siyaset teorisi hakkinda bkz. Jassim M. Hussain, The Occultation of
the Twelfth Imam (London, 1982); William C. Chittick (ed.), A. Shiite
Anthology (Albany, 1981); ve Said Amir Arjoumand (ed.) Authority and
Political Culture in Shi'ism (Albany, 1988).

9 Fazlur Rahman, "The Principle of Shura and the Role of the Umma in
Islam,” in Mumtaz Ahmad (ed.), State, Politics and Islam (Indianapolis,
1986).

10 Abdulhamid Abu Sulayman, "Islamization of Knowledge with Special
Reference to Political Sciences American Journal of Islamic Social Scien-
ces, 2:2, 1985.
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Dérdiincii olarak, Islameilarin Islam devleti kavram kiilliyyen
kusaticidir —bazilar: onu sosyal hayatin biitiin alanlarini kontrol
etmek istedigine bakarak mutlakiyet¢i olarak tanimlayabilir— an-
cak onlar hiikiimetin yonetim metodlarimin otoriteryen ve keyfi ol-
mamasini da vurgularlar. Islameilar siyasi katilimi, yoneticilerin
hesaba cekilmesini, sivil 6zgiirliiklerin korunmasimi ve hukukun
hakimiyetini emniyet altina alabilmek i¢in bazi kurumsal ve pro-
sediirel mekanizmalar onerirler. Devletin ve hiikiimetin baskani,
belli bir dénem icin her yetigkin vatandagin segmen olarak katila-
cag hiir secimler yoluyla énceden belirlenmisg bir zaman icin secil-
melidir. Benzer sekilde, gliranin (parldmentonun) iiyeleri de halk
tarafindan secilmelidir. Islami devlet, devletin ii¢ kolu arasinda
giic dagilimi prensibi tizerine kurulabilir: Yasama, yiirtitme ve
yargl. Islam devleti bagimsiz yarginin islemesini garanti altina
almali ve devletin baskani da dahil olmak iizere hi¢ kimse huku-
kun tistiinde olmamalidir!!.

Pakistan'daki islami hareketin 6nciileri bir Islam devletinin
hiitkiimet yapisini Westminister tipi parldmenter demokrasiden
farksiz bir sekilde tanimlarlar: Biitiin yetigkinlerin secimlere ka-
tilmasi, dénemli secimler, garanti altina alinmig insan haklarn, si-
vil hiirriyetler, azinliklara esgit dini ve siyasi haklar, bagimsiz bir
yargl, kanun hakimiyeti, prosediirel adalet ve cok partili sistem.
Islam yénetim tarzinin bu demokratik ve ¢ogulcu vizyonu son za-
manlarda Tunus'ta Rasid Gannusinin, Pakistan'da Profesér Hur-
sid Ahmed'in, Tiirkiye'de Necmeddin Erbakan'in ve Malezya'da
sabik bagbakan vekili Enver Ibrahim'in konusma ve yazilarinda
daha acik ve derin ifadesini bulmustur!?.

Biz, Bat1 ve Islamcilarin demokrasi anlayisi arasinda temel
bir fakliliktan halihazirda soz ettik: Halk hikimiyeti, Allah'in ve-
© ya seriatin hikimiyetine kargi. Bagka bir felsefi farklihik da siya-
setin hedefleri ile aldkalidir. Bat: diigiincesinde hakim tutum, li-
beral ferdiyetciliktir ki, buna gére siyaset serbest pazar siirecinin
bir prototipidir— "ekonomik insan" modelinin bir cesit siyasi versi-

11 Ornek olarak bkz. S. Abul Ala Maududi, Islamic Law and Constitution;
ayrica bkz. Mumtaz Ahmad, "Parlement, Parties, Polls and Islam,"” Ame-
rican Journal of Islamic Social Sciences.

12 Fathi Osman, The Muslim World: Issues and Challenges (Los Angeles,
1989).
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yonu. David Schuman'in bahsettigi gibi, Bat1 demokratik modeli,
siyasi miicadelenin biitiin sonuclarim egit derecede mesru kabul
eder; "iyi" tanimi degismeye devam eder ve rakip cikar ve fikirle-
rin serbest catismasindan ortaya ne ¢ikarsa iyi ve mesrudur.

Islamcilar elbette boyle bir siyaset ve siyasi siirec anlayigsina
katilamazlar. Islameilar kendi misyonlarini, siyaseti, ekonomiyi
ve toplumu yeniden kutsallagtirma olarak gordiikleri i¢in, siyaset
onlara gore Kur'an ve Siinnet'de tanimlandig: sekliyle adaletli bir
sosyal diizen kurma vasitasidir. Bu nedenle, biitiin sonuclar esit
derecede mesru degildir; sadece geriata uyan veya onun tarafin-
dan onaylanan ya da geriat davasina hizmet eden sonuclar megru-
dur.

Islamcilar sadece seriat cercevesi icerisinde demokrasinin yeri
ve roliine dair teorik sorularla bogugmadilar, onlar ayni zamanda
demokratik uygulama ve kurumlar kendi siyasetleri, talepleri ve
tatbikatlar: icine dahil ettiler. Pakistanli Islamcilar, hal-i hazirda
genel secimlerin, se¢im siireclerinin, siyasi partilerin coklugunun,
hatta halk tarafindan secilen parldmentonun sadece sosyal ve
ekonomik meselelerde degil, Islam'in doktrine dair meselelerinde
bile yasama otoritesinin Islami acidan mesru oldugunu kabul etti-
ler. Onlar faal bir gekilde iilkelerindeki secim siireclerine katil- -
miglar ve yasama organlarindaki mevcudiyetleri yoluyla koalisyon
kurarak kendi Islami giindemlerini kabul ettirmeye caligmiglar-
dartd,

Pakistan Cemaat-i Islami'nin merkez sagdan asin sola ve ko-
miinist partilere kadar varan bir yelpaze ile koalisyon kurma ko-
nusunda uzun bir tarihi vardir. Cemaat-i Islami Banglades'te
1994-1995 yillar1 arasinda kendisinin sabik (ve mevecut) diismani
olan ve Cemaat'in bagkanimin idamini talep eden bir siyasi parti
olan Awami League ile ittifak kurdu. Hatta Islami bir hiikiimette
bir kadinin gorev almasi konusundaki 6nceki tavirlarini

13 Malezya ve Urdiin hakkinda bkz. Chandra Musaffar, Islamic Resurgen-
ce in Malaysia (Petaling Jaya, Malaysia, 1987); Hussin Mutalib, Islam
in Malaysia: From Revivalism to Islamic State {(Singapore, 1993); Abla
Amawi, "Democracy Dilemma in Jordan,” MERIP Report, 22: 12, 1992;
ve Kazumi Shimada, State, Power and Legitimacy: A Case Study of Jor-
dan (Niigata-Ken, Japan, 1993).



Giiney Asya'da Islam ve Demokrasi: Pakistan ve Hindistan Ornegi 251

islamecilarin degistirdikleri gozlenmektedir. Cemaat-i Islami Pa-
kistan'da baskanlik secimlerinde 1964 yilinda Fatima Cinnah Ha-
pim'in adayhigini kabul etti ve 1988 ve 1993'de Benazir Butto'nun
bagbakanhglm "hiisn-i zan"la kabul etti. Banglades Cemaat-i
islami'si de aym sekilde Begum Halide Ziya'nin bagbakanligim
kabul etti ve boylece bir Miisliiman devletin kadin y6neticisi olma-
sinin Islami acidan mesruiyetini de kabul etmis oldu.

islamcilarin modern demokratik uygulama ve kurumlar: ka-
bul etmelerine ragmen, 6nemli bir soru hala cevapsiz beklemekte-
dir; Onlar demokrasiyi gercekten kabul ediyorlar m1 yoksa onu bir
vastta olarak mi gériiyorlar? Eger bir Islam devleti kurmak ve se-
- riat1 uygulamak onlarin nihai ve yegane hedefleri ise, bu takdirde
demokrasi iktidar ele gecirmek ve bu hedefi uygulamak icin sade-
ce bir yoldur diyebilir miyiz, yoksa (demokratik olmayan) baska
yollar ve vasitalar da ayni sekilde mesru ve makbul miidiir?

Yazilarn Giiney ve Giiney Dogu Asya'da, Orta Dogu ve Kuzey
Afrika iilkelerinde genclerin kalp ve kafalarinda biiyiik etki yapan
Mevdadi'ye gore, Islami hareketler mutlaka kendi toplumlarinin
hukuki ve anayasal gercevesinde is gérmeli ve halki Islami bir de-
gigime hazirlamak, egitmek ve harekete gecirmek icin sadece de-
mokratik ve barige araclar kullanmahdir. Mevdidi, siyasi liderli-
gin kigkirtma politikalari, askeri darbeler, devrimler ve suikastler
yoluyla degistirilmesine karsi ¢gitkmistir; o bu siddete dayah vasi-
talarin sadece Islami acidan mesrulastirilamaz oldugunu soyle-
mekle kalmamig, ayni zamanda bunlarin daimi bir Islami degisi-
min gelecegi icin 6liimciil tesirleri olacagimi séylemistir. Mevdi-
- di'den alint1 yaparsak: "Hem amaclar hem aracglar temiz, kontrol
edilebilir ve cogunlugun mutabakatina dayali olmahdar ki, saglik-

I, huzurlu ve barisci bir Islami diizen ortaya cikabilsin".

Leonard Binder, Pakistan'daki Islam anayasas ile ilgili gelis-
melerin ilk safhasini analiz ederken Islam devleti, demokrasi ve
anayasacilik hakkindaki dini-siyasi tartismalara faal olarak kati-
lan dért grup teshis etti.'® Bu gruplar sunlardir: Muhtelif mezhep-

14 Aktaran, Mumtaz Ahﬁad, "Islamic Fundemantalism in South Asia",

a.g.y.
15 Leonard Binder, Religion and Politics in Pakistan, 1962, s. 6-9.
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lerin iilemas: tarafindan temsil edilen gelenekselciler; Cemaat-i
Islami tarafindan temsil edilen "fundemantalistler"; siyasetciler,
batililagsmig is adamlar ve uzmanlar tarafindan temsil edilen mo-
dernistler; ve "en iist diizeyde batililagmig” siyasetciler, yiiksek
memurlar ve subaylar tarafindan temsil edilen laikler.

Islamsiz demokrasi isteyen laikler bir yana, modernistlerin
bityiik ¢ogunlugu ve yeni milletin siyasi liderleri Pakistan'in yeni
anayasasinin hem Islam 6greti ve gelenekleri hem de demokratik
degerler iizerine kurulmasi gerektigi konusunda goris birligine
vardilar. Siyasi liderler arasinda higbirisi Islam'm demokratik de-
gerler ve kurumlar ile uyusmayacagim diisiinmedi. Tam tersine,
Miisliiman Hindistan'in filozof sairi Muhammed Ikbal, Pakis-
tan'in kurucusu Muhammed Ali Cinnah ve Pakistan'in ilk bagba-
kani Liyakat Ali Han, yeni milletin Islami siyaset ve anayasasinin
oziiniin demokrasi, hiirriyet, sivil 6zgiirliikler, esitlik, miisamaha
ve sosyal adalet olacagimi savundular.’® Pakistanh liderler aym
zamanda Islam'a dayali bir devletin din adamlar: tarafindan yb-
netimi méndsinda bir teokrasi olamayacagininin altim ézenle ¢iz-
miglerdir.'” Pakistan'm ilk bagbakani1 Pakistan Kurucu Mecli-
si'nde "Isldm, rahiblik veya herhangi bir mukaddes otorite tani-
maz" diye ilan etti, bundan dolay: "teokrasi sorunu islam'da zaten
ortaya cikmaz."'® Aym zamada, Pakistan'li liderler liberal demok-
rasinin otantik olarak Islami olabilecegini ve Pakistan'in siyasi
kurumlarinin Islami degerlere dayanmas: gerektigini esit derece-
de vurguluyorlarda.

Ancak, Keith Callardn da isaret ettigi gibi, "Pakistanin ku-
rulmasi icin kampanya diizenleyenlerin arka plani Kelam veya F1-
kih degildi, aksine siyaset bilimi ve hukuktu; Diyobend defil,
Cambridge ve hukuk biirolariydi."* Ancak arka plani Keldm ve
Fikih olanlar Pakistan'in Islam ve demokrasi ile olan iligkisini
farkli bir acidan ele aldilar. Ulema tarafindan temsil edilen gele-

16 Muhammad Igbal, The Reconstruction of Religious Thought in Islam,
1954; Jamilu'd-Din Ahmad, ed. Speeches and Writings of Mr. Jinnah,
1947; Liaquat Ali Khan, Pakistan: Heart of Asia, 1951.

17 Keith Callard, Pakistan: A Political Study, 1958.

18 Constituent Assembly of Pakistan, Debates, cilt V, Mart 7, 1949.

19 Callard, p. 200.
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nekciler igin Isldm seriatinin uygulanmasi, demokrasi ise belli dé-
nemlerde secimler ménésina geliyordu. Onlari en cok ilgilendiren
husus, din alimlerinin biitiin yasama caligmalarinin Islam'a uy-
gun olup olmadig: konusunda goriis belirtme otoriteleriydi. Onlar
kendilerinin hiikiimeti tenkit etme hakkim savundular ama ken-
dileriyle siyasi ve dini konularda ihtilaf edenlere bu hakk: tani-
madilar. Ote yandan, Cemaat-1 Islami, Islam" sosyal, siyasi, eko-
nomik veya gahsfi olsun hayatin biitiin alanlarim diizenleyen bir
yol gosterici giic olarak yorumladilar.2’ Ulema, seriatin kendi
kontrolleri altinda uygulanmasi ve fakihlerin icma (mutabakat)
min yanilmazliga konusunda israr etmesine ragmen,?! Cemaat-
Islami'nin Pakistan icin Islami bir anayasa, siiphye mahal birak-
mayacak sekilde "Allah'in hakimiyeti'ni tasdik eden kesin bir ilan
ve geriatin Pakistan hukukunun temeli olmasini istemesi bu de-
ger ve ilkelerin icerisinde gerceklesecegi demokratik bir cerceveyi
dislamada.

Cemaat'in tavr: birka¢ meselede geleneksel iilemadan temel-
den farkliydi: Birinci olarak, iillemanin klasik dénem fakihleri tak-
lit konusundaki 1srarina ragmen Cemaat ictihat prensibini savun-
du. Ikinei olarak, Cemaat iilemanin siurh oy kullanma hakkim
savunmasina karsihik herkesin oy kullanma hakkina sahip olmas:
gerektigini savundu. Uciincii olarak, Cemaat yasama gorevinin
secilmis parldmentoda olmas: gerektigini ve Islamilik meselesine
yiiksek mahkemelerin karar vermesini savundu. Buna mukabil
iilema, yasama yetkisinin dindar insanlar tarafindan secilen ve
"milletin kendilerinin giivenlerini kazanmis dindar ve bilge iiyele-
riyle" istisare eden devlet baskanina verilmesi gerektigini savun-
du. Onlar aym zamanda belirli kanunlarin geriata uygun olup ol-
madigina karar veren bir iilema heyeti olugturulmas: lehindeydi-
ler ki bu Velayet-i Fakih'in Sunni versiyonuydu.

Bati'da egitilmis, Batic1 siyasetciler, memurlar, hakimler ve
ordunun fikirleri hem geleneksel iilemanin hem de Cemaat-1
Islami'nin goériislerine bariz bir tezat icindeydi. Bunlar kapsamh
bir Islam'in kavramini terketmemekle beraber, din ve devlet ayiri-
m1 genel varsayimini yapan Bati egitiminin iirettigi entellektiiel

20 Abul Ala Maudddi, Islamic Law and Constitution, 1955.
21 Binder, s. 19-20, 22-23.
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yaklagimin ona iistiin gelmesine miisaade ettiler. Onlar icin en bi-
rinci ve en istiin gorev, saglam bir toplumsal diizen olusturmak
ve milli iiretimi en yiiksek noktaya getirmekti. Onlar kamu politi-
kalar1 konusunu, seriata uygun olup olmadif acisindan degil,
milli kalkinma hedefleriyle aldkas: acisindan ele aldilar.

Ulema ve Cemaat'in miisterek cabalarimn ilk sonucu, 1949'da-
ki Hedefler Beyannamesi'nin ge¢mesi idi. Bu beyannamenin icer-
digi kararlar miiteakip biitiin anayasalarda yeniden tretilmistir.
Beyanname "biitiin kdinatta hakimiyetin sadece Allah Teild'ya
ait oldugunu" ve O'nun otoritesini "halk vasitasiyla kendisi tara-
findan belirlenen sinirlar icerisinde uygulanmak iizere Pakistan
devletini” ilan etti. Leonard Binder'in da belirttigi gibi, Hedefler
Beyannamesi belirsiz ve muglak ifadeleri nedeniyle miimkiin héle
gelmis klasik bir taviz érnegiydi. Mesel4, hakimiyet meselesinde,
Hedefler Beyannamesi Allah'in hakimiyetini kabul etti, halkin
Yaratici'larindan gelen otoritelerini kabul etti ve Kurucu Meclis'in
halk tarafindan ona egemen Pakistan devleti icin anayasa yapma-
s1 maksadiyla devredilen otoritesini de kabul etti. Buna gére Allah
hakim, insanlar hikim, parldmento hakim ve Pakistan devleti
hakimdir. Boylesine bir tavizle tatmin olmayan birisi gercekten
dar kafali birisi olmalhdir.??

Ilging oldugu icin sunu da belirtmek gerekir. Ulemaya gore,
Allah'in hakimiyetini kabul etmek, geriat1 memleketin yasasi ola-
rak uygulamak ve kendilerini gseriatin yorumcusu ve muhafiz rol-
lerini kabullenmek manasina geldi. Cemaat-1 Islami ise Beyanna-
meyi, Islam devletinin temelini atan bir dokiiman olarak telakki
etti. Bat1 egitimi gormiig siyasetci ve Islam modernistleri icin ise
Beyanname, Allah'in otoritesini taniyor ve bunun halka devredil-
digini ve sadece halkin karar verdikleri haric hic kimsenin bu oto-
riteyi kullanamayacagini kabul ediyordu. Bundan da 6te beyanna-
me, ayni zamanda liberal demokrasinin degerlerini de icererek te-
okratik devlet kurulmasi ihtimalini devre dig1 birakti.

1956'da ilk anayasa, Kurucu Meclis tarafindan kabul edilince,
hem Islam hem demokrasi icin bir zafer olarak sevingle kargilan-
di. Anayasanin en 6nemli 6zelligi, genis bir bakis acisindan Islam

22 Binder, s. 149.
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ideolojisini kendisine baglayic1 olmayan rehber bir unsur olarak
kabul eden parldmenter demokratik bir hiikiimet sekli kurdu. Bu-
nunla beraber, iilema ve Cemaat-1 Isldmi'nin arzusunun hilafina,
anayasa herhangi bir kanunun Kur'an ve Siinnet'e uygun olup ol-
madigina karar verme sorumlulugunu halk tarafindan secilen
parlamentoya verdi.

1958'de Eyiip Han sikiyonetim ilan ederek 1956 Anayasasinin
"islemez" ve siyasi istikrarsizlik kaynag: oldugunu acikladi. Eyiip
Han'in askeri rejimi, devlet ve toplumun ¢ok biiyiik ¢apta modern-
lesmesi ve kurumsal alanda yeniden yapilanmasi icin ¢ahsti ve
Islam" ilerici ve ileriye bakan bir din ve sosyal ve ekonomik kal-
kinmanin bir vasitasi olarak takdim etti. Eyiip Han'in Pakis-
tan'da yerlestirmek istedigi seyler arasinda ne Islam ne de de-
mokrasi en onemli yere sahipti. Onun oncelikleri sunlardi: Guglii
ve merkezi bir devlet, siyasi istikrar, sosyal modernlesme ve eko-
nomik kalkinma. Islam ve demokrasi bu hedeflere engel olduklar
derecede kolayca bir kenara birakilabilirdi.

Eyiip Han tarafindan ildn edilen 1962 Anayasas: ac¢ikca onun
onceliklerini yansitti. 1956 Anayasasi'nin kurdugu parlamenter
demokrasiye karsi olarak, yeni anayasa, bagkanin kurdugu dolay-
I olarak secilmis bir hiikiimet sekli takdim etti. Bu sistemde bas-
kan biitiin mithim yiirtitme gii¢lerine sahipti ve énemli yasama fa-
aliyetlerini gozetimi altinda tutuyordu. Eyiip Han, gii¢ld bir lider
altinda baskanlik'sisteminin Hiilefa-y1 Ragidin tarafindan uygula-
nan Islami hiikiimet sekline daha yakin oldugunu savundu.

Ziilfikar Ali Butto tarafindan ortaya sunulan ve Islami parti-
ler tarafindan oybirligiyle tasdik edilen 1973 Anayasasi, "Pakis-
tan tarihinde en Islami anayasa" olarak tavsif edildi. O, parla-
mento tarzini ihya etti ve iilema ve Cemaat-1 Islami'ye bir taviz
olarak bir takim "Islami kurallar” getirdi. Islam ve demokrasi aci-
sindan, 1973 Anayasas1 ve onun altinda ortaya cikan siyasi diizen,
esitlikei, halker ve kollektivist bir Islam ve demokrasiye daha faz-
la meyyaldi. Daha sonra General Ziyaiilhak'in yonetimindeki as-
keriye tarafindan Butto'nun gérevden alinmasina kadar varan
halk hareketinin 6nemli bir kismini olusturan tilema ve Cemaat-
Islami'ye gore, Butto'nun politikalari, Pakistan toplumunun
Islami ve demokratik temelini agindirtyordu. Onlar aym zamanda
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miistakil Islami dinf egitim kurumlarma kars: giderek artan dev-
let kontroli tehdidinden korkuyorlard:. Bundan dolayi, Butto'yu
iktidardan indirmeyi hedefleyen hareket, iki sey tizerinde odak-
landi: (a) halkin demokratik haklarinin ihyasi, (b) ' gercekten
Islami bir sistem"in kurulmasa.

Islam, devlet ve demokrasi sorunu, Temmuz 1977 tarihinde
iktidar: ele geciren, Islamilesme siirecini baslatan, zamam belir-
lenmis secimleri iki defa tehir eden ve yonetimin zamanimi doksan
giinden ig¢ bin doksan sekiz giine gikaran General Ziyaiilhak'in si-
ki1 yonetim rejiminden sonra yeni bir anlam kazandi. Bu hareket-
ler Ziyaiilhak'in Batili demokratik sistem ve onun kurumlarina
(vani parldmento, partiler ve secimler vs.) kars: nefretini acgikla-
masindan sonra olmustur. O, Islami bir yénetimde béyle boliicii
kurumlara hicbir yer olmadig kanaatindeydi ve hakiketen Islami
prensipler tizerine kurulu alternatif bir siyasi sistem kuracagim
soyledi?.

Baskan Ziya asla "gercekten Islami yénetim"le neyi kasdettigi-
nin hicbir ayrintisini vermedigi halde, onun ifade ve hareketlerin-
den bu "gercekten Islami yonetim"in demokrasiden baska bir sey
oldugu acikti. Bundan da &te, bu idare bi¢imi, cogunlugun yoneti-
mine dayanmak zorunda da degildi. Bu sistemde bir sahsin veya
bir grubun halkin ¢ogunlugunun rizasina aykir1 bir bicimde iilkeyi
yonetmeye devam etmesi miimkiin ~hatta mesru— idi. Bagkan Zi-
ya, Islam'a gore sadece "dogru kararlar"a sayg gosterilecegini ve
eger cogunluk yanlis yolda ise onun iradesinin goz oniine alinma-
masi gerektigini savundu. Mesela 1983'te Islamabad'da halka acik
bir toplantiya hitap ederken Bagkan Z‘iya soyle dedi: -

"Islam, demokrasiyi destekler fakat; Islam, demokrasisi Bati
demokrasisinden farkhdir... Islam demokrasisinde cogunluk tara-

23 Baskan Ziyaulhak, Bat1 demokrasisinin kurum ve normlan hakkindaki
¢ekincelerini birgok konusma, ifade ve miilakatlarinda dile getirmistir.
Mesela bkz. M. Zia-ul-Hagq, Interviews to Foreign Media, Cilt 1 (Islama-
bad: Government of Pakistan, Ministry of Information and Broadcas-
ting, tarihsiz), s. 4, 130-131; March Towards Islamic Democracy: Add-
ress to Federal Council, January 11, 1982 (Islamabad: Government of
Pakistan, Ministry of Information and Broadcasting, 1982), s. 7-8.
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findan verilen bir karar sadece Islami 6gretilerle uyum icerisinde
ise gecerlidir, aksi takdirde tamamen reddedilecektir®t.

Bagkan Ziya, aym zamanda Islam'in siyasi partileri onaylama-
digim ctinkii onlarin tdmmet i¢inde sapkinlik ve béliinme yaratti-
gin1 iddia etti. Hicbir zaman yapilmayan 1979 secimleri ilan ettigi
1978'den 1985'de yapilan milli ve bolgesel secimlere kadar, Ziya
siyasi partilere "tamamen gayr-i Islami" olduklarindan dolay1 sal-
dird:. Pencab'da bir dinleyici grubuna siyasi partiler milli geligme-
ye hicbir katkida bulunmadigim, tam tersine "toplumda béliinme
tohumlan ektiklerini”, ekonomik ve siyasi gelisme siirecini boz-
duklarini sbyledi®®. O ozellikle "bir yandan Islam'dan bahseden"
bir yandan da siyasi partilerin canlandirilmasini talep eden
Islami siyasi partileri elestiriyordu. "Hz. Peygamber veya Hiilefa-
y1 Ragidin doneminde hicbir siyasi parti varmiydi?" diye onlara
sordu?s. 1985'de yeni secilmig parlamentoda siyasi partilerin can-
landirilmasini kabul ettikten sonra bile, o hala Islam'n istedigi
birlik ve ahenk ruhunun ortaya ¢ikan siyasi gruplar taraﬁndan

“ciddi bir sekilde tahrip edilecegine" inanda.

Aym sekilde, kendisinin sura ve onun secilmis meclislerin mo-
dern kurumlar ile olan aldkas: hakkindaki gériigleri Islame siya-
setcilerin ve siyasi partilerinkinden farkliydi. Bagkan Ziya Is-
lam"in istedigi sranin mutlaka secimle gelmis olmas: gerekmedi-
gini, devlet bagkaninin takva, ilim ve ileri gorugliliigine giivendi-
gi insanlar arasindan kendi sirasim tayin edebilecegini savun-
du®’. Onun siira kavramim 1983'te yaptig: bir konugma ortaya ko-
yar. Bu konusmada o, Pakistan tarafindan benimsenecek Islami
siyasi sistemin 6zelliklerini tamamlamadan 6nce "Islam'a uygun
stira"y1 uygulayacagim séyledi. Daha sonra "Islam'a uygun stira"
ile neyi kasdettigini soyle acikladi: "Oncelikle meslektaslarima
(kabine ve GHQ) ile daha sonra énde gelen bir takim sahsiyetlere
damisacagim; ciinkii, Islam sadece 6nde gelen birkac insana danis-
mayi zorunlu tutar™s,

24 Daily Jang (Rawalpindi), 13 Eylil 1983.

25 Dawn Overseas Weekly (Karachi), 29 Eylil 1979, s. 2.
26 A.ge., Ayniyer.

27 Daily Hurriyat (Karachi), 10 Subat 1983, s. 1.

28 Daily Jang (Karachi), 10 Subat 1983, s. 3.
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Bu gelismelerin meydana geldigi bir zamanda Pakistan Ans.
yasa Mahkemesi eski baskani1 B.Z. Kaikaus, Ekim-1979'da Lahor
Yiiksek Mahkemesi Seriat Kismi'nda parlamenter hiikiimet gekli
ve mevcut segim ve parti sistemlerinin Islam'a ters oldugunu id-
dia ederek dava acti. Onun bizzat kendisinin mahkeme 6niinde
sundugu dilek¢esindeki ana noktalar sunlardi:

a) Bir Islam toplumunda parldmento hakim bir organ degildir;
bundan dolay1 bir Miisliiman, parlamentoya itaat zorunda degil-
dir. Daha da 6tesi, parlamentoda daima birbirine karg: ¢ikan
muhtelif gruplar vardir. Parlamenter demokrasi iizerine kurul-
mus bir siyaset iimmetin béliinmesine yol acar.

b) Islam'da hilafet ve hiikiimet ayrilamaz. Bir Miisliiman ys-
netici Hz. Peygamber'in halifesidir. Biitiin yetki Allah tarafindan
bu ytneticiye verilmigtir. Bundan dolayl ona itaat edilmelidir;
yoksa bir glira demek olan parldmentoya degil. Yonetici gerekh -
gordiigii zamanlar suraya danigmalidir.

¢) Yonetici iizerindeki tek kontrol mekanizmasi onun Kuxy*'an,
ve Siinnet'e uygun yénetmek zorunda olmasidir.

d) Stra, temsili bir organ olmak zorunda degildir; ¢iinkii, top-
lumsal temsil Kur'an'da ve Siinnet'de yoktur. Suranin iiyeleri
Anayasa ve Yiitksek Mahkeme'nin hdkimleri tarafindan dindarhk,
ileri goriisliiliik ve Islami bilgilerine bakilarak belirlenmelidir. Bu
glira- daha sonra kendi tiyeleri arasindan Emiri (yoneticiyi) segme-
lidir. Isldm'da devlet bagkanimn halkin oylar ile secilmesi gerek-
tigine dair hicbir kural yoktur.

e) Islam'da hichir yasamaya miisaade edilmemistir. Bundan
dolayr siira, yasama orgam degildir; o sadece Seriat tatbik et-
mekle mesiildiir. Bununla beraber Emir, Islam hukukunun sinir-
lar icerisinde kanunlar cikarabilir ve bunu yaparken konuyla ilgi-
li olarak kimseye danigsmak mecburiyetinde degildir®

Kaikaus'un iddialaria bakilirsa, Islami bir devletin biitiin = "

giic ve yetkiyi elinde tutan ve iilkeyi Kur'dn ve Siinnet'in istedigi
sekilde kendi anlayisina gore idare eden bir kiginin yénetiminden

29 Hakim Kaikaus'un bagvurusunun detaylar: hakkinda bkz. The Muslim
(Islamabad), The Pakistan Times (Rawalpindi) ve Daily Nawa-i-Waqt
(Lahore) 19 Ekim ve 27 Ekim 1979.



Giiney Asya'da Islam ve Demokrasi: Pakistan ve Hindistan Ornegi 259

. _ ibarettir. Kitlelerin Islam konusunda genellikle cahil ve egitimsiz

olduguna inamildifindan dolayi, onlarin ne stiranin ne de Emiriil-

- mii'minin‘in seciminde bir rolleri olamaz.

. Hakim Kaikaus Isladm siyaset teorisini otoriter bir rejimi
~ islami bakis acisindan mesrulastiracak sekilde yorumlama konu-

-~ sunda yanhz degildi. Lahor Yiiksek Mahkemesi sabik hakimi A.R.
Changez de ona katild ve Islam'da demokrasiye yer olmadigini id-
dia etti®®. Hakim Muhammed Miinir'in From Jinnah to Zia® adl
eserinden alint1 yaparak, yetigkinlerin oy kullanmasi, se¢imler yo-
luyla belli dénemlerde yb6neticilerin hesaba c¢ekilmesi ve cok parti
sistemi gibi demokrasinin icabi olan hususlarin highirinin
Islam'da olmadigini iddia etti32

Hakim Changez, demokrasiyi onun felsefl varsayimlar: ve ku-
rumsal yapisi nedeniyle reddetti. Changez'e gore, modern demok-
raside hikimiyet halka aitken "Isldm'da biitiin hakimiyet Al-
lah'indir"®. Bundan da 6te "Islam kendi igerisinde hicbir siyasi
parti tanimaz". Miisliimanlar Kur'dn ve Siinnet tarafindan yén-
lendirilen tek bir timmetdir®* (Millet-i Vahide).

Hakim Changez, béliicii yapilarindan dolay1 Islam'in siyasi
parti olusumlarimi yasakladigim iddia etti®®. Ona gore, siyasi par-
 tiler IslAm timmetinin dayamsma ve birliginin koklerini koparan

- ayriliker gruplar gibidir. "Allah'imiz birken, Peygamberimiz bir-
ken, Kitabimiz birken ve Allah'in hikimiyetini kurma ve onun ka-
nunlarimi tatbik etme konusunda hedefimiz birken neden farkh
siyasi manifestolara sahip olan birden ¢ok partiye ihtiyacimiz ol-
sun?" diye sorar Hakim Changez®. Islam toplumunda farkl orga-
nizasyonlara ihtiyac olabilir; ama, bu ig bélimii icindir; ancak
siyasi gruplagmalara Islam'da hi¢ miisaade edilmemistir®’.

30 Hakim A.R. Changez, "Concept of Islamic Government,” The Pakxstan
Times (Lahore), 23 Agustos 1980.

31 From Cinnah to Ziya (Lahore: Vanguard Publications, 1981).

32 "Pakistan's Dilemma", The Pakistan Times (Lahore), 5 Kasim 1980.

33 A.g.e., Aym yer.

34 Age Aym yer.

35 "Islam aur Jamhuriyat" (Islam and Democracy), Mashriq Internatlonal
(Lahore), 7 Ekim 1984.

36 A.g.e., Ayni yer.

37 A.g.e., Aym yer.
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Pakistan Anayasa Mahkemesi eski bagkani Hakim Hamidur-
rahman da, Islami siyasi sistem hakkindaki resmi goriigii destekl-
yenler arasindaydi. Mesela séra konusunda Hakim Abdurrah-
man, sra iiyelerinin "6zel vasiflar"inin dikkatlice belirlenmesi ge-
rektigini iddia etti. Daha da 6nemlisi, stira iiyeleri secildikten son-
ra "hichir siyasi partiye bagh olmaksizin bagimsiz olarak hareket
etmelidirler". Hakim Hamidurrahman; "Islami sistemde Ingiliz ti-
pi bir demokrasiye, parldmenter veya parti hiikiimetine hichir yer
yoktur3®" giriigiinde bagkan Ziya'ya katiliyordu. Emir'in (devlet
baskaninin) se¢imi konusunda ise Hakim Abdurrahman, Hz.
Omer'in siiikaste ugrayip vefat edecegini anladiktan sonra tavsiye
ettigi yontemi, daha acik ifadesiyle hem secilmis hem de 6nceden
gorev almis (ex-officio) ve kamuoyunun biitiin renklerini temsil
eden bir kurul olusturarak onlara aralarinda Emir'i segme gorevi-
ni yiikklemeyi tavsiye etmigtir®. '

Birtakim meshur 4limler de bu iddialar1 desteklemisglerdir.
Cemiyyet-i Ulema-y1 Pakistan'in taninmis énciilerinden ve Islami
Ideoloji Konseyi iiyesi Mevlana Miiftii Muhammed Hiiseyin
Naimi, 6nemli olanin geriatin tatbiki oldugunu bu hedefi gercek-
lestirmek icin kullanilacak vasitalar iizerinde tartisarak fazla va-
kit harcamamak gerektigini séyledi. Miiftii Naimi, "Islam tarihi
bize cok cesitli hiikiimet bi¢imlerinin érneklerini sunar; bunlarin
hepsi mesru idi"? diyecek kadar ileri gitmistir. Diyobend ekolii-
niin taminmig alimlerinden Mevldnd Muhammed Malik Kandeh-
levi de, istisnasiz biitiin yetigkinlerin oy hakkina sahip olmasina
kars: ¢ikt: ve Emir'i ve stira iiyelerini secme hakkinin sinirh sayi-
da "vasifli” sahislara mahsus oldugu bir sistem 6nerdi*!. Diger ba-
z1 Alimler ise bazi acilardan Islami sistemin krallik ve bir kiginin
yonetimi ile benzerlik arzettigini iddia ettiler. Bunlar ayni1 zaman-
da Kur'an'in siira emrini yerine getirmek i¢in parldmento gibi te-
ferruath ve daimi bir kurumsal yapi olusturmaya kars: ciktilar ve
yoneticinin énemli bir karar verme durumu séz konusu oldugunda

38 Justice Hamoodur Rahman, Islamic Concept of State (Karachi: Begum
Aisha Bawany Wagqf, 1978), s. 18.

39 Age.s. 13-14, 18.

40 Daily Nawa-i-Wagqt (Lahore), 28 Eylil 1979.

41 Daily Nawa-i-Wagqt (Lahore), 25 Ekim 1978.
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giivendigi insanlarla "kisa ve informel bir toplantiyla" siira yapa-
bilecegini soylediler*?.

Diyobend ekoliinden meshur bagka bir alim olan Miftii Abdul-
kayyim, devlet bagskaninin tayini konusunda, bir kisi siyasi giicii
zorla ele gecirmig ve iilkede askerf giiciine dayanarak kontrol sag-
lamigsa, halk ve iilema, bu kigi geriat: tatbik etmek istedigi miid-
detce samimi olarak onunla igbirligi yapmali ve onu mesru bir yo-
netici olarak kabul etmelidir*3. BBC ile yaptig1 bir miildkatta bas-
kan Ziya da aynen bu goriisleri dile getirdi. Baskan Ziya, kendisi-
nin askeri diktatorliigii ile Islam arasinda bir tezat olmadigim sa-
vundu. Ziya soyle dedi: "Gergek Islam anlayisi, giicii nasil ele geci-
recegin ve iktidara nasil gelecegin konusunda bir sey soylemez; fa-
kat, 6nemli olan ilkeyi idare etme sorumlulugunu iistlenenlerin
uygulamalarimn Kur'an ve Siinnet'e uygun olup olmadigdir, gii-
ciin kaynag elegtirilemez."**

Stranin rolii ve kimlerden meydana gelecegi konusunda da,
Bagkan Ziya, daha 6nceden Mevlana Miufti Muhammed Safii ta-
rafindan verilen bir fetvida destek buldu. 1976'da basilan bir ki-
tapta, Miiftii Safii, yoneticinin kendi stirasimi se¢me yetkisine sa-
hip oldugunu ve giranin halk tarafindan secilmesi zarureti olma-
digim yazdi*®. Ona gore, cogunlugun goriisii genellikle "yanlis yon-
lendirilmis" ve "zararh"dir. Bundan dolay1 yonetici stirayr "mese-
lenin farkh yénleri hakkinda kendini aydinlatmak” icin kullanma-
lidir*S, Ancak stiraya danistiktan sonra yonetici, danigmadan 6nce
oldugu gibi serbest hale gelir ve istedigi yonde hareket eder?”.

Miiftii Safii siira meselesinin dogrudan bir Islami devlette yo-
neticinin yetkisi ve giicii meszlesi ile aldkali oldugunu savandu.
Miiftii Safii'ye gore .devletin igleri "tam giice sahip” ve "kelimenin

42 Daily Nawa-i-Wagqt (Lahore), 28 Eylil 1979.

43 Age.

44 President Mohammad Zia-ul-Hagq, Interview with BBC Correspondant,
Rawalpindi, 12 Kasim 1982 (Islamabad: Government of Pakistan, Mi-
nistry of Information and Broadcasting, tarihsiz), s. 12.

45 Maulana Mufti Mohammad Shafi, Islam me mushwarah ki ahmiyat
(islam'da Stranmin Ehemmiyeti), Lahore: Adara Islamiyat, 1976), s. 122,
151, 176.

46 A.ge.,s. 138.

47 A.ge.,s. 176.
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gercek manasiyla Emir (bagkan) veya Hakim (yGnetici)" olarak ad-
landirilacak” bir kisinin mes'uliyetinde olmalhdir. O kisi, "iilkede
her seyi kontrol etmeli ve halkin ona itaati zorunlu olmali™8,
Islam devletinin yoneticisi iktidarim bagkalariyla paylasmak zo-
runda degildir.

Miiftii Safii soyle iddia etti: Diinyada énceki milletlerin tarihi

tecritbesinden dolay: lider olarak kabul ederse onu sonuna kadar
takip eder. O ne derse onlar da onu der; o ne emrederse onlar ita-
at eder; o ne teklif ederse onlar onu yapar. Ciinkii biitiin tilke ah-
mak ve tecriibesiz insanlarla doludur ve onlar liderin gériis ve tec--
ritbesinin kendilerininkinden daha tisttin oldugunu bilirler®

Bagkan Ziya'nin Bat1 demokrasisi hakkinda gériiglerine en bii-
yiik destek, "demokrasi sahtekarhk, sapiklik, dalalet ve anarsi ile
es anlamlidir®®" diyen Ehl-i Hadis iillemadan geldi. Mevlana Mui-
niiddin Lakhavi ve diger onde gelen Ehl-i Hadis alimleri demokra-
siyi reddettiler, sec¢imleri, siyasi partileri ve parldmentolar
"gayr-i Islami kurumlar®'" olarak tanimladilar. Mevlana Abdur-
rahman "Islam alimlerinin cogunlugu demokrasiyi kiifr (dinsizlik)
olarak goriir®..." diyecek kadar ileri gitti. Meshur bir Ehl-i Hadis
dergisinin editbriiniin yazisinda soyle denildi: "Bati demokrasisi
bir puttur ve Pakistan'a Islam" getirmek istiyorsak bu putun yok

edilmesi gerekir"52,

Bu goriisler daha sonra Pakistan Cemaat-1 Islami'sinin Mer-
kez Yiiriitme Kurulu tiyesi ve Islamabad'daki Siyaset Arastirma-
lar1 Ensitiisii bagkam1 Hursid Ahmed tarafindan kuvvetli bir sekil-
de tenkit edilmistir. Kaikaus'un Lahore Seriat Mahkemesi'ne bas-
vurusu hakkinda konusurken, Prof. Hursid Ahmed, demokrasinin
Islami hiikiimet sisteminin ruhu oldugu tutumunu savundu.

a

48 A.ge. s. 138.

49 Age.,s. 129-130.
50 Ornek olarak bkz. Haftalik Al-Ihtesham (Lahore), 22 Subat 1985, s. 10;

Monthly Mohadis (Lahore), Subat 1985, s. 10-11; ve Ahl- Hadith (Laho-
re), 5 Nisan 1985, s. 3.

51 Age.

52 Weekly Ahl-i-Hadith (Lahore), 5 Nisan 1985, s. 5.

53 Monthly Muhadis (Lahore), February 1985, s. 11.
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Islami bir hiikiimette toplumun her iiyesi hiir bir sekilde fikirleri-
ni ifade hiirriyetine sahiptir, onun bu hakki bir yiiriitme diizeni
tarafindan ortadan kaldirilamaz. Stira da secilmig bir organ ol-
mak zorundadir ve kitlelerin giivenini tagimalidir. Bundan da 6te
o bir karar verme mekanizmasidir ve onun kararlar: halife (yone-
tici) tizerinde baglayicidir. Ciinkii béylesi bir baglayia gii¢ olma-
dan Emir biiyiik bir ihtimalle diktator héiline gelecektir. Bundan
da ote, parlamenter sistem orneginde oldugu gibi, siira, yiiriitme
ve yasama giiclerine de sahip olmalidir. Islami prensipler dahilin-
de hareket eden ve hikim giicler tatbik etmeyen bir parldmento
—~bazi Bat1 demokrasilerinde oldugu gibi— mesru bir sekilde
IslAm'in 6nerdigi stiranin yerini alabilir.

Prof. Hurgid Ahmed, halkin ¢cogunun mes'uliyetsiz ve giiveni-
lemez oldugunu reddetti; tam tersine o, cogunlugun énemli konu- -
lar hakkindaki kararlarinin hicbir zaman yanhs olmadifini sa-
vundu. O, Hakim Kaikaus'un partiler ve se¢imler hakkindaki go-
riiglerine atifta bulunarak, siyasi partilerin ve modern sec¢im pro-
sediirlerinin Islami hiikiimet yapisinin demokratik ruhu ile tezat
icinde olmadigim iddia etti. Islam'a ters olmak yerine, hem parti-
lerin hem de secimlerin Islam tarafindan konulan hedeflerin ger-
ceklestirilmesine biiyiik élctide yardime: olacaktir; dolayisiyla za-
mammizdaki ihtiyac, Islami prensiplere ters diigen bazi snemsiz
unsurlar1 ayikladiktan sonra onlari kurumlagtirmaktir. O, "mii-
bah" (izin verilmis) kategorisine girecegine inandig siyasi partiler
konusunda Isldm'da hicbir kisitlama bulamadi. Prof. Hursid Ah-
med, secimlerin bir yandan halkin siyasi egitimini, diger yandan
ise liderlerin hesaba c¢ekilmesini kolaylastiracagini; ciinkii, secim-
lerin kitlelere halkin giivenini yitirdigi takdirde liderleri yerlerin-
den indirme imk&nini verdigini savundu. I1aveten, emir ve sfira
belli bir miiddet i¢in secilmelidir®:.

Diizenli secimler toplumda yoneticilerin hesaba cekilmesi ru-
hunu canl tutacak ve siddete karsi emniyet siboplar: olacaktir;
eger hitkiimetin barisc1 yollardan degigsmesinin kapisi1 kapamirsa
kitleler siyasi degisim meydana getirmek icin bagka metodlar be- .
nimserler.

54 Bu, muhtemelen baz1 dlimler tarafindan Islam tarihinin "Emir" i¢in s1-
nirh bir miiddeti destekleyecek delil saglamadigi iddiasina cevabendir.
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Prof. Hursid Ahmed, ayn1 zamanda Kur'an'da bahsedilen
"Ulii'l-emr” kavraminin hem Emir hem gradan olustugunu, her
ikisinin de toplumsal destek ve giivene sahip olmas:1 gerektigini
soyledi. O, Pakistan'da se¢im siirecini engelleyecek herhangi bir
girigimin neredeyse Islami siyasi sistemin maglubiyeti minasina
gelecegini savundu.

Biz Kaikaus ve Prof. Hursid'in fikirlerini ayrintih bir sekilde
arzettik; ctinkii, bu ikisi Isldm siyasi teorisinin Pakistan'da askerl
rejim déneminde nasil yorumlandigim gosteren iki muhalif bakig
acisini temsil eder. Kaikaus'un Islami bir hiikiimetin nasil olacagt
hakkindaki 6nde gelen baz: iilema tarafindan da desteklenen fi-
kirleri askeri rejimin goriislerini yansitiyordu. Ancak iilema yeni
bir sey soylemiyordu. Onlar sadece dénemlerinin siyasi gercekleri
ile Islam? idealleri kaynagtirarak immette baris ve istikrar getir-
mek isteyen Maverdi ve diger sunni fakihler tarafindan ifade edil-
digi sekliyle klasik Islam siyaset teorisini yeniden ortaya koyuyor-
lardi. Buna karsilik Prof. Hursid, Islam tarihinde ortaya c¢ikan
siyasi kurum sekillerini reddetme ve ilk dénem Islam tarihini mo-
dern anayasa teorisi ve demokratik uygulamalar 1g151inda yeniden
yorumlama egiliminde olan Islam'da modern reform hareketleri-
nin goriiglerini ifade ediyordu. '

Prof. Fazlurrahman tarafindan da igaret edildigi gibi, bu tar-
tigma bir Islam devlet ve toplumu vizyonunda Miisliiman kitlele-
rin roliine dair temel soruyu ortaya ¢ikardi®®. Prof. Fazlurrahmar,
"eger Miisliman kitleler kendilerini yonetecek dogru yoneticiler
bile secemeyecek kadar sagkin olduklarindan giivenilemeyecek
durumdaysa onlar: Islami olarak idare ettiklerini iddia edenlere
ne demeli?" diye sordu’®.

Burada vurgulanan nokta sudur: Eger Islami toplumsal yap1
teskilinin temelini olusturan tecrik alt yap: esitlik, kardeglik, tim-
metin iyiligi emretme ve kotiiligii nehyetme konusunda toplu so-
rumlulugu gibi temel prensiplere dayamyorsa, bu takdirde "her

55 Fazlur Rahman, "Shura and the role of Umma,” in Mumtaz Ahmad (ed.),

State, Politics and Islam (Indianapolis: American Trust Publications,
19886).

56 A.g.e., Ayni yer.
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seyi bilen" mutlakiyetci bir yoneticinin ortaya ¢ikisi veya kendine
"koruyucular meclisi" seklinde kendilerine biitiin giicleri atfeden
bir grup "din uzmani"nin ortaya ¢ikigi —bu arada geri kalan Miis-
litmanlarin sagir, dilsiz ve kér kabul edilmeleri— Isldm'la uyum
icinde degildir.

Ordunun Pakistan siyasi sistemini yeniden nasil yapilandir-
mak istedigini gosteren geligsmeler 1983'te, 1973 Anayasas: hiikii-
mete sivil 6zgiirliikleri ve siyasi hiirriyeti sinirlama konusunda si-
nirsiz yetki verecek sekilde degistirilince ortaya cikti. Anayasa de-
gisiklikleri ayn1 zamanda sivil mahkemelerin siyasi ve adi suclar
konusunda askeri mahkemelerin iglerine miidahale etmesini ya-
sakladi. Bu degisiklikleri yapmada Islami acidan mesrulastirma
cabasi da vardi: O dénemde bu tedbirlerin hiikiimetin "en biiyiik
endigesi olan" Pakistan toplumunun Islami karakterini muhafaza
ve Islamfi prensiplere dayal bir siyasi sistemin "temelini atmak"
icin yapildig1 6ne siiriilda®.

Anayasal degisikliklerin yiiriirliife girmesinden hemen sonra
hiikiimet kendi kontroliindeki basinin Islami égretiler 15181nda
Pakistan siyasi sisteminin nasil olmasi gerektigi konusunda iilke
capinda bir tartigma baglatmasina miisaade etti. Bunun arkasin-
daki diisiincenin Islami siyasi sistemin seklinin tam olarak ne ola-
cagl konusunda goriis birligi olmadigindan askeri rejim tarafin-
dan Islam adina ortaya ne atilirsa Islami olarak kabul edilebilece-
gi izlenimini yaratmak oldugu asikardi. Tartisma muhtemel aym
zamanda, dinf ve siyasfi gruplar arasinda Pakistan'in gelecekteki
anayasal yapisi meselesi hakkindaki ayriliklar1 ortaya cikarma
niyeti de tasimaktayda.

Yaklasik yiiz 4lim, entellektiiel, siydsetci, sabik sivil ve askeri
gorevliler ve Islami hareketin liderleri tartigmaya katildi. Olduk-
ca ilging bir sekilde onlarin askeri rejimle iligki konusunda gbriis-
leri farkliydi. Bundan dolayi, onlarin Islami devlet tanimi dikta-
torlilkten hayali tarzda halkin katilimina dayanan demokrasiye,
sivil toplumun biitiin kurumlarina hakim olan tek parti yoneti-
minden biitiin yetigkinlerin katilacag: hiir ve diizenli secime daya-
Ii ¢cok partili sisteme kadar varan bir yelpaze olusturacak gekilde

57 The Muslim (Islamabad), 14 Temmuz 1980.
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cesitliydi. Ancak bugiinden geriye bakacak olursak tartigma, reji; :
min igine yarayacak sonuclar dogurmadi: Neredeyse biitiin siyast
partilerin ve dini-siyasi gruplarin temsilcileri, herkesin oy hakki-
na sahip olmasini, partiye dayah secimleri, bagimsiz yargiy vefi
parldmenter demokrasiyi desteklediklerini acikladilar. V

1983 yil1 Agustos ayinda baskan Ziya, yeni bir anayasal gerge-
veyi acikladi. Buna gore, 1973 Anayasasi'nda temel degisiklikler
yapilacak ve 1985 yihh Marti'nda parti temeline dayanmayan se-
cimler yapilacakt1. Bu degigiklikler de Islami bakig acisindan meg-
rulastirilmak istendi ve 1973 Anayasasi'ndaki degiglkhklerm A
Islami siyasi sistem oniindeki engelleri kaldirmak icin zorunlu
hale geldigi iddia edildi. 2 Mart 1985'te bagkan Ziya, telewzyondaf
teklif edilen anayasal degisikliklere kars: giderek biiyiiyen muha-
lefetin mesruiyetini ortadan kaldirmak icin tamamiyla Islami id-
dialara dayandi: o

Siyasi partiler, Islami hukumet seklinin zorunlu bir parcas: '
degildir... Islami bir hiikiimet sisteminde muhalefet partisi diye
bir kavram yoktur. Devletin veya hiikiimetin bag1 Islami prensip-
lerden sapmadiktan sonra ona itaat zorunludur ve ona kars: gel- -
meye miisaade edilmemistir. Islami devlette hakimiyetin odag:
dindar ve ileri goriiglii insanlar tarafindan secilen devlet bagkani-
dir. Ancak o bir kere secilince, milletin biitin fertleri onu destek-
lemek ve itaat etmek zorundadir®,

Aralik-1984'te bagkan Ziya, bir yandan Islamilegtirme siyase--
tine ve teklif edilen secim takvimine, diger yandan bir bes yil da-
ha iktidarda kalabilmek icin onay almak maksadiyla referandum
yapmaya karar verdi.

Referandum yapildiktan ve baskan Ziya kendini gelecek bes
yil icin secilmis ilan ettikten sonra Islami siyasi sistemde devlet
baskani secimi meselesi "¢6ziilmiig" kabul edildi. Ancak ¢éziim as-
keri yonetim yoluyla gelmisti. Islami prensiplere dayal bir hiikii-
mette siyasi partilerin, referandumlarin ve parldmentonun yeri ve
rolii meselesi Qe benzer gekilde yani bagka bir askeri kanunun dii--
zenlemesiyle Mart-1985'te ¢oziildii. Milli ve yerel secimler, parti
temeline dayanmadan yapildi ve Secim Kurulu, adaylar1 gézden
gecirirken oldukca keyfi yetkiler kullands.

58 Weekly Mashriq International (Lahofe), 17 March 1985, s. 4.
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Islami siyasi sistemin sekillerinin, yénetimin Islami ilkeleri-
" pin ve bu ilkelerin nasil uygulanacaginin ve dolayisiyla hiikiime-
tin ordu tarafindan yapilan diizenlemelerle belirlenmesi kisir bir
dongiiye doniigtii: Iktidar ayni ellerde kalirken Islam, devlet ve
demokrasi tartismasi devam etti. Bu tartigma bagkan Nawaz Se-
rifin teklif ettigi, Islam seriatimi Pakistan'in "En Yiice Kanunu"
yapan ve yliriitmeye Pakistan'da "emr-i bi'l-maruf ve nehy-i ani'l-
miinker" konusunda simirsiz yetkiler veren Onbesinci Anayasa
Degisikligi ile bir kere daha canlandirilda.

Bu teblig, Pakistan iizerinde odaklandign halde Hindistan
islam toplumu hakkinda da kisa bir takim mukayeseli ginderme-
lerde bulunmak aydinlatici olacaktir.

Hindistan'in en azindan anayasal olarak laik bir devlet oldugu
ve Miislimanlarin toplam niifusun sadece yiizde on ikisini olug-
turduklar1 g6z 6niine alhinirsa, bagimsizlik sonras1 Hindistan'da
Pakistan'in aksine Islam siyaseti Islami devlet iizerinde yogunlas-
mamustir. Islam siyaseti Hindistan'da Hind-Isldm toplumun iic
pnemli kimlik sembolii iizerinde yogunlagmistir: Islam aile huku-
ku, Urdu dili ve Islami dini ve egitim kurumlar (camiler, medre-
seler, Aligar Islam Universitesi). Islami partiler oncelikle islam
aile hukuku ve Islami dinf ve egitim kurumlarim kurtarma caba-
lariyla laik anayasal bir ¢ercevede ve sosyal gruplar tarafindan ta-
mimlanan sosyopolitik bir baglamda bariz bir Islami kimlik ortaya
koyma yolunu aradilar.

1950'den bu yana Hindistan'da Miisliimanlarin siyasetinde ti¢
ana egilim tespit edilebilir:

Ik olarak, Islami gruplar Miisliiman topluluklar icinde
Islamilestirme yani ayni dini benimseyen insanlarin inanc ve dav-
raniglarim sunni Islam anlayisina yakin hale getirme cabas: iize-
rinde yogunlasti.

Ikinci olarak, Hindistan toplumunun geri kalan kismiyla
alakali olarak onlarin faaliyetleri Islami kimligi ve dini haklarn
glclendirme etrafinda odaklands.

Uciincii olarak, siyasi siirecle alaka acisindan, onlar Miislii-
manlarin maruz kaldiklar problemlerin ve ayrimeiligin iilke ca-
pinda dikkat cekmesi ve milli giindemin bir parcasini olugturmasi
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yanlizca demokratik siirece katilma yoluyla olabilir. Bu anlayiga
dayanarak, 1960'larda cesitli Islami gruplar Miisliimanlarin "de-
mokratik, ¢cok irkli, ¢ok dilli ve ¢ok kiiltiirli bir Hindistan toplu-
mu"% ilkelerini savunan Tiim Hindistan Mesveret Meclisi'ni kur-
dular. Meclis, Hindistanli Miislimanlarin Isldm'n Hindistan si-
yasetinin laik demokratik cercevesiyle uyumu meselesinde Hin-"
distanh Miisliimanlarin ilk ciddi ¢abalariydi. Baslangicta mesela,
Cemaat-1 Islami tarafindan siyasi katilima kars: gosterilen belir-
siz tavir yeni gercekler karsisinda bir kenara birakilmaliydi.

Hindistanli Miisliimanlarin bir azinlik olarak kendi haklarim
koruyabilmek icin demokratik siirece katilmalarinin zorunlu oldu-
gunun giderek artan bir sekilde farkina varmalarina (birbiriyle
baglantisiz) dort unsur katkida bulundu:

Ilk olarak, Hindistan milliyetciliginin eski muhafizinin basari-
sizlig1, hem modern egitimli Miisliiman seckinlerden hem de Diyo-
ben'deki geleneksel dini kurumlardan bagimsizlik sonras: toplum-
sal problemleri ¢6zebilmek icin demokratik siyasette énemli bir
yer sahibi olma maksadiyla diger dini, kast, dil azinliklariyla stra-
tejik ittifaklar kurmaya hazir Islam toplumunda yeni siyasi giicle-
rin ortaya c¢ikisina yol acti.

Ikinci olarak, 1971 Indo-Pakistan savasi ve Pakistan'in ayril-
mas1 Hindistan Miisliimanlarina artik Pakistan'a yardim i¢in mii-
racaat edemiyecekleri ve kendi baglarina kaldiklar: gercegini gos-
terdi.

Uciincii olarak, 1973 sonrasi petrol canlanmasi ve miiteakiben
ozellikle Giiney'den Orta Dogu tilkelerine biiyiik oranlarda Miisli-
man gocii bolgesel ve iilke capinda siyasi kurum insasi ve siyasi
katilim icin 6nemli maddi kaynak temeli olusturdu.

Dérdiincii olarak, sloganlar: "Hindistanl, Hind dinini kabul
eden ve Hindistan (etnik, dini ve cografl ii¢c 6ge)" arasindaki vaz-
gecilmez bag1 vurgulayan ve 1992'de Babri Camii'nin yikimina go-
tiiren siyasetleriyle kiiltiirel ve siyasi sag kanat Hindu ihya hare-
ketlerinin giderek artan militanliklar1 Miisliimanlarin siyasi faali-
yetlerini ve se¢im siirecine katilimlarini hizlandirmaya yardim et-
ti. f
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Fikirler seviyesinde, Hindistan Islam sahnesi bir dini-siyasi
hareketin kendi ideolojisini farkh iki siyasi baglamda nasil ifade
etme egiliminde oldugunun ilgin¢ bir 6rnegini sunar. Burada mii-
him olan 6rnek, Pakistan Cemaat-i Islami'si ile Hindistan Cema-
at-i Islami'sidir. Hind Yarimadasi'min 1947'de bélinmesinin sonu-
cu olarak, Cemaat resmen iki ayr organ olarak teskilatlaninca,
Pakistan Cemaat1 bir Islam devleti kurmay: islam tarafindan 6n
goriilen sosyal diizeni kurmanin en 6nemli vasitas: olarak gordi,
buna mukabil Hindistan Cemaati kendini 1dik bir anayasal or-
tamda buldugundan Islam devleti kurmayla alakali hususlari
programindan cikardi. Pakistan'daki Cemaat igin Islami devlet
bir secim meselesi degil; fakat, Islami hayat tarzimn temel bir zo-
runlulugudur. Ote yandan, Hindistan'daki Cemaat, Hindistan'da
Islam devleti kurma fikrini bir kenara birakmaktan bagka bir ge-
cenege sahip degildi. Bunun yerine Hindistan Cemaati Hindistan
Miislimanlarnimin diinya capindaki kardesligin vazgecilmez bir
parcasi oldugu evrensel Islam iimmeti fikrini vurguladi. Burada
kaydedilmesi daha da énemli olan bir husus da, Pakistan'daki Ce-
maat 14ikligi "seytani bir gii¢" ve "{slam'a en biiyiik tehdit" olarak
reddederken, Hindistan Cemaati ayni gayretle "bir rahmet" ve
Hindistan'da "Isla&m"'in emniyetli geleceginin bir garantisi" olarak
1aikligi savunur.



