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KUR’AN’DA ‘iLIM’ KAVRAMI CERCEVESINDE
TARIHSELLIGE BiR YAKLASIM VE BUNUN
TEFSIR YONTEMINE KATKISI

Prof.Dr. Alpaslan ACIKGENC"

Malezya Uluslararasi Islam Diisiincesi
ve Medeniyeti Enstitiistii

Bu calismanin amacy, ilk énce tarihselligi ‘ilim’ kavraminin, ézellikle Isldim tarihinin
ilk devirlerinde gecirdigi anlam gelisimi ¢ercevesinde sergilemektir; diger taraftan, bu
amacin ortaya koyacagi sonuglar ¢ergevesinde tarihselligin tefsir yontemindeki islevini
incelemektir. Bunun icin de bu kavramin Kur’an’da kullanildigi anlamlarin incelenmesi-
ne ihtiyac¢ vardir. Ciinkd, ilk devirlerdeki hemen hemen tiim ilmfi faaliyetlerde ‘ilim’ kav-
raminin kullanildig1 anlamlari, biiyiik 6l¢ciide Kur’an’in bu kavrami kullandig1 anlamlar
belirlemektedir. Bu acidan daha sonraki devirlerdeki bilimsel faaliyetler arttikca bazi
kavramlarin anlamlarinin degisime ugradigi gibi ilim kavraminin da anlam agisindan na-
sil degistigini ortaya koymamz gerekir. iste zaman icerisinde olusan bu degisimdir ki ta-
rihsellik olarak algilanmaktadir. Tarihselligin gecerli oldugu diger bir alan da giinliik 6rf
ve adetler yaninda diger bir¢ok ser? hiikkiimlerdir. Bu hiikiimler sayet Kur’an’da acik ola-
rak zikredilmis ise, bazi sorunlar dogurmaktadir, hirsizlikla ve miras dagilimi ile ilgili
hiikiimler gibi. Buradaki tarihsellik aslinda yanlis bir kiyasa dayanmaktadir. Zira deniyor
ki, Kur’an’in bu gibi hiikiimleri o zamanda gecerli olan anlayisa gore verilmis oldugun-
dan burada Kur’an'in genel gayesini anlayip o dogrultuda bizim zamanimiza gére bir hii-
kiim ¢ikarmaliy1z. Aslinda bu tarihsellik degil, Kur’an ayetlerinin gercekte amacinin ne
oldugunu anlayip o yonde yeni bir hiikiim bulmay1 amaglayan bir yorum yéntemidir. Zi-
ra tarihsel olmak demek artik bugiin gecerli olmayan demek degildir. Hatta tarihi degi-
sim slireci icinde degisen bir fikir, gelenek veya yasanti, eskisinden daha iyi bir konuma
gelmistir anlamina gelmez.

0 halde konuyu tiim y6nleriyle ele alabilmek i¢cin burada 6nce tarihsellikten ne anla-
digimizi kisaca 6zetlememiz yerinde olacaktir. Bunu yaptiktan sonra ortaya konan tarih-
sellik anlayisini bir yéntem olarak kullanip Kur’an’da ilim kavraminin hangi anlamlarda

*  Tebligci halihazirda Fatih Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Dekani ve dgretim tyesidir.
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kullanildigini1 gdstermeye ¢alisacagiz. Boylece ilim kavraminin tarihselligini daha iyi
aciklamay1 iimit etmekteyiz. Ancak burada ilim kavram ile yakindan iliskili olan kelam,
fikih ve hikmet gibi kavramlar1 da ele almamiz gerekmektedir. Clinkii bu kavramlarin
hepsi ¢esitli tiir bilgiler icin kullanilmakta idi, ancak her birinin kullanim alanlar1 artik
birbirine girginleserek Kur’an’in 6ngordiigii anlamlarin disina ¢ikilmistir. Amacimiz, ta-
rihselligi bir nevi tefsir yontemi olarak kullanmaya ¢alisarak bunu ortaya koymaktir. Bu
durumda c¢alismamiz, Gi¢ ana bashga ayrilmaktadir: 1. Tarihsellik kavrami, 2. Kur’an’da
ilim kavramy, 3. Tarihselligin ilim kavramina uygulanmasi ve bunun tefsirdeki islevi.

I. TARIHSELLIK KAVRAMI

Tarihsellik kavrami, bir¢ok degisik fikirleri ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Mesel3,
tarihin bilim olarak diger biitiin bilimlerden daha kapsamli oldugunu ve hatta felsefeyi
de icerdigini savunan goriis, tarihsellik olarak bilinmektedir. Bu goriisii ileri siiriip savu-
nan Collingwood’un, tarihsellikten tarih biliminin diger bilimlere olan 6ncelligini kastet-
tigi anlagilmaktadir.

Tefsirde bir sorun olarak karsimiza ¢ikan tarihsellikten kastedilen ise bu degildir.
Diger taraftan Karl Popper, gecmisteki tarihsel olaylardan ¢ikarilan genel kurallar dog-
rultusunda toplum bilimlerinde gelecegi 6nceden gérme (prediction) ilkesini esas alarak
gelecegin bir nevi kuramsal tarihini belirlemeye tarihsellik (historicism) demektedir.2

ilk bakista ilging gibi gériinen bu anlayistan, bizi konumuz agisindan ilgilendirmedigi
icin burada bahsetmeyecegiz. Bizi ilgilendirdigi sekliyle tarihsellik, baz1 olgularin sadece
tarih icinde belli bir zaman ve mekan boyutu i¢in gecerli oldugunu savunan goristiir. Bu
acidan g tiirld tarihsellik anlayisi karsimiza ¢ikmaktadir: Birincisi, Collingwood’un sa-
vunmaya c¢alistig1 ‘bilimsel tarihselcilik’; ikincisi, Popper’a gore, Hegel Marx ve August
Comte’un temsil ettigi ‘6ngorisel tarihselcilik’; tigiinciisti de ‘yorumsal tarihselcilik’ di-
yebilecegimiz anlayistir ki, bizi bu i¢linciisi ilgilendirmektedir. Bu goriisiin savundugu
en 6nemli husus, tarihin belli bir doneminde ve belli bir mekanda olan bir olay1 veya or-
taya ¢ikan bir fikri anlayabilmek icin o dénemin baglamini iyice anlayip bu olay veya fik-
ri 6ylece yorumlamaya ¢alismaktir. Yorumlama olgusu bu tarihselligin 6nemli bir unsu-
runu teskil ettigi icin buna ‘yorumsal tarihselcilik’ diyecegiz.

Tefsirde asil sorun olarak karsimiza ¢ikan yorumsal tarihsellik anlayisi oldugundan
bunu biraz daha ag¢iklamaya ¢alisarak 6zellikle calismamizin ikinci béliimiinde ‘ilim’ kav-
rami cercevesinde ortaya koymaya ugrasacagiz. Yorumsal tarihselciligin en énemli un-
sury, icerdigi yorum anlayisinin zaman ve mekan sartlarina bagimlh olmasidir. Aslinda
zaman ve mekan, bu kuramin yukarida baglam olarak belirttigimiz yoniini teskil etmek-
tedir. Bu agidan baglam, tarihsel bir olayin veya fikrin en 6nemli anlam boyutunu iger-

1 bk. R.G. Collingwood. The Idea of History, Oxford University Press, London 1956.
2 Karl Popper, The Poverty of Historicism, Ark Paperbacks, London-New York 1986.
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mektedir. Zaten bir varlik olarak insan, tarihsel 6zellige sahip oldugundan insanin ortaya
koydugu her olgu bu 6zelligi tasiyacaktir. Buna gore, tarihsel olmak demek, belli bir tari-
he has olarak anlam icermek demektir. Bu durumda belli bir tarihte ortaya konan bir go-
riisli, sadece o goriisiin baglami olan kendi zamaninin bakis agisi icerisinde anlayabiliriz,
aksi halde o goriisiin anlasilmas1 miimkiin degildir. Hatta onu anlayabilsek bile bu anla-
y1s bizim zamanimizin bakis agisini tasiyacaktir. Diger taraftan bizim bakis agimiz olan
zamanimiz ve i¢cinde bulundugumuz toplumun kavrama cercevesi disinda kalan tarihsel
bir fikri, tam hakkiyla anlamamiz, ancak o fikrin bakis agis1 olan tarihsel g¢ercevesinde
hareketle miimkiin olacaktir.

Konuya bu sekilde yaklasinca tarihsellige, bir de bakis a¢is1 boyutunu eklemis oluyo-
ruz. Aslinda bilgi edinme yetilerimiz ele alinirsa bu kaginilmazdir. Bizce tarihsellik boyle
bir epistemolojik yaklasimla ele almmalidir ki, tefsir ustliindeki® islevi anlasilabilsin. Bu
durumda bakis acisinin ne oldugunu ortaya koymamiz gerekmektedir. Epistemolojik
acidan konuyu ele aldigimiza gore, insanin bilgi edinmede kullandig1 yetileri incelersek
goririz ki, insan zihni ¢cocukluktan bu yana, ¢alismaya baslar baslamaz edindigi bilgiler-
le kendisine bir gergeve olusturur. Boylece anlamaya ¢alistig1 her seyi bu ¢cerceveden ha-
reketle anlayabilir. Diinya goriisi olarak da adlandirabilecegimiz bu cerceve, aslinda ta-
rihselligin burada bakis a¢is1 dedigimiz unsurunu tegkil etmektedir. Diinya goriist, belli
bir zaman ve mekan kesitinde olustuguna gore, zaten tarihsel olmak zorundadir. Her
tlirli bilgi, bu cercevede edinildigine gore, tiim insan bilgileri de tarihsel olmak zorun-
dadir.

Burada ulastigimiz sonug, bilgiyi temelde tarihsel olarak niteledigi icin kendi bagla-
mina bagimlh kilmaktadir. Bu durumda da bilgi goreceldir, sonucu karsimiza ¢ikmakta-
dir. Bizi rahatsiz edebilecek bir durum olan bilginin goreceliginden kurtulmanin yolu,
hakikatin tarihsel olmadigini gostermekle olabilir. Hakikati burada genel agidan dogru
bilgi olarak degerlendirecek olursak, gercekten de dogru olan bilginin her zaman ve ze-
minde dogrulugunu savunabiliriz. Bu bakimdan dogru bilgiyi mutlak bilgi olarak adlan-
dirirsak, mutlak bilginin tarihsel olmadigini da savunabiliriz. Ancak mutlak bilgiyi dahi
anlama ve yorumlama yine bakis a¢is1 gerektirdiginden dogrunun anlasilmasi, tarihsellik
ozelligini zorunlu olarak tasiyacaktir.

Bu durumda tarihsellik esas alinirsa bilgiyi {i¢ sinifa ayirabiliriz:
1) Higbir sekilde tarihsellik 6zelligi tasimayan mutlak bilgi,

2) Kendi zatinda tarihsel olmayip ancak insan zihnine bilgi konusu oldugu i¢in bakis
acis1 gerektiren ve dolayisiyla tarihsellik 6zelligi kazanan bilgiler,

3) Kendi zatinda tarihsel olan bilgiler.

3 Daha Onceki ¢alismalarimizda da oldugu gibi, ‘tefsir usGli’ kavramini biz, tamamen ‘tefsir metodolojisi’ an-
laminda kullanmaktayiz (bk. Alparslan Agikgenc, “Tefsir Usiliinde Bitiinliik Sorunu”, isldmi Arastirmalar,
11/3,1989).
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Tarihsel olmayan mutlak bilgiye Allah’in ilmini 6rnek olarak verebilecegimiz gibi,
tiim dogru bilgiler kendi saflarinda tarihsel degildir diyebiliriz.# Fakat bu bilgilerden in-
san bilgisine konu olanlar tarihsellik 6zelligini zorunlu olarak tistleneceklerdir. Dolay1-
siyla kendi zatinda tarihsel olmayip ancak insan zihnine konu oldugu i¢in tarihsel olan
bilgilerden s6z edilebilecektir. Ciinkii insan zihni, zorunlu olarak bir diinya goriisii ¢er-
cevesinde islediginden elde ettigi mutlak bilgiyi bu cerceve icerisinde kavrayacak ve
boylece onu tarihsel 6zellige sahip bir bakis agisina oturtacaktir. Meseld, Allah’in varligi
mutlak bir bilgidir, hi¢bir zaman ve zeminde degismez, ancak insan zihni bu bilgiyi elde
eder etmez onu kendi bakis agis1 igerisine koyacagindan onu mutlak baglamindan kopa-
rip kendi tarihsel baglamina oturtur. Bu yiizdendir ki, filozoflar Allah'in varligi konusun-
da verdikleri delilleri bile tartigmislardir. Ugiincii tiir tarihsel 6zellik tagiyan bilgilere or-
nek olarak da insani, toplumu ve bilimleri esas alan bilgileri verebiliriz. Diger taraftan
insan davranisi ile ilgili her tiirlii etkinligin zaten tarihsel oldugu ortadadir.

Tarihsellikten ne anlasildigini ve bizim ne anlamamiz gerektigini kisaca ortaya koy-
duktan sonra simdi ilim kavraminin, Kur’an’daki kullanimlarin1 semantik olarak incele-
meye baslayabiliriz. Burada ilim kavraminin 6zellikle teknik, yani 1stilahi, manasi bizi il-
gilendirdiginden semantik a¢idan konuya yaklasmamiz kaginilmazdir. Ancak bu kelime-
nin sozliik anlami da 6nemlidir; ¢iinkii 1stilahi anlam genellikle bu s6zliik anlam tizerine
kurulmaktadir ki burada Kur’an’in ilim kavrami, bu duruma bir istisna tegkil etmemek-
tedir. Ancak biz bu sézliikk anlam ile pek ilgilenmeyecegiz. Bu yiizden ilmi, sadece basit
anlamda ‘bilmek’ olarak ele alacagiz. Bizim amacimiz i¢in de bu yaklasim yeterlidir.

II. KUR’AN’DA ‘ILIM’ KAVRAMI

Kur’an’da ilim kelimesinin temel anlamy, sozliikteki genel anlamidir. Ancak bu anlam
lizerine bina edilen daha 6zel bir anlam, Kur’an’da yaygin bir sekilde kullanilmaktadir.
Biz bu 6zel anlamin, s6zliikk manasindan nasil ¢ikarildigini kisaca ortaya koymaya ¢alisa-
cagiz. Cinkii ilim kavraminin Kur’dn’daki 6zel anlami, istilah olarak kullanilmis ve
miisliimanlarin zihninde de bu yer etmis oldugundan islam’in ilk ii¢ asrinda ilim kelime-
si ¢ok tutarli bir sekilde Kur’an’in sundugu bu ézel anlaminda kullanilmistir. Once su
ayetlere bir goz atalim:

“(Ey Rabbimiz!) Bizim, Senin 6grettiginin disinda bir bilgimiz yoktur” (el-Bakara
2/32), “Allah, onun (Talut'un) bilgisini ve gliciinii artird1” (el-Bakara 2/247), “Hi¢ bilen-
lerle bilmeyenler bir olur mu?” (ez-Ziimer 39/9). Diger taraftan Peygamberimiz: “Rab-
bim, bilgimi artir” (Taha 20/114) diye dua etmekle emrolunmustur: “(Karun): ‘Bu serve-

4 Allah’in ilmi, mutlak bilgi olarak insan bilgisine hi¢bir zaman konu olamaz. Bu agidan Allah’in ilminin tarih-
selligi higbir sekilde s6z konusu degildir. Cunku Allah’in, zati itibariyle tarihsel bir varlik olmadigini
Kur'an’dan cikarabiliriz (¢4 4iaS G Jeyse kemislihi sey’un). Ancak vahiyle gelen de Allah’in ilmi olduguna
gore ve vahiy zaten insanin anlamasi igin geldigine gore, bu anlamda Allah’in ilmi insan bilgisine zorunlu

olarak konu olacagindan tarihsellige maruz kalacaktir.
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ti kendi bilgimle elde ettim’ dedi” (el-Kasas 28/78). Bu zikrettigimiz ve diger bazi
dyetlerde (Mesela bk. Lokman 31/34; Sad 38/69; Fussilet 41/47; ez-Zuhruf 43/20, 85,
44; ed-Duhan 44/32; el-Casiye 45/24; en-Necm 53/28 vs.) ilim kelimesi ‘bilgi’ anlamin-
da kullanilmaktadir. Bu yiizden kelimenin sézliik anlami bu kullanimlarda esas alinabi-
lir. Ancak diger bir¢ok ayetlerde ilim kelimesinin bu basit anlamda, ‘bilmek’ karsilig1 ola-
rak sézliik anlaminda kullanilmadigini gérmekteyiz: “Yemin olsun ki, sana ‘Ilim’den gén-
derildikten sonra, sayet onlarin arzularina uyarsan, Allah’tan sana ne bir dost, ne de bir
yardimci olur” (el-Bakara 2/120). Peygambere gonderilen vahiy olduguna gore, burada-
ki ilmin, vahiy olmas1 gerekir. Gergekten de Kur’an’da birgok yerde ilim, vahiyle gelen
bilgiye delalet etmektedir:

Kim, ilim geldikten sonra seninle miicadele ederse, ona séyle de... (Al-i imran 3/61).

Gegmis peygamberlere, kitaplarimizi kendi dilleriyle indirdigimiz gibi, sana da hikmetlerle

dolu Kur’an’1 Arapga olarak indirdik. Eger sana ilim gonderildigi halde inanmayanlarin he-

veslerine uyarsan, Allah’a karsi ne bir dostun, ne de bir koruyucun bulunur. (er-Ra‘d
13/37).

Bu ayetlerde ilim kavrami, vahiyle neredeyse es anlamli kullanilmakta, dolayisiyla

ilme, ‘mutlak bilgi’ icerigi kazandirilmaktadir. Ancak, bu ayetlerdeki kullanim, ayr1 bir

”S jfadesinden

onem tagimaktadir. $6yle ki, “ aladl ¢ dila La 22 (e sana ilim geldikten sonra
anlasildigina gore, Kur’an, ilmin tiimi degildir, ¢iinkii bu tiirli ifadeler gayet agik bir se-
kilde ‘ilimden gonderildikten sonra’ demektedir, daha acik bir ifadeyle, min harf-i ceri,
‘ilimden bir miktar génderildikten sonra’ anlamini gerektirmektedir. Bu yorum da ilmin,
Allah’in bilgisine isareten kullanildig fikrini zihnimizde uyandirmaktadir. Nitekim Had
11/14 ayeti de bu yorumu destekler mahiyettedir: “Bu Kur’an, ancak Allah’in ilmi ile in-
dirilmistir.” Ancak diger baz1 dyetlerdeki kullanim, Allah’in bilgisi anlamindaki ilimle Al-
lah’'in bilgisinden vahiyle Peygamber’e gonderilen ilmi birbirinden farkl gibi gdstermek-
tedir: (en-Neml 27/15’de oldugu gibi: “Gergekten biz Davut’a ve Siileyman’a bir ilim ver-
dik.”) Gerek vahiyle peygamberlere gonderilen bilgi olsun, gerekse peygamberlere
gonderilmeyerek Allah katinda olan Allah’in mutlak bilgisi olsun, bunlarin hepsi yine Al-
lah’in bilgisi oldugundan biitiin bu ayetlerden Kur’an'in ilim kavraminm biiytk 6l¢iide
‘vahiyle gelen bilgi’ anlaminda kullandig1 sonucunu ¢ikarabiliriz. Yalmz burada dikkat
edecegimiz 6nemli bir husus, ilim kavrami, her ne zaman ki bu anlamda kullanilirsa harf-
i tarifle zikredilmektedir; el-‘ilm.

Diger taraftan ilim ile vahyi bilginin tamamen ayni anlamda kullanilmadigini agik¢a
ortaya koyan ayetler de vardir:

Stiphesiz ki, biz onlara, inanan bir topluluk i¢in bir yol gosterici ve rahmet kaynag: olmak

5 Tefsirler igerisinde bu ayetteki el-‘ilm kavrami ile en yakindan ilgilenen Zemahseri’dir. Fakat malesef o da
el-‘ilm kavramini, “ba‘de subGt’il-‘ilmi ‘indeke bi’l-barahin va’l-hucac’il-kati‘e” seklinde yorumlayarak ilmi,
‘vahyf bilgi’ olarak degil de bilimsel bilgi gibi yorumlamistir (bk. ez-Zemabhseri, el-Kessdf (nsr. Muhammed

Abdusselam Sahin), Dar’ul-Kutub’il-‘ilmiyye, Beyrut 1995, Il, 513.
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izere, ilimle acikladigimiz bir kitap getirdik (el-A‘raf 7/52).

Bu ayet, vahyin “belli bir ilm"i getirdigini belirtmektedir. Yine er-Ra‘d 13/43’te “Ki-

tabin ilmine sahip olanlar” ifadesi, vahiyle vahyin getirdigi bilgi arasinda bir ayirim

yapmaktadir. Bu ayirim diger birgok ayetten de cikarilabilir.6 Nitekim bazi ayetlerde il-

min, vahiyden degisik bir sekilde ayirt edildigini gormekteyiz:

Dogrusu, bilgileri olmadig1 halde birgoklari, heveslerine uyarak insanlar1 dogru yoldan sap-
tirirlar. (el-En‘am 6/119)

Cocuklarini aptalca oldiiren bilgisizler ve Allah’a iftira ederek, O'nun kendilerine verdigi

rizki haram kilanlar mutlaka hiisrandadirlar. (el-En‘am 6/140).

Insanlar1 saptirmak icin Allah’a kars1 yalan uyduran bilgisizlerden daha zalim kim olabilir?
(el-En‘am 6/144).

Hid, kavmine sdyle dedi: “Ben size, benimle gonderileni ulastiriyorum. Ne var Ki, sizi, cahil-
lik yapan bir toplum olarak goriiyorum.” (el-Ahkaf 46/23).

Onlarin ¢ogu (vahyin bildirdigi) hususta cehalet icindedirler. (el-En‘am 6/111).

Rahman olan Allah’in kullari, yeryiiziinde tevazu ve vakarla yiirtirler. Cahiller kendilerine

laf atip satastiklar1 zaman aldirmadan, “selametle” deyip gegerler. (el-Furkan 25/63).

Biitlin bu ayetlerde, ‘bilgileri olmadig halde’, ‘bilgisizler’ (bi gayri ‘ilm) ve ‘cahiller’

gibi ifadeler kullanilarak, ilim kavraminin yine 6zel bir anlamina isarette bulunulmakta-

dir. Diger baz1 dyetler incelenirse, ilim kavraminin burada ‘vahye dayanarak imani bir

ferasetle mii'minin ulastig bilgi’ anlaminda kullanildig: ¢ikarilabilir:

Iman edenler, bunun, Rableri tarafindan génderilen bir gercek oldugunu bilirler. (el-Bakara
2/26)

Dogrusu zulmedenler hi¢bir bilgiye dayanmadan kendi arzu ve heveslerine uydular. (er-
Rim 30/29).

Insanlar icinde éyleleri vardir ki, hic ilmi, yol gdstericisi ve aydinlatici bir kitab1 olmadan
Allah hakkinda tartisip dururlar. (Lokman 31/20).

Size dyetlerimizi okuyan, sizi kotiiliiklerden arindiran, size Kitap ve Hikmet'i ve daha bil-
mediginiz bircok seyleri 6greten bir peygamberi, aranizdan (secerek) gonderdik. (el-
Bakara 2/151)

Bu agiklamalar c¢ercevesinde ilim kavraminin Kur’an’da dért anlamda kullanildigini

soyleyebiliriz:

1. Sozlik anlaminda,
2. Allah’in bilgisi anlaminda,

3. Vahyin getirdigi bilgi anlaminda ve nihayet

6
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Meseld bk. HGd 11/14, Meryem 19/43, en-Neml 27/40, el-En’am 6/143.
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4. Mii'minin vahiy yardimiyla elde ettigi imani bir bilgi anlaminda.

Bunlardan ikinci ve {igiinciisiiniin, Allah’in mutlak bilgisi oldugu ag¢iktir. Ancak vahiy-
le gdnderilen ilim, Allah’in bilgisinin sadece bir parcasidir. Allah’in kendi katindaki bilgi-
si, bizi ilgilendirmediginden, bunu konu dis1 tutarsak ti¢ ve dérdiincii kullanimlar1 birles-
tirmek miimkiindiir; ¢iinkii Kur’an’in vermek istedigi hidayet oldugu icin hidayete goti-
ren tek bilgi bunlardir. Bu ylizden bunlar1 ‘vahyl bilgi’ adi altinda tek bir sinifta
toplayabiliriz. O hdlde Kur’an’in ilim kavramini bu 1stilahf anlamda kullandigini séyleye-
biliriz. Ciinki ilim, s6zliik anlaminda ‘bilmek’ demek oldugundan ‘bilmek’ bir seyi dogru
olarak bilmek olmalidir; halbuki insanlar bu ézellige sahip degillerdir. ilim ise, Allah ka-
tinda olduguna gore, bu kavramin sadece vahyi bilgiye hasredilmesi gibi, Kur’an, ilim
kavramini, ‘vahiy’ ve dolayisiyla Allah’in mutlak bilgisi anlaminda kullandig1 zaman harf-
i tarifle, el-ilm seklinde kullanmis olmasina ragmen, imani teemmiil ile mii'minin
Kur'an’dan ¢ikardigi bilgi anlaminda kullandig1 zaman harf-i tarifsiz, nekre olarak kul-
lanmistir. Aradaki bu fark, tarihsellik agisindan bir 6nem arz etmediginden biz burada
Kur’an’in ilim kavramini sadece vahy1 bilgi anlaminda ele alacagiz.

III. TARTHSELLIGIN iLiM KAVRAMINA UYGULANMASI VE BUNUN
TEFSIRDEKI iSLEVi

Goruldigl gibi, Kur’an ilim kelimesini giinliik sézliilk anlamindan koparip ona dini
bir anlam ytikleyerek kendi cercevesi icerisinde onu teknik bir terim olarak arz etmistir.
ilim kavraminin bu teknik anlami ise, yukarida gérdiigiimiiz gibi, ‘'vahy? bilgidir’. Kur’an,
bir hidayet kitab1 oldugundan insanlara ilim konusunda da yol gdsterici olmak duru-
mundadir. Bu ytizden ilim kavramini, biz yukaridaki ikinci tiir olan tarihsellik 6zelligi
icinde miitalda etmek durumundayiz. Béylece diyebiliriz ki, vahy1 bilgi anlaminda ilim
kavrami bizatihi tarihsel olmadig1 halde insan bilgisine konu oldugundan bir bakis acis1
gerektirmekte ve dolayisiyla tarihsellik 6zelligi kazanmaktadir. Bunu daha iyi gostere-
bilmek i¢in ilk devirlerde bu kavramin miisliiman alimler tarafindan nasil kullanildigini
sergilememiz yeterlidir. Bunu yaparken de ilim kavramu ile yakindan ilgisi olan diger ba-
z1 kavramlari da ele almamiz gerekecektir. Bu agidan simdi ilim, fikih, hikmet ve kelam
gibi kavramlarin, birbirleriyle iliskili olarak nasil bir anlam zinciri icerisinde kullanildik-
larini semantik olarak tahlil etmeye ¢alisalim ki, bu kavramlarin tarihselliklerini de boy-
lece sergilemis olalim.

Mesela 6nce Hazret-i Omer’e atfedilen bir rivayeti ele alalim; bu rivayette séyle de-
nilmektedir: “Kur’an, daha iistiin bir bilgi (ilim) getirmeden 6nce, bilgi (ilim) adina layik
Araplarin sahip oldugu tek sey; siir idi.”? Bilindigi gibi Araplar Islam’dan dnce siire adeta
yanilmaz bir tiir bilgi olarak bakarlardi. Sairin, cinlerle ve gayptan birtakim giiclerle irti-
batli olduklarina inanirlardi. Bunun igin siirde anlatilanlarin adeta ilahi bir bilgi oldugu

7 EbQ Hatim er-Razi, Kitabu’z-Zine (nsr. H.F. el-Hamdani), Kahire 1957-8, 1/96 vd.
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anlayist yaygin idi. Bu bakimdan Hz. Omer’in siiri, ilim olarak nitelendirmesi bu kullani-
mi giindeme getirmekte ve Kur’an'in yiikledigi, ‘vahyi bilgi’ anlamini teyit etmektedir. Ne
var ki, islam’dan sonra bu 6zelligin sadece Kur’an’a ait oldugunu anladiklarini, bu rivayet
gayet net bir sekilde dile getirmektedir.

A )

Konuyu daha da genisletmeden hemen ekleyelim: Hadisler, zaten Kur’an’i yansitti-
gindan Peygamberimizin, ilim kavramini Kur’an’in 6ngordiigii anlamin disinda kullan-
mas1 imkansizdir. Nitekim ilim kelimesinin gectigi biitiin hadisler, semantik acidan ince-
lenirse bu kavramin, Kur’an’da buldugumuz yukaridaki dort anlami igerisinde kullanil-
dig1 rahathkla miisahede edilebilir. Mesela Peygamberimizin ibn Abbas’a yaptig1 duay1
ele alalim: Jastill dale g pal) A 438 g (Allahim onu dinde derin anlayish kil ve ona te'vili
ogret).8 Burada dinin anlasiimasinda akla ihtiyac olacagindan din ile iliskili olarak
‘fakehe’ fiili kullanilmistir; aksi halde dinin akil ile kurulacagi anlamim tasiyan bir kav-
ram kastedilmemektedir. Diger taraftan te’vil yaparken miisliman alimin ilmi, yani
vahyi bilgiyi geri planda tutmamasini bir nevi ima eden ‘alime’ fiili te'vil ile birlikte kul-
lanilmistir.

Diger bir hadiste ise, séyle denilmektedir: “Ilim pesinde kosmak, her miisliiman icin
farz bir gorevdir.? Bu hadisin ilim kavramini, yine ‘vahiyle gelen bilgi’ anlaminda kullan-
dig1 agiktir; zira her miisliiman bilmesi gereken ve bu yilizden farz olan bilgi, vahiyle ge-
len dini bilgidir; bilimsel bilgi ise, genel hiikme gore, farz-1 kifayedir; ¢linkii her
miisliimanin bilim adami olmasina ihtiyag yoktur.

{lim kavraminin Kur’an ve Hadis’teki bu kullanimindan dolayidir ki, ilk dénem mu-
haddisleri bu kavramin neredeyse tiim anlamini hadise hasretmislerdi. Bu kullanimin en
ilging 6rneklerinden birisi de, Zeheb’nin ‘Abdullah ibnii'l-Miibarek hakkinda séyledigi
su sozdiir: “ci sl A sl 53 (Tlimleri konu baghklar altinda tedvin etti)”.10

Burada ilmin, hadis anlaminda kullanildig1 gayet agiktir. Zira Hadis de Kur’an gibi
vahy1 bilginin bir pargasidir. O halde bu kullanim da Kur’an’in ruhuna uygun bir 1stilah-
tir. Halbuki fikih kavrami, bu sekilde hadisle iliskili olarak kullanilmamaktadir. Ancak
hadisleri anlamak i¢in sarf edilen zihinsel bir faaliyet varsa, ilk devir 1stilahi kullanima
gore bunu fikih olarak adlandirabiliriz; ¢linkii fikih, bu devirlerde zihinsel ve akli faali-
yetler i¢in kullanilan bir kavramdir. Bu yiizden, “bugiinkii terminolojiye gore, fikih, bi-
limsel bir ¢abadir” diyebiliriz.

Bu durumda ilim, ‘vahyi bilgi’ anlamini tasidig1 halde, fikih, insan diisiincesi ile elde
edilebilecek bilgiyi ifade etmektedir. Bu yiizden fikih kavraminin, ilk devirlerde akli bilgi
anlaminda kullanildigi sonucunu rahatlikla ¢ikarabiliriz. Bu sonucumuzu teyit eden daha
bir¢cok kullanim zikredebiliriz. Meseld, EbG Hanife, “Fikh-1 Ekber” derken, bugiin bizim

8 lIsmail b. Muhammed el-‘Aclani, Kesfu’l-hafd ve muzilu’l-ilbas, Miessesetu’r-Risale, Beyrut 1985, |, 220-
221.
9 ibn Mace, “Mukaddime”, 17, 224.
10 Zehebi, Tezkireti’l-Huffdz, Dairetd’l-Ma‘arifi’'l-Osmaniye, Haydarabad 1955, |, 275.
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Keldm olarak ¢alistigimiz konular1 kastetmesi gibi, zira ona goére fikih, soyut olan bilim-
sel cabalarm tiimiidiir.11 Bu tiir konular ise, akli diisiinme gerektiren konular olduguna
gore, Ebli Hanife’nin kullanimi kendi giintindeki fikih kelimesinin kullanimina tam uy-
maktadir. Bu tiir kullanimda fikih kelimesini bugiinkii kullanima aktaracak olursak ben-
ce, tam anlamda buna ‘bilim’ diyebiliriz. Ciinkii bilimsel bilgi, insanin akli diisiinme gay-
reti ile ortaya koydugu bir bilgidir. Boyle anlasilinca, ilk ii¢ yiizyilda ilim kavraminin ‘bi-
lim’ anlaminda kullanildigimi rahathikla gorebiliriz. Zira bu devirlerde genellikle fikih
kavrami bu anlamda kullanilmakta idi. Bunun en 6nemli sebebi, hem Kur’an’in hem de
hadisin ilim kavramimi tarihsel olmayan mutlak bilgi igin kullanmis olmasidir.12 Bu du-
rumda bilimsel bilgi bdyle bir 6zellige sahip olmadigindan ilim kavraminin bilim anla-
minda kullanilmasi miimkiin degildir. Nitekim Islam’in ilk {i¢ yiizyihnda ilim bu anlamda
asla kullanilmamus, genellikle fikih kavrami bu kullanimi {istlenmistir. Buna daha somut
bir 6rnek ise, Ebii'l-Huseyn Ahmed b. Faris el-Liigavi'nin (6. 1004) ve onun ¢agdasi olan
Ebl Mansir ‘Abdulmailik el-Se’alibi’nin (6. 1038) kitaplar: i¢in kullandiklar1 isimdir;
fikhu'l-liga. Burada kasdedilenin, ‘dil bilimi’ oldugu gayet agiktir. Bu da fikih kelimesinin
tam olarak ‘bilim’ anlaminda kullanildigini gésterir.

Fikih ile ilim arasindaki fark sadece semantik bir ayirimdan ibaret degildir; iki kav-
rami1 birbirinden daha net bir sekilde ayiran 6zellik, her iki tiir bilgiyi elde etme yonte-
minde kendini géstermektedir. ilim, 6znel yaklasimla, saf ve samimi bir tavir icinde vah-
yin yol gostermesine kulak vermekle hidayet seklinde kiside imani bilgi olarak tezahiir
ettigi halde;13 fikih, delil ve ispat yolu ile diisiinceyi gerektiren bilimsel yéntemle elde
edilen bilgidir. Islamf bilimsel 1stilahta buna verilen ad, ‘igtihat’tir. Dolayisiyla ilim, kesin
ve mutlak bilgi anlaminda yakini ifade ettigi halde fikih, kuramsal bilgiyi ve dolayisiyla
yanlis olma ihtimali olan bilgiyi ifade etmektedir. Bu ylizdendir ki, Peygamberimiz, ilmin
fikha {istiinligiinii dile getirmek icin “ 43 4ila ygfiaall e allal) J2b 4limin miictehide yiiz
derece iistiinliigii vardir.”1# demistir. Ictihat, fikhin yéntemini temsil ettigine gore, bu
hadisteki ‘i) le jbaresi, ‘488!l e olarak yorumlanabilir. Ancak bu, fakihin asag: de-
recede bir ilim riitbesi oldugu anlamina gelmez, ¢iinkii diger bir hadis de bunu agikla-
maktadir: “ sle <@ ga GUadll e 35 1) ol 4488 Seytana kars: bir fakih bin abiden daha te-
sirlidir.”15 Bunun sebebi, bilimsel olarak elde edilen bilgi islami acidan ¢ok énemli olma-
sina ragmen kuramsal ve beseri oldugundan ildhi olan ve vahiyle gelen mutlak bilgiye
(el-‘ilm) gore daha asag1 bir mertebededir.

11 Bu konuda L. Gardet ve Wensinck de ayni sonucu desteklemektedirler, bk. “llm al-Kalam”, Encyclopedia of
Islam (second edition), Brill, Leiden; A.J.Wensinck, The Muslim Creed, The University Press, Cambridge
1932.

12 Bunu daha yakindan gérmek icin su ayetlere bakilmasi yeterlidir: el-Bakara 2/120, Al-i ‘imran 3/61, el-
En‘dm 6/119, 140, 143, Hid, 11/14, 49, er-Ra‘d 13/37,43, Meryem 19/43, er-Rim 30/7.

13 Buradaki 6znel yaklasimdan ne kastettigimizi anlatirsak konu dagilacagi igin ayrintilari diger ¢alismalarimiza
havale ediyoruz (Alparslan Agikgeng, Bilgi Felsefesi, insan Yayinlari, istanbul 1992, ézellikle s. 128-142, 175-
178 ve 273-4).

14 Darimi, “Mukaddime”, 32.

15  Tirmizi, “ilim”, 19; ibn Mace, “Mukaddime”, 17.
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Bu yorum neticesinde énemli bir sorunla karsilasmaktayiz: ilim, vahyi bilgi olduguna
gbre, neden Islam bilim tarihinde ‘bilim’ anlaminda kullanilmis ve fikih kavrami, ‘bilim’
anlaminda kullanildig halde sonralar1 bu kullanimdan vazgecilerek bugiinkii hukuk an-
lamindaki icerigine hapsedilmistir? Bunun agiklamasiny, igiincii ylizyilin sonlarinda bas-
layan Yunanca terciimelerde aramaliyiz. Zira o asirlardaki miitercimlerin hepsi de Islami
bilimsel 1stilaha sahip olmayan hiristiyan Araplardi. Bu yiizden ilim kavraminin kazandi-
g1 1stilahl icerige bakmadan, bu kelimenin sadece so6zlilk anlamini dikkate alarak
hiristiyan miitercimler, Aristo'nun Yunancada ‘bilim’ anlaminda kullandig1 episteme
kavramini Arapg¢a’ya ilim olarak ¢evirmislerdi. Halbuki, o zamanlar miislimanlarin kul-
landig fikih kavrami epistemenin tam karsilig1 idi. Ancak hiristiyan miitercimler bu ke-
limenin giinliikk kullanimini bildikleri icin epistemenin anlamini karsilamadigina karar
vermis olmaliydilar. Béylece dordiincii yiizyildan itibaren bir kavram kargasaligi ortaya
¢ikmis, ancak Yunan felsefesinin etkinligi yayginlastik¢a fikih kavraminin bilim anlami
da kaybolmaya baglamis ve bdylece miisliimanlar Kur’an'in 6ngérdiigi bilimsel 1stilah-
tan ayrilarak bu yeni terminolojiyi kullanmaya baslamislardir. Bilindigi gibi, hiristiyan
miitercimlerin yaptiklari terciimeler ¢ogu kere miisliiman alimler tarafindan incelenip
diizeltilmekte idi. Ancak bu alimlerin hi¢biri Yunanca bilmiyordu. Diger taraftan
episteme kelimesinin, fikih olarak Arapg¢a’ya ¢evrilmesinin bir zorlugu da her iki kelime-
nin sozlik anlamlarinin birbirini tutmamasiydi. Bu ylizden yeni tercimeyi adeta zorunlu
olarak kabul etmis oluyorlardi.

Yine Yunanca’dan Arapg¢a’ya aktarilmak istenen bir kavramda filosofiya kelimesi idi.
Bunun sdzliik karsiligi da hikmettir; nitekim Arapga’ya bu kavram béylece ¢evrilmisti.
Halbuki bilimsel {slami 1stilahta bu anlamda kullanilan kelime o zaman kelam idi. Yine
ayn1 sebeplerden dolay filosofiya, kelam olarak ¢evrilmeyip Arapg¢a’ya hikmet olarak ak-
tarilmis ve ayr1 bir kargasaya yol agmistir. Kelam kavraminin bu anlamda kullanildigini
gosteren bircok kullanim mevcut ise de biz bunlardan bir tanesini 6rnek olarak gostere-
biliriz. Hasan-1 Basri (6. 110/728) Halife Abdiilmelik’e kader hakkinda sordugu soruyu

aciklayan mektubunda séyle demektedir: “ahdesna’l-kelam fihi”16

yani “bu konudaki fel-
sefl tartismalar1 biz baslatmis oluyoruz”. Bunu destekleyen diger bir kullanim da Hz.
Aise’nin Hasan-1 Basri hakkinda sdyledigi su sozdiir: “men hazellezi yetekellem bi
kelami’s-siddikin.”17 Hz. Aise bu sozii sdylerken Hasan-1 Basri’nin keldma dair bazi séz-
ler séyledigini, dolayisiyla felsefl bir konusma yapmakta oldugunu tahmin edebiliriz.
Hikmet kavrami ise, biiyiik diislinlir Miicahid’in belirttigi gibi, miisliimanlar tarafindan
daha ziyade Kur’an’dan ¢ikarilan “amell” diyebilecegimiz bilgi tiirii i¢in kullandiklar: ke-
lime idi. Zira Miicahid’e gore “ V&8 134 (gl 2 Lkal) &g oy sl (o &&aY (3% Allah hik-

16 Julian Obermann, “Political Theology in Early Islam”, Journal of the American Oriental Society, LV (1935), s.
145 (Arapgasi: trc. Helmut Ritter, “Studien ur Islamischen Fromigkeit |: Hasan al-Basri”, Der Islam, XXI
(1933), s. 68, satirlar 10-11).

17 ibnii'l-Cevzi, el-Hasanu’l-Basri, 8-9, Muhammed ‘Abdurrahim’in alintisi, Tefsiru’l-Haseni’l-Basri, Daru’l-
Haremeyn li't-tiba‘a, Kahire 1992, |, 21.
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meti diledigine verir. Kime de hikmet verilirse ona ¢ok hayir verilmis olur” (el-Bakara
2/269) ayetindeki hikmet kelimesi, el-Kur’an, el-ilm, ve el-fikh anlamina gelmektedir.18
Burada ‘ilm kavraminin, ‘vahyi bilgi’ anlaminda, fikh kavraminin ise, vahyi bilgiyi anla-
maya calisan insan diislincesi anlaminda kullanildig1 gayet agiktir. Bu yiizden hikmet
kavraminin, bu iki bilgiyi insan yasantisina aktaran bir ameli bilgi oldugunu ¢ikarabiliriz.
Bunun i¢in Taberd, hikmet kavraminin, daha onceleri (yani 950’li yillara kadar) soyle ta-
nimlandigini belirtmektedir: “4: 481 5 ¢ &l & 4aSall (Hikmet bizzat Kur'an'in kendisi ve
onu iyice anlamaktir)”. Bundan su sonucu rahatlikla cikarabiliriz. “4 43l g alall & dasal)
(Hikmet bizzat ilimdir ve o ilmi iyice anlamaktir)”.1? Bunun sebebi ise, yukarida da be-
lirtmeye calistigimiz gibi, hikmet kavraminin ameli bilgi i¢in kullanilmis olmasidir.
Kur’an’t anlamak da bu amaca yonelik oldugundan el-fikh bi’l-Kur’an, Kur’an’dan ameli
bilgi elde etmek demektir ki, buna hikmet denmekte idi.

SONUC

Burada gostermeye ¢alistigimiz, bir¢ok kavramin tarihsel olarak nasil anlam igerikle-
rini kaybederek yeni anlamlar kazandiklarini bizzat Kur’an’dan da 6rnekler vererek ser-
gilemektir. Bunu bir 6lciide basardigimizi timit ederek diyebiliriz ki, kavramlardaki ta-
rihsellik, Kur’an’t bugiin degisik anlamamiza yol agmaktadir. Ancak semantik bir yakla-
simla o zamandaki anlami belli 6l¢iide ¢6ziimleyebilir ve Kur’an’t daha iyi anlayabiliriz.
Sunu da hemen belirtelim ki, kavramlarin anlamlarinin degismesi, biitiin bunlarin béyle
kullanilmalarimi gerektirmez. Dolayisiyla, tarihsel yaklasim Kur’an’it anlamada bir yo6n-
tem olabilir, ama hakikat icin bir kistas olamaz. Dolayisiyla Kur’an’t bu yaklasimla iyice
anlayabildikse, bu anlayisi kendi durumumuza nasil uygulayabiliriz sorusu ile ilgilen-
memiz daha saglikh bir yaklasim olacaktir. Ciinkii biz sayet Kur’ant anlamakla hakikati
bulmus isek, bu hakikati tarihsellik ugruna neden kendi zamanimizin anlayisina goére
tahrif edelim?

Diger taraftan Kur’an’daki gerek kavramlar olsun, gerekse uygulamalar olsun tarih-
sel olsalar bile bu, onlarin o devre ait olmasi gerektigi anlamin tasimaz. Kur’an’in kendi
tarihselligi bile bize bir¢ok hakikat dersi vermeye yeterlidir. O halde hiikiimlerdeki ta-
rihsellikte de burada sergilemeye ¢alistigimiz bir yaklasimi segebiliriz; ancak belirtmeye
calistigimiz gibi, bu o hiikiimlerin sadece o tarihe ait oldugunu ispatta yetersizdir. Nite-
kim bu calismamizda, tahlil ettigimiz kavramlarin islam’in ilk ii¢ yiizyilinda kullanildig
anlamlarinin daha saglikli bir bilimsel zihniyet bahsettigini savunmak istiyoruz, fakat
konumuz bu olmadigindan bunun tartismasina girmedik. Umit ederiz ki, bu incelememiz
bu konudaki ¢alismalara bir nebze olsun 151k tutar.

18 Taberi, Camiu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’dn, Daru’l-Ma‘rife, Beyrut 1980, IlI, 60.
19 Taberi, Camiu’l-Beyan, Ill, 60.



