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ALEVILERIN TURKIYE'DEKI
MEDYA KIMLIKLERL:
“ORTAYA CIKIS”IN SERUVENI

Dr. M._Hal;an YAVUZ
Wisconsin Universitesi
Ogretim Uyesi

SUNUS

5 Aralik 1996°da 6nde gelen Alevilerin liderligindeki Demokra-
tik Barig Hareketi Tiirk¢e gazetelerde tiim sayfa olarak soyle bir
haberle yer almisti: “Adlarimiz farkh olabilir, soyadimiz Tiirkiye”.
Giintimiiz Tirkiye’sinde her gecen giin kendilerini Tiirk’ten ziya-
de Tirkiyeli olarak géren yeni yeni etnik-dini kimlikler ortaya
cikmaktadir. Mesel4, siyasi kimligin iilke ile aynilestirilmesi o ka-
dar yaygin hale geldi ki, Tiirkiye’nin énde gelen dinf liderlerinden
Fethullah Giilen “Tiirk Islam’i”ndan cok “Tirkiye Miislimanl-
g1’ndan bahsetmektedir (Giilen; 1995). Dahasi, sabik Islamer bas-
bakan Necmettin Erbakan da Tiirk milleti yerine ‘memleket evlat-
lar?’ terimini kullanmistir. Dint kimligin ve siyasi kimligin bu se-
kilde iilke ile birlegtirilmesi Tiirkiye‘nin farkli dini (Alevi, Nurcu
ve Naksibendi) ve etnik (Kiirt, Bognak, Arnavut ve Cerkes) grup-
larimn kendi kimliklerini 6n plana ¢ikarmalarinin bir neticesidir.

1980 sonras: Tiirkiye’sinde etnik ve dini kimliklerin siyasiles-
tirilmesi benim goriigiime gore ii¢c farkh siirecin bir neticesidir:
Bunlar, yeni iletisim kanallarinin ortaya cikip yayginlasmasi,
okuma-yazma ve yiiksek egitim oranlarimin artisi, siyasi ve ekono-
mik liberallesmedir. Ayni1 faktorler etnik-dini bir hayal sahasi da
(zone of imagination) ortaya cikarmigtir. Bu siireclerin devlet
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merkezli Kemalist sekiilarizmden Alevi kimligini ayristirmasi ve
Islami siyasi kimlikten Kiirt kimligini ayiran bir baslangic olma-
larina ragmen ben sadece iletisim siireclerini ve bunlarin toplum
tizerindeki etkilerini inceleyecegim.

Tirkiye’deki iletisim aglarimin dinamiklerini incelemek sure-
tiyle kimliklerin dogustan geldigi goriisiinden ziyade, kimligin
*potada erimesi® ve icat edildigi goriisiinii ele alacagim. Iletigime
bagh arastirmalar —bu hakiki veya otonom oldugu iddia edilenler
de dahil olmak iizere— biitiin kimliklerin giinlitk hayallerimize
yon veren yerel ve global fikirlerin bir sentezi olduguna igaret
eder. Iletisim kanallarinin siibjektif kimliklerin nesnellestirilmesi
ve dekonstriiksiyon edilmelerini sagladiklari icin (Eickelman ve Pis-
catori 1996; 37-42) Tiirkiye’deki mevcut kimlik tartigmalarini anlaya-
bilmek icin kimlik, somutlastirma (reification) ve medya arasin-
daki etkilegim anlagilmalidir.

Bu tebligin ilk béliimiinde siyaset ve toplumun yeniden hayal
edilmesinde modern iletigim aglarinin sosyal ve siyasi neticelerini
ele alacagim. Kimliklerin yeniden hayal edilme sahasi olarak ileti-
sim aglarinin genel cercevesi verildikten sonra etnik ve dini kim-
liklerin manipulasyonunda iletigsim aglarinin rollerini inceleyerek
Alevi ve Kiirt kimliklerinin siyasetini tahlil edecegim.

I
KIMLIK HAZIRLAMA ALANI OLARAK iLETIiSiM AGLARI

Kimlik olugumu ve taninma miicadelesinde yeni iletigim agla-
r1 6nemli bir rol oynamistir. Iletisim aglarindan bir manipulasyon,
kimlige dair farkli ve birbiriyle miicadele eden kavramlar: barin-
diran alan ve yerel kimlikleri ve sosyo-siyasi meseleleri ‘globalles-
tiren‘ bir alani kastediyorum. Medya, gazeteler, radyo, internet
web siteleri, dergiler ve televizyon hi¢ de sabit bir alan degildir.
Manipulasyon alani olmalarina ilaveten kiiltiirler ve kimliklerin
olusumunda dinamik ve giicli birer kurumlardir. Tiirkiye'deki
ozel TV kanallari, radyolar, internet aglari, gazeteler ve dergiler
gibi medya kurulusglar etnik-dini girisimcilerin millf tarih ve kim-
liklerinin secerelerini diizenlemek, yaymak, megrulagtirmak ve
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yeniden icat ekmek suretiyle kamusal alana “¢itkmak” icin yéni
alanlar hazirlayip techiz etmektedir’.

Siyasi kimligin yeniden hayal edildigi temel alanlardan birisi
de etki alanm genislemekte olan medya kuruluslaridir. 1990'Tarin
ilk yarisinda TV, radyo, siireli yayinlar ve gazetelerin cogalmasi
kiiltiirel girisimcilere tanidik (cognitive) ve duygusal (affective)
yerel baglantilar1 yeniden hayal edebilecekleri (re-imagine) yeni
siyasi firsatlar vermistir®. Tiirkiye, medya kuruluslarinin sayisi-
nin en ¢ok oldugu Miisliiman iilkelerden birisidir®. Tiirkiye, 10 il-
ke capindaki gazetesi; 400 yerel TV istasyonunun yamsira 20 iilke
genelinde ve 35 bolgesel yayin yapan TV istasyonu ve 41 iilke ca-
pinda, 120 bélgesel ve 1234 yerel yayin yapan radyo istasyonlariy-
la her hangi bir diger Misliiman iilkeyi ¢cok geride birakmaktadir.
Bu cesitli iletisim araclart kamusal alanin sinirlarini genislettigi
gibi, kimliklerin kiiltiirel olarak tiretimi, dagilimi ve nesnellesti-
rilmesinde oldukca etkilidir.

Bu yeni medya kurumlar: Tiirkiye’de ahldktan modaya ve hat-
ta dine kadar pek cok alanda yeni fikirleri gelistirmekte ve yeni-
den olusturmaktadir. Mesel4, medya Kiirt ve Alevi toplumlarina
yerel, siyasi ve sosyal ilgiler ile kimliklerin harekete gecirilerek
uluslararasi ilgiler ve ajandalara girmesi icin pek cok imkén sun-
du. Dahasi, bir 6zel TV kanali, Star 1, daha 6énceden tabu olan ko-
nular hakkinda yayin yapti ve 1992‘de Show TV, kanal 6, Flash

1 Birlesik Devletler’de homoseksiiel ve lezbiyen kimliklerin olusumunu
aciklamada “ortaya gikmak” (“coming out”) tabiri kullanilsa da Turki-
ye'de Alevi kimligi, ABD’deki homoseksiiel kimlik gibi, nefretle ve ahlaki
¢okiintiiniin kaynag olarak ele ahnmigtir. Ensest hakkindaki popiiler
hikayeler her zaman Alevi toplumunda yogunlagmig ve onlar genellikle
“kirlenmig” olarak algilanmaktadirlar.

“TV devrimi” denilen hadise 1992’de ortaklarindan birisi de Cumhurbas-

kam Turgut Ozalin oglu olan Almanya’da kurulu bir Tirk sirketinin

Tiirkiye’'ve yaymn yapmasiyla basgladi. 1982 Anayasasi’nin 133. maddesi

TV ve radyo yaymn hakkini devlete vermisti. Milletlerarasi bir yayn ne-

ticesinde bu madde gecersiz kaldi. Magic Box kanali Star 1 adiyla Al-

manya’dan yayina basladi (Aziz, 1991).

3 Bu bilgi icin Radyo Televizyon Ust Kurulu'na tesekkiir ediyorum. The
Economiste gore “son sayimlara gore 300 yerel olanlarm yamsira 16 iil-
ke ve 15 de bolgesel capta istasyon mevcuttur. Radyo ise ¢cok daha yay-
gimdir: 35% iilke geneli, 109u bélgesel ve 1000’den fazla yerel istasyon
meveuttur” (The Economist, 199G:7).

no
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TV, HBB, ATV ve TGRT televizyon pazarindaki rekabete dahil ol-
du (Nokta, 1991). Bu yeni kiiltir, mesaj, cerceve ve yazili basin si-
teleri neticede iletisimciler (medya sahsiyetleri, fikir tiretici ve sa-
ticilan) ile (dinleyen, tiiketen, telefon ederek, yazarak ve istasyon
veya kanal degistirerek reaksiyon gosteren) dinleyici/halk ve bu
iletigimi hukuk? sistem ile diizenlemeye caligsan devlet arasinda
bir iletigim dogdu. Dinleyici, devlet politikasini diizenlemek ister-
se halk (public) olmaktadir. Dahasi, devlet tek bir homojen ku-
rum olmadig gibi, birbirinden farkli, hatta catigsan kurum ve sah-
siyetlerden olugmaktadir. Meseld, Kiirt ve Alevi kimlikleri husu-
sunda tek bir devlet politikas1 olmayip birbirleriyle catisan politi-
kalar vardar.

‘Organik’ entellektiieller icin bir modern habitat
olarak medya

Gazeteler ve dergiler yerli entellektiiellerin geligsmesi i¢in bir
habitat olusturmakta ve toplum icinde fikirlerini yaymak suretiy-
le siyasi bilinclenmeyi saglamak icin hayatl onem tasiyan bir
aractir. Bu medya kuruluglar sayesinde ‘organik’ entellektiieller
kimlik arama hareketinin olusumunda 6nemli bir konuma sahip-
tir. Sozli iletigimden yaziya gecis geleneksel dini ulema veya de-
de'den yeni medya kuruluslarinda yerlesim imkani bulan sehirli
entellektiiellere gecig olmustur. Bu yeni iletisim kanallar bilgiye
dayali yeni bir sosyal hiyerarsi olusturmustur. Giiniimiiz Tirki-
ye'sinde Alevi ve Kiirt kimlikleri olusumunda, Islami ve Turk
kimligi olusumunda kullanilan kahplar ve stratejiler degistirile-
rek uygulanmigtir. Dahasi, yeni iletisim teknolojisinin ydardimiyla
azinhk gruplar: kendi yerli 6zelliklerini evrensel kavramlarla ifa-
de edebilmisglerdir. Dolayisiyla, yeni iletisim sistemlerindeki gelis-
meye paralel olarak kiiltiirler ve kimliklerin melezlesmesine (cre-
olization) sahit olunmaktadir (Hannerz, 1987; 1989).

Bu yeni iletigim aglar1 kimliklerin yeniden belirlenmesi, ‘milli
menfaatleri’, toplumsal simirlar1 ve hakimiyet kavram: iizerinde
oldukca etkilidir. Oncelikle, gelismekte olan sosyo-politik alanla
bag edebilmek icin daha soyut ve esnek referans cerceveleri suna-
bilme imkén saglayarak bilginin iiretimi ve kontroliinde otorite-
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nin el degigtirmesine yol acmstir. Ikinci olarak, Islamei TV kanal-
larinin ideolojik programlari sayesinde 'gizlenmis digerleri' ile
‘uzak digerleri'ni evlerimizin icine kadar getirmektedirler. Mesel4,
ozel TV kanallar1 Alevi uygulamalari, homoseksiiellik, feminizm,
Kiirt milliyetciligi ve daha énceden tabu olan pek ¢cok konuyu tar-
tismaya acmiglardir. Bosna katliaminin yayinlanmas: Islamer
TVlere, Avrupa-sever (Europhile) Tirk elitlerinin uygun olmayan
tavirlarini ve “Avrupalilarin Miisliiman Bosnaklar: elimine et-
mekteki kararhiliklarini” ‘géstermek’ imkanim1 sunmustur.

Modern iletigsim aglar: 1990'1arda siyasi kimliklerin olusumu
ve bunlar arasindaki miicadelenin agirhik merkezi olmustur. Kim-
lik yaraticilar, kiiltiirel girisimciler ve kamuoyu yénlendiricileri-
nin hepsi bu yeni medyada kendilerine bir yer edinme cabasinda-
dirlar. Bu yeni iletisim aglari ayni zamanda hem eski kimlik si-
nirlarini ortadan kaldirmakta ve hem de alt-milli/dini toplumlarin
yeni sinirlarim belirlemektedir. Yeni iletisim aglarinin artmasiyla
mahalle Kur'an Kurslari ve dedelerin egitimi yoluyla sosyallesme-
nin yerel mekanizmalar giderek egemen otoritelerini yitirmekte-
dirler ve artik halk kimliklerin ve fikirlerin olusumunda katilabi-
lecekleri bir otoriteyi tesis etmenin yollarini aramaktadirlar.

Yeni iletigim aglanr ve 6zellestirme vasitasiyla
globallesme

Kiirtler ve Aleviler, Islami hareketlerin yeni dalgasimin nasil
yeni iletigim kanallariyla azinlik bilincinin olusturulmasini sagla-
diklarina en iyi 6rnek teskil etmektedirler. Medya bir homojenlige
yol acmamis 'ama onun yerine yerel ve global kimliklerin ve dev-
let-merkezli Tiirk milli kimliginin yeniden ortaya cikmasini sagla-
mastir. Tirk Siinnf kiiltiirii ve Kiirt veya Alevi kiiltiirta arasindaki
iligkinin tarihi hep direnme, kiiltiirlenme ve 6diin¢ alma ile dolu-
dur. Ashnda, giintimiiz Kiirt ve Alevi kimlikleri Paris, Lendra,
Berlin (Mandel, 1990) ve Briiksel'de 6nemli lciide olusturulmakta
ve Tiirkiye'ye Kiirt MED-TV ve Berlin’de kurulmus olan Alevi Al-
canlar TV gibi yeni iletigim araclariyla yansitilmaktadir.

Kiirtcenin standartlastirilmas: 1983 yilindan beri devam ede-
gelen bir siirectir ve MED-TV bu hayali Kiirt milletini uydu ya-
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yinlar sayesinde yaratmaya calismaktadir. Bu medya kanallar:
halkin bilincini dogrudan yonlendirmemektedir. Bunun yerine,
global fikirlerin yerel dille ifade edilebilecegi, medyanin islemesini
duzenleyen kurumsal kaideler ve medyanin toplumdaki etkisi
medya mesajlarinin igine gizlenmistir.

Bu gelismeler baglaminda halk yeni global anlamlar: kendi
yerel kiiltiirel cercevelerine yerlestirmeye baslamigtir. Hadiseler,
nesneler ve kargilikli eylemlerin énemlerinin vurgulanmasinda
yorumlayici rolii olan kimlik cerceveleri hep medya tarafindan
olusturulmakta ve tuketilmektedir. Medya toplumda nasil dogru
davranilacag konusundabir ornek tegkil etmekte ve “iyi hayat”in
nasil olmasi gerektigini gostermektedir. Bu degerler tizerindeki
rekabet medya aglar: vasitasiyla olusturulmakta ve sunulmakta-
dir. Dolayisiyla, Tiirkiye'de medya aglarinin cogalmas: ve ozelleg-
tirilmesi mevcut kimlik tartismalar: ve nesnellestirilmesine katki-
da bulunmugtur. TV aglarinin ticari girket haline gelmeleri onla-
rin asil fonksiyonlari olan egitim ve devletin tasvip ettigi bilgi
kaynag olmaktan eglenceye dogru kaydirmistar. Hatta, Kanal 7,
Samanyolu TV ve TGRT gibi kendi kendilerine yén veren Islama
TV kanallar1 bile Islam'in nesnellegtirilmesine yardim etmigler-
dir. Genig bir izleyici Kitlesi ve reklam pazarindaki paylarini elle-
rinde tutmak icin qok cesitli programlar yayinlama hususunda
Tirkiye'deki ozel TV istasyonlarimin kendi aralarinda bir rekabet
soz konusudur. Mesela, Ali Kirca’nin Siyaset Meydant simdiye
kadar bastirilmig konularin halka acilmasinda bir arena olmustur
(Oncii, 1995).

Dahasi, bu tur talk-showlar ticari sebeplerden dolay: Islami
ve Alevi perspektifleri de dahil olmak tizere ¢ok genig bir perspek-
tif yelpazesini yayinlamaya zorlanmislardir. Cevreden pop-miizige
kadar hemen hemen her mevzuda mutlaka “Islam” ve “Alevi” go-
riistinii sunabilecek bir ilim adami vardir. Buna ilaveten, Islama
TV kanallar1 ve Alevi radyo istasyonlari ayni pazar ortaminda
rekéabet etmekte ve siirekli olarak sosyo-ekonomik konulan Islam
veya Alevilik agidan ele almak suretiyle dini kurallara ne kadar
bagl olduklarimi géstermektedirler. Bir bakima, yeni Islam, Gu-
len’in tabiriyle “Tirkiye Islam” ve Alevi kimligi televizyonlarda
ve aym girkete mensup radyo ve gazetelerde yaratihp satilmakta-

dir.
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Medyanin 6zellestirilmesi ve siyasi haklarin artmasiyla pasif
algilamaktan veya tek yonlii yayindan iletisimci aglar vasitasiyla
aktif girigsimcilige dogru ciddi 6l¢tide bir degisim yasanmaktadir
(Sénmez, 1996). Meseld, popiiler radyo istasyonlarindan birisi olan
AKRA-Radyo seyh Esad Cogan’in lideri oldugu bir Naksgibendi ta-
rikatina aittir. Dinleyiciler istedikleri takdirde Naksibendi seyhi-
ne telefon edebilir, hatta geleneksel protokol kurallarina uymaya-
cak gibi goriinse de soru sorabilirler. Seyh ve program yapimecilari
dinleyicilerden 6zel bir grup ve “hayali digerleri”ni hedef almakta-
dirlar. Alevi Mozaik Radyo da dinleyicilerinin kimligini belirle-
mek icin Stnni Mislimanlar hakkindaki tabu konular: ele al-
maktadir. Bir bakima, dinleyiciler ayn1 Naksibendi veya Alevi cer-
ceveler ve yayin yontemleriyle bir toplum olusturmaktadirlar.

Mali kaynaklar: ve tecriibeleriyle kiiltiirel-dayanigma dernek-
leri yeni iletisim aglarini sadece merkeze cevap vermek icin degil
ayni zamanda kimliklerini kamuoyuna sunarak kabul edilmeyi
amaclamaktadirlar. Serbestlik kazanmig 6zel radyo, TV ve yazili
basin “mekanin gozden diisiiriilmesini” haber vermektedir (Arnhe-
im, 1972; 226). Yeni topraklar ordular tarafindan degil de medya ku-
rumlar1 ve radyo dalgalanyla fethedilmektedir. Amir Hassanpour
(1995; 16) MED-TV’nin “birbirlerini ayiran uluslararasi sinirlar: or-
tadan kaldirarak tarihte ilk defa devletsiz bir halk: birbirleriyle
iletisim kurmalarini saglayarak giiclendirmistir. Pek cok Kiirt
gokytiztindeki bagimsiz organin yeryiiziindeki hakimiyet icin
tarihi bir adim oldugunu hissetmektedir” seklinde bir iddia 6ne
stirmektedir. Aslinda yeni iletisim aglar1 gokyiiziinde ortak bir
Kiirt kurulugu yaratmasina ragmen, ayn1 zamanda Kiirt toplumu
icindeki farklihiklara da isaret etmektedir. Zira MED-TVnin dili
Kurmanci ve Turkce olup Tirkiye'de yasayan bir cok Alevi
Kiirt’iin konustugu Zazaca degildir. Turkiye’de yasayan Kirtlerin
asil dili olan Kurmanci Zazalar tarafindan anlasilmamaktadir.
Zazaca daha cok Iran dillerinin bir sivesidir. Zazaca konusanlar,
cogunlugu Alevi, kendilerini Kiirt'ten ziyade Zaza diye adlandirir-
lar. Dolayisiyla, dile dayali bir kimligin ortaya ¢cikmasina sahit
oluyoruz (Mac Kenzie, 1989).

TV, radyo ve uydu gibi yeni o6zel iletisim kanallari kamusal
alanin genisglemisine yardimer olmus ve yerel kimlikleri yukar: ce-
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kerken global soylemleri de asag: cekmistir. Meseld, taninmis
talk-showcu Guner Umit Siinniler arasinda yaygin bir inanc olan
Alevilerin aralarinda ensest iligkileri oldugunu Interstar televiz-
yonundaki showunda soyleyincefstanbul'daki Alevi toplumu In-
terstar TV’nin 6niinde yogun gosteriler yapmis ve neticede Umit
igini birakmak zorunda kalmigti. Bu hadise, yeni medyakurumla-
rinin tarihi ényargilarn tartismaya actigini gostermesi bakimin-
dan onemlidir. Mesel4, bir Islame: dergi olan Jzlenim Alevi ayini
hakkinda bir makale yayinlanis, yazar da “Alevi dedesinin, Hiise-
yin Orhon, cemaata 'cem ayinine gelmeden once gusiil abdesti
ahn' dedigini duyunca Alevjlleringusiil abdesti almadiklarina dair
kendi inancim yikilmist1” (Kanber, 1993; 13) demigtir. Bu hadise de
Siinniler arasinda Aleviler hakkindaki kétii imain ne kadar derin
oldugunu ve medyanin stereotipleri yrtkmaktaki musbet rolunii
gostermektedir.

II.
KIMLIKLERIN DEGISIMI VE ILETiSIM
ALANLARININ OLUSUMU

Dogu Tiirkiye’de muhafazakar bir sehir olan Erzurum’da yay-
gin bir deyim séyledir: "Son asirda Tirkiye’de niiisliimanlar iic
kez kiblelerini degistirmek zorundakaldilar”. Ashnda Tiirk vatan-
daslar: bir nesil boyunca kimlik bakimindan ii¢ Zible degistirmek
zorunda kalmisti: Toplumu bir arada tutma giicii diyebilecegimiz
din (Islam), dil (Tiirkce) ve vatan (Tiirkiye). Bir bagka deyisle,
Tiirkiye'deki milli kKimlik once din, sonra dil ve son zanianlarda
vatan ile nesnellegtirilmistir.

Osmanli Devleti'nin 1878 ile 1923 yillar1 arasinda dagilmas:
esnasinda insanlar: bir araya getiren kollektif kimlik Islami kim-
likti. Abdiilhamid (hitkiimdarlhigs 1876-1908) miisliiman "millet"”
ile devlet arasindaki zorunlu beraberligi megrulagtiracak bir dizi
resmi ve gayr-i resmi Kurumlar yaratmsti. Miisliiman millet ve
devlet arasinda bu beraberlik Cumhuriyet devletinin tek tarafls
karariyla “resmen” sona erdi. Mustafa Kemal Atatiirk’iin “reform-
lar1” ile birlikte dinden ziyade dil, Tiirk ulus-devletinin olusturul-
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masinda birlestirici faktor olmustu. 1920 ila 40h yillarda Cumhu-
riyetci devlet potansiyel muhalefetin kiiltiirel temelini ve onun ge-
leneksel tarikatlardaki kurumsal ifadesini yok etmeyi amaclamig-
t1. Dolayisiyla bu, Islam’ bir “muhalefet kimligi”ne biiriindiirmiis
ve Kirt azinhg da bu muhalefetci Islami kimligin icine dahil et-
misti. Cumhuriyet etno-dini farklihgin kaynaklarini millet olus-
turma projesi icin bir tehdit olarak gormiig ve farklihklar: ortadan
kaldirabilmek icin biitiin giiciinti kullanmgti®.

Milliyetcilestiren (nationalizing) merkeze karsi gerceklestiri-
len isyanlarin derinligine tahlili toplum tabaninda siyasi olusum-
larin meydana geldiginin birer isaretidir. Tagra béliinmiigtii (seg-
mented) ama zayif ve hareketsiz de degildi. 1924 ila 1938 yillar
arasinda bir diizineden fazla isyan meydana gelmisti. Toplumsal
tepkinin ve organize muhalefet tegebbiislerine kars: acilan dava-
lar delil olarak yeterlidir (Tuncay, 1981). Ancak medya kanallarinin
mevcut olmasiyla toplumsal gruplar fikirlerini merkeze kars: dile
getirebilmiglerdir.

Turkiye’deki yeni iletisim patlamas: kollektif temsilleri (col-
lective representations) etkilemis, yeni dini otoriteler yaratmis ve
sivil toplumu birlestirmistir. Yeni iletisim aglar devlet tarafindan
meydana getirilmis (state-built) homojenligin kirilmasim sagla-
mis ve ‘farkliligr’ 6n plana gikarmigtir. Haberleriyle, gizli ve basti-
rilmis kollektif hafiza ve tarihi yaymlamaswla medya bir siipheci-
lik kaynag: haline geldi.

Tirkiye artik kiiltiirel ve ekonomik farkliliklarimi ifade edebi-
lecegi cok fazla sayida medya kurumlar: ve aglarina sahiptir. Et-
nik (Kiirt) ve dini (Alevi, Nurcu, Naksibendi) gruplarin kendi ga-
zeteleri olmasa bile en azindan birer dergileri vardir. Meselad Nur-
cu grubu internette de (http://www.zaman.com) ulagilabilen Za-
man adinda bir gazete ile iilke capinda bir kanal olan Samanyolu
TV’yi kurdu. Naksibendi gruplar1 da kamuoyunu yénlendirmek
icin kendi radyo istasyonlar ve siireli yayinlaria sahiptir. Isken-

4 Tirkiye hakkinda daha énce yapilan calismalar (Lewis, 1968) devlet-
merkezei olmus ve Tiirk toplumunu homojen olarak goriip onun modern-
lige dogru gidisini géstermislerdir. Ancak son zamanlarda ilim adamlar
(Andrews, 1989; van Bruinessen, 1992) Tiirkiye’nin farkhihklarina dik-
kat etmeye baglamiglardir.
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derpaga Naksibendi tarikatinin lideri Esad Cosan’a gére iman ci-
hadz igin yeni bir alan medyadir ve dindarlagtirmanin simirlar: da
radyo dalgalaridir.

Ankara’daki Alevi toplumunun 7 radyo istasyonu vardir®. Rad-
yo Mozaik iilke capinda yayginlagmakta ve Alevi Cankaya TV de
Tiirkiye’nin baz1 bolgelerine yayin yapmak i¢in hazirliklarim stir-
diirmektedir, dolayisiyla, Alevi kimliginin nesnellesmesi icin yeni
bir alan daha acilmaktadir. Yazilh medyaya aligkin olanlar radyo,
TV ve internet baglantilarina kolayca gecebilmiglerdir. Hem en-
tellektiiel kapasiteleri ve hem de radyo veya televizyonu sunabile-
cekleri yetismis bir halk tabanlar vardir.

‘Ortaya Cikag’ Siireci: Atanmig miittefiklikten
‘hayali diismanliga’ Aleviler

Osmanh Devleti Alevi toplumunu Iranin Safevi Devleti'nin
besinci kolu olarak gormiis ve onlara kafir ve sapiklar olarak dav-
ranmigtir (Imber, 1979). Alevi toplumu merkezi hiikiimet tarafindan
bir ka¢ kez katliama ugramis ve Tiirkiye'nin daghk bélgelerindeki
ticra kiylerde yasamaya zorlanmiglardir. Bu iicra koylerdeki
Aleviler kendi dini-siyasi diinya goriislerini olusturmuslardir. Bu
kollektif, ama tecrit edilmis, dayanisma psikolojisi Stinni 6nyargi-
larina karsi koymanin bir yolu olarak dahili sinirlarini saglam
tutmada 6nemli bir rol oynamistir. Kollektif Alevi kimliginin
dahili simirlar ortak davranig bicimlerinden ziyade harici tehdit-
ler vasitasiyla belirlenmigtir. Osmanli Devleti zamanindaki bu
toplumsal bask: tecriibesi Alevi toplumunu Istiklal Savasi olmasa
da Kemalist reformlarin asil destekcileri haline getirmistir. Alevi
toplumu Mustafa Kemal’in Islam’ kamu hayatindan cikararak la-

5 Ankara’daki yedi Alevi radyo istasyonlari: Mozaik, Cankaya, Cagdas,
Arkadas, Ezgim, Imaj ve Gercek. Bu istasyonlardan sonuncusu kapatil-
ma agamasina gelmigtiv. Hemen hemen hepsi de Alevilerin Ankara’da
yopun yasadiklarn Dikmen bolgesindedir. Dikmen’'deki Alevilerin cogun-
lugu Kiirt olup bir baska Ankara semti olan Mamak’ta yasayan Turk
Alevilerden ekonomik olarak daha iyi durumdadirlar. Gésterilerin gogu
Kiirt kimliginin Alevilikle ortaya gikanldigi Dikmen’de meydana gel-
mektedir. Ankara’daki Alevi faaliyetleriyle aldkali bilgilerini benimle
paylasan Muhammed Boz'a burada tegekkiir etmek istiyorum.
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ik bir rejim kurma amacindaki reformlarini m.m.uniyetle karsi-
lamigtir. Yeni devlet her hangi bir etnik-dini cemaat: 1923’te im-
zalanan Lausanne Antlagmasi gercevesinde tanimigtir. Kemalist
ideoloji etnik-dini farkhiligr geri kalmighigin bir igareti olarak algi-
lamistir. Ama ironik olarak, Tiirkiye’nin laiklesme ve milliyetcilik
tecriibesi siyasilegmig, alt-kiiltiirel kimliklerin ortaya cikmasini
saglamis ve bu durum toplumda gerilim yaratmis ve ayrihigin hep
ayrilikcilik olarak goriildigii bir ortamda kiiltiirel ¢ogulculugu
devlet-merkezli birlik igerisinde tutmaya calisan iki askeri darbe-
nin kaynagi olmustur.

Cok partili se¢im sistemiyle uyur vaziyette olan kiiltiirel daya-
nismalar siyasilesmis veya yenileri icat edilmistir. Bir demokratik
secim sisteminde hemen hemen hig bir politikaci bilgesel, etnik ve
mezhep farkliliklariyla aldkal durumu gérmezden gelemez. Alevi
cemaat1 tarihi 1950 genel secimlerinde Ismet Inénii (iktidar:
1938-1950) hiikumetinin baskisindan ve giderek kotiilesen ekono-
mik sartlardan kurtulmak icin DP’yi desteklemistir. Ancak
DP’nin Islame (Siinni) girisimlerde bulunmasiyla Siinni cemaat
karsisinda yine ‘damgalanms’ (stigmaticized) bir azinhk oldukla-
rimin farkina varmaya baslamiglardir. 1957 secimlerinde DP’den
desteklerini cekmisgler ve CHP’nin degismez taraftarlarn olmuslar-
dir. Bununla birlikte, 17 Ekim 1966°da bir grup Alevi siyasi giri-
simciler kendi ‘mezhepci’ (confessional) partilerini -Alevi Tirkiye
Birlik Partisi- kurmuslardir®. Partinin amblemi Peygamber’in da-
mad1 Ali'yi temsil eden bir aslan resmiydi. Parti 1969 sec¢imlerin-
de % 2.8 oraninda oy alarak Meclis’te 8 sandalye ile temsil edil-
misti.

Once devlet ve daha sonra da sol gruplar Alevi kiiltiiriiniin re-
pertuarimi Marksist fikirlerin yerini sekiiler-ilerlemeci fikirlerin
almasi icin yerel bir kaynak olarak kullandilar (Mardin, 1982; Atalay,
1991). Alevi cemaatinin Islam’ heteredoks yorumu ve onlarin tarih
boyunca gordiikleri eziyetler hep Alevi folk siirlerinde yer almis-
tir. Bu sgiirler sol fikirlerin yerel kaynag: haline getirilmistir. Sol

6 Bu parti Meclis'te grup olusturacak kadar oy alamamistir. Parti baskani
-Mustafa Timisi- Cumhuriyet Halk Partisi'ne katilarak Istanbul millet-
vekili secilmistir. Bu partinin kurulus ve kapanmas: hakkinda hig bir
calisma yoktur.
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fikirlerle igbirligi ve Alevi kiiltiiri, muhafazakar Siinnilere
Alevileri ‘komiinist’ olmakla suclayabilme sans1 vermistir’. Alevi
ve Kiirt azinliklari iizerine 6nde gelen yetkin isimlerden Martin
van Bruinessen de (1996: 8) “gecmiste Alevi isyanlarini komiinistlik
oncesi hareketler olarak yorumlayan radikal sol Alevileri tabii
miittefikleri olarak gordiigi“ fikrini ortaya atmaktadir. Dolayisiy-
la, Alevi cemaat: giderek sekiiler kuvvetlerin miittefiki olmaktan
1970’lerin sonunda ‘komiinist tehdit’in beginci kolu olmaya dogru
ilerlemistir.

1980 ihtilal otoriteleri Alevi ve Kiirt bilinclenmesine kars: bir
panzehir olarak Tiirk-Islam (Siinni) sentezini 6ne siirmiiglerdir.
Durum béyle olunca, Tiirk milliyetciliginin bu sekilde Islamlas-
tirilmas: Tiirk Alevi cemaatinmi devletten daha da uzaklastirmistir.
1990’larda Alevi cemaatindan pek cok kisi polisi de kendilerine
diisman olarak gormiistiir. Bu kollektif Alevi psikolojisi Alevi
medyasinda ifadesini bulmustur. Mesel4, onemli bir Alevi cemaat
lideri olan Izzettin Dogan (1995) “Alevi cemaatina kars: acik bir
ayirimeilik oldugunu ve onlarin vali yapilmadiklarimi veya askeri
liselere alinmadiklarimi” iddia etmistir. Dogan (1995) mevcut
Alevi kollektif psikolojisini de “pek ¢ok Alevinin devletin kendile-
rini resmi dairelerde yiiksek gorevlere getirmedigini diisiinmekte
ve kendilerini kenara itilmis hissetmektedir” seklinde aciklamak-
tadir.

1978 ve 1979'da gerceklestirilen katliamlarla ve sosyalist ideo-
lojinin cokiisiiyle Alevi cemaat: yeni kimlik formlar1 aramaya bas-
lads. Stinni-Islami hareket de onlara Alevi siyasi kimligini belirle-
mede bir nevi érnek ve baglangic noktas: teskil etti. Sol ideolojinin
cokiisti yeni alanlarin ortaya ¢ikmasi neticesinde Alevi meselesi
kiiltiirel ayirimin asil kaynag: haline geldi. Alevi siyasi bilincinin
olusumunda Cumhuriyet, Milliyet ve Yeni Yiizyil gibi sekiiler ga-
zeteler ve baz1 devlet kurumlar Aleviligi Tiirk siyasetinde yiiksel-
meye baglayan Siinni Islami harekete kars: bir kontra kiiltiir ola-

7 Ayse Giines Ayata’ya (1995) gore 1960°larda Alevilerin sehirlere gocii
¢ok fazla oldugundan fabrikalarda isci oldular ve soleu, esitlikei fikirler
de bu yillarda Alevi kiiltiiriine girdi. Ayata, esitlik¢ilik ve demokratik
diigiincenin Alevi kiiltirtinin temel geleri oldugu goriisiine de karsi
citkmaktadir. Ona gire bu fikirler 1960°larda kiiltiiriin i¢ine girmistir.
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rak gordiiler. Bu kurumlar Alevi cemaatini laik blokun tabii miit-
tefiki olarak lanse ettiler. Cumhuriyet Halk Partisi siirekli olarak
Alevi duyarhgini oya dontistiirmeye caligti. 1995 genel secimlerin-
den sonra pek cok siyasi yorumcu CHP’nin % 10 barajini ancak
Alevi cemaatinin oylariyla gecebildigini iddia ettiler. Devletin gi-
derek, ama azimli bir sekilde, Siinni-Turklik ile aynilestirmesiyle
Alevi cemaat: daha fazla tecrit edildigini ve giivende olmadigini
hissetti.

Bu siyasilesmis ve otonom Alevi kimliginin aracini da iletisim
aglari, ozellikle de yazilhi basin olusturdu. Medya firsatlarinin or-
taya cikmasiyla Alevi entellektiieller Kemalist laikligi Aleviler
icin bir ‘yapay kimlik’ olmaktan cikarip daha tutarli ve otonom
Alevi kimligi olusturmak i¢in yazili medyay: kullandilar. Cogun-
lukla devlet otoriteleri arasinda bir savag alani haline gelen anti-
Alevi faaliyetler Alevi cemaatinin 1990’larda yabancilagmasinda
onemli bir rol oynadi. Bu mesele Tiirk-Islam sentezinin devletin
mesruiyet zemini olmasiyla daha da 6n plana c¢ikti, zira devlet pek
cok Alevinin géziinde Siinni-Tiirk toplumunun muhafizi haline
geldi.

1980’ler eski ‘devlet kontrati’nin, yani devletin biittin dini kim-
liklerin tizerinde kalip tarafsiz bir sekilde biitiin vatandaslarina
esit uzaklikta hizmet etmesi fikrinin sonunu temsil eder. 1980’1
yillarda ihtilal sonras: otoriteler tarafindan “Tiirk-Islam kiiltiirel
sentezi’nin kabulii ve bununla birlikte sehirlesme ile okuma-yaz-
ma oranlarinin artmasiyla Alevi kimliginin siyasilesme siireci de
baslamig oldu (Yavuz, 1996: 80-81).

Tiirkiye su anda Alevi folk kiiltiiriintin entellektiiellegsme ve
siyasilesme tecriibesini yagamaktadir. Modernlesme kiiltiirel elit-
lere alt-kiiltiirleri yonlendirme ve yeniden tarif edebilecekleri ve
kiltiirel ve siyasi arenada kendilerine de bir yer edinebilecekleri
yeni alanlar yaratti. Yazili medya daha elestirel bir bilinglilik ya-
ratti. Mesela, Alevi kiiltiiriiniin tarihi kékleri hakkinda yazilan
calismalar hep Manichean [M.S. 3 ve 5. yiizyillar arasinda ragbet
bulan ve Zerdiistliilk mezhebinden esinlenip hem Allah hem Sey-
tana inanan bir mezhep] iyi ve kétii, adalet ve adaletsizlik ile hiir-
riyet ve baski dualizmi cercevesinde yapilmigtir. Halife Ali'nin
ogullar: Hasan ile Hiiseyin'e karst Emevi yéneticisi Yezid'in miica-
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delesini anlatan hikaye fazilet ve adalete sahip olabilmek icin aci
cekmenin degerini ortaya koymaktadir. Iyi, Ali'nin sahsinda tem-
sil edilmekte, Hiiseyin ve Haci Bektag-i Veli de mitkemmel insan-
larin érnekleridir. Yezid, Osmanh sultanlari, meseld 1. Selim zul-
miin somut érnekleridir. Burada iizerinde durulmasi gereken bir
baska husus da Mustafa Kemal’in “Stinni tahakkiimden kurtaricr”
olarak goriilmesidir.

Mevecut durum Alevi cemaatini ‘siirekli’ muhalefet eden bir
azinlik haline getirmistir. Alevi hareketi kendi kimligini olustu-
rurken bélgedeki diger etnik-dini hareketler gibi kendi algilanmis
‘digeri'ne nisbetle benzeri bir ‘cerceve’yi kullanmaktadir. Bir bas-
ka deyisle, Mozaik Radyo ve dergiler gibi iletisim aglarini kullan-
mak suretiyle Alevi siyasi hareketi dini uygulamalar: cemaatsel
siir belirleyicilerine dontistiirmiistiir. Bu siirec birbirinden farkl
cemaat ogelerini, siyasi yonden hareketlilik saglamak icin, nesnel-
lestirir, entellektiiellestirir ve insa eder. Neticede Alevi dini kimli-
gi giderek bir etnik-dini kimlik haline gelmektedir.

Bir Stinni-Islame: dergi olan Izlenim, Alevi kimliginin kamu-
sal alanda iddiaci olusunu ve manipulasyon edilmesini “yeraltin-
dan c¢ikis” (Kanber, 1993) tecriibesini yasamak isteyen bir cemaatin
ritmik diirtiisti olarak sunmaktadir. 199071ar Alevi ‘rénesans’inin
kurulus yillaridir. Bu ‘ortaya ¢ikig'm tecriibe edildigi ve kimligin
meydana gelip diizenlendigi yerler de soylemsel alanlardir (disco-
ursive spaces). Tirkiye’nin biiyiik gazeteleri Alevi meselesi ve
kimligi iizerine yaz1 dizileri yayinlamak icin birbirleriyle yarisa
girmiglerdi. Meseld 1995’te solcu-Kemalist bir gazete olan Cum-
huriyet (Engin, 1995) “Aleviler Ne Istiyorlar?” baslig: altinda bir haf-
ta siiren bir yaz: dizisi yayimnlamisti, Bu soru beraberinde “Aleviler
kimlerdir?” ve “onlarin ne istedigini 6grenmek icin kim onlar ads-
na konusacaktir?” gibi pek cok soruyu da getirmektedir. Bu 6nem-
li sorular Turkiye’deki kimlik hareketleri icinde ve arasinda mev-
cut siyasi séylemin dnemli konularidir. Medya bu sorularin giin-
deme gelmesini saglamakla kalmayip diinyada benzeri durumlar-
dan adaptasyon, 6diin¢ alma ve katilim icin imaj ve kavramlan
sunan bir arac konumundadar.

Alevi ilim adamlarina gore bir Alevi, babadan ogula gecen bir
dini cemaatin iiyesidir. Bir Turk antropologu olan Nur Yalman,
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Alevi ve Siinni Miislimanlar arasindaki mezhep simirlarini Is-
lam’in sartlarinin farkh bigimlerde yorumlanmasina indirgeyerek
ortaya koyar (Yalman, 1969: 53). Bu temel farkliliga isaret eden argii-
man kiltirel farklihklarin ne zaman ve nasil siyasilestirildigini
aciklamaz. Toplam Alevi niifusunun genel Tiirkiye niifusunun
(tahminen) % 15’ ile % 30’u arasinda degismesine kargin (Andrews,
1989: 48, 57)% su soru sorulmalidir: Sekiiler Tiirk veya Kiirt kimligi
yerine neden bir takim tavizler koparmak icin Alevi kimligi kulla-
nilmaktadir? Insanlar kendilerini her zaman Alevi olarak mi1 gor-
mektedirler?

Otoritenin Dede’den Alevi Entellektiielleri’ne Gecisi

Aleviler insana maneviyatin merkezi olarak biiyiik onem ve-
rirler ve sahsin dahili manevi varliginin Kur'dn’a esit derecede
onemli oldugunu diisiiniirler. Aleviligin uygulanmasi icin belirli
bir mekéan yoktur, zira beser uygulamalarinin ckunmasi ve disip-
line edilmesi i¢in tek bir yol olmadigina inanirlar. Alevi inanci
mii'minlerden imanlarim icsellestirmeleri ve ellerini, dillerini ve
bellerini korumalarin ister. Giinlitk konugmalarda Aleviler Tiirk-
ce, Kiirt Aleviler ise genel olarak Alevi Kiirtler tarafindan konu-
sulan bir Kiirtce sivesi olan Zazaca'y1 kullanirlar. Bununla birlik-
te, dyin dili Tiirkce'dir (van Bruinessen 1996b). Alevilerin cogu kimlik-
lerinin temeli olarak atalarindan gecmeyi kabul ederler. Yani, kisi
Alevi olarak dogar ve bir bagkas: asla Alevi olamaz.

Alevi kimligini clusturan materyel unsurlar sunlardir: Saz
(Anadolu’da kullanilan bir enstriiman), cem (dini téren ve uyus-
mazliklarin giderilmesi igin Alevi toplantilari) ve dede (kutsal bir
siilaleden geldigine inamlan manevi lider). Baz: Aleviler, ezoterik
dini bilgiyi kontrol eden gezgin kutsal sahsiyetler olan Alevi dede-
lerinin dinf otoritelerini kabul etmektedir. Her bir dede oca’ diye
bilinen kutsal bir siilaleye mensuptur. Baz1 dedelere gore kendile-
ri Peygamber’in soyundan gelen seyyidtirler. Yerlesmis ulema ve-

8 Alevilerin Tiirkiye'deki sayilari hakkinda giivenilir bir kaynak olma-
makla beraber Devlet Istatistik Enstitiisi’nden bir aragtirmac: Tiirkiye
niifusunun %8&'inin Alevi oldugunu iddia etmektedir.
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ya imamlarin aksine bu dedeler gezgindirler ve siirekli olarak
Alevi cemaatlarim ziyaret ederler, zira dini iyinlerin belirlenmis
bir zaman ve mekéan zorunlugu yoktur. Dolayisiyla, dedeler Alevi
cemaatleri arasinda birlestirici fonksiyonu olan sahsiyetlerdi. De-
deler cok bilgili ‘ayakl kiitiiphaneler’di ve bilgilerini kendi dini
anlayiglar1 dogrultusunda digerleriyle paylasirlardi. Neticede de-
deler iilke genelinde cok iyi calisan bir bilgi ag1 vazifesini goriiyor-
lardi. Siinni ulemanin aksine dedelerin egitimi kurumsallagmadi-
gindan dedeler Alevi cemaat: icinde ¢cok daha genis bir karizmatik
liderlik hizmetini de ifa ediyorlard.

Bu akrabaliga bagh dini liderlik, yazih kiiltiiriin bilginin inga-
sinda hakim arac olmasina kadar Alevi uygulamalarinin merke-
zinde yer aliyordu. Dedelerin rolii uzun zamandan beri tehdit al-
tindayd: ve cemaatin liderligi roliinii ve oral kiiltiiriin yorumlan-
masimn glabal fikirler cercevesinde yaziya dokiilmesi igini yeni
olusmus olan bir entellektiiel sinifi yerine getiriyordu. Mesela,
Alevi konularinda popiiler bir yazar olan Nejat Birdogan (1994a)
dedenin miras yoluyla gecisini acikca elestirmis ve “Aleviligin
Islamin disinda olmasindan 6tiirii bu dedelerin Peygamber Mu-
hammed’in soyundan gelmelerinin miimkiin olmadigim” (Birdogan,
1994b: 19-20) iddia etmistir. Baz1 Aleviler, Birdogan'in Aleviligi
islam’in disinda ayr1 bir Tiirk inanc sistemi’ olarak yorumlanma-
sina karsi ciktilar (Aktiel, 1994). Dolayisiyla, Alevi kiiltiiri ve
inanclarinin yaziya gecirilmesinde hemen hemen hig¢ bir rolleri
yoktur. Alevi kimliginin temelinde dede olmasindan ziyade yazih
medya kimligin kaynag: olarak gazeteleri ortaya cikarmislardir.

~ Alevi inancin1 digerlerinden ayirt eden karakteristiklerden bi-
risi de onun oral kiiltiire (yani anlatimlar, siirler, sarkilar, efsane-
ler ve popiiler deyisler) dayanmasidir. Devletin baskisindan 6tiirii
Alevi cemaat: dinf otoritesini akrabalik yoluyla kurumsallastirmms
ve kokli bir dinf kurumlar ve fetvilar gelismemistir. Bu anlatim-
lar ve giirler icinde ideal bir ‘Alevi tavr?’ verilmistir. Dolayisiyla,
Alevi cemaat: ic¢ evlilikler ve sozlii anlatimlar ile mevcudiyetini
strdiiregelmistir.
Egitim ve sehirlesmenin artmasiyla otorite hususunda énemli
bir degisim yasanmstir. Dergiye bagh yeni bir dini otorite ortaya
cikmaya baglamaktadir. Artik geleneksel dedeler degil de aym za-
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manda modern iiniversite dereceleri olanlar hakim otorite olarak
sayg1 gérmektedirler. Sekiiler bir tiniversite egitimi ya akrabaliga
bagh dede otoritesini tamamlamak veyahut da bu otorite kaynag-
n1 degistirmek icin kullanilmaktadir. Asil devrim, s6zel kiiltiirden
yazih kiltiire gecigtir. Meseld, 1990’larda Alevi kimligi tizerine
yapilan tartismalar medya kurumlarinin olusumuyla baglamistir
(Cumhuriyet, 1991). Cem, Nefes, Kervan, Cagdas, Ziilfikar gibi Alevi
streli yayinlari tartigmanin forumlar: haline gelmeye basladilar.

Yazilh kiiltiiriin ikinci onemli etkisi de Alevi kimliginin
tarihilegtirilmesidir (Bender, 1993; Bozkurt, 1990)°. inang ve uygula-
malarindan 6tiirti Siinni y6neticiler elinde toplu ac1 cekme miti
mevcut Alevi iddialarinda asil giicii olusturmaktadir. Ortak atalar
ve Osmanli baskisina dayanan bu kollektif hatiranin olugumu ve
yerine getirilmesi yazili eserler yoluyla popiiler hale getirilmistir.

Aleviler tarafindan yazilan hemen hemen biitiin kitaplarda
Alevilerin tarihi, Siinni yoneticiler elinde cektikleri acilar ile bas-
lar. Alevi entellektiieller birbirleriyle ‘gelenegin icadr’ hususunda

9 Besim Atalay, Bektasilik ve Edebiyat: (Istanbul: Ant Yaymnlarn, 1991);
Halit Baldemir, Din ve Alevilik Uzerine (Istanbul: Nam Yaymmalik,
1994); Nejat Birdogan, Anadolu ve Balkanlar'da Alevi Yerlesmesi (Istan-
bul: Alev Yayinlari, 1992); Nejat Birdogan, Anadolu’nun Gizli Kiiltiirii
Alevilik (Istanbul: Berfin Yayinlari, 1994); Cemsid Bender, Oniki Imam
ve Alevilik (Istanbul: Berfin Yayinlari, 1998); Cemsid Bender, Kiirt Uy-
garliginda Alevilik (Istanbul: Kaynak Yayinlar, 1991); Fuat Bozkurt,
Aleviligin Toplumsal Boyutlar: (Istanbul: Tekin Yayinlari, 19907; Reha
Camuroglu, Tarih, Heterodoksi ve Babailer (Istanbul: Metis, 1992); Re-
ha Camuroglu, Doniiyordu - Bektasilikte Zaman Kavram: (Istanbul: Me-
tis, 1993); Sadik Eral, Anadolu’da Alevi Katliamlar: (Istanbul: Yalcin
Yayinlari, 1993); Liitfi Kaleli, Sivas Katliami ve Seriat (Istanbul: Alev
Yaymlari, 1994); Liitfi Kaleli, Kimligini Haykiran Alevilik (Istanbul:
Habora Kitapevi, 1990); Esat Korkmaz, Alevilik-Bektagilik Terimler
Sozligii (Istanbul: Alev Yaynlari, 1993); Ismail Metin, Alevilerde Halk
Mahkemeleri (Istanbul: Alev Yayinlar, 1995); Baki Oz, Osmanivda
Alevi Ayaklanmalar (Istanbul: Ant Yaymlari, 1992); Atilla Ozkiriml,
Toplumsal Bir Baskaldirinin Ideolojisi Alevilik-Bektasilik (Istanbul:
Cem Yaymevi, 1991); Bedri Noyan, Alevilik Nedir? (Istanbul: Anadolu
Matbaasi, 1995); R. Yoriikoglu, Okunacak Kitap Insandir: Tarihten Gii-
niimiize Alevilik (Istanbul: Alev Yayinlari, 1990); Cemal Sener, Alevilik
Olay:: Toplumsal Bir Baskaldirinin Tarihgesi (Istanbul: Yon Yaymncilik,
1989); Cemal Sener, Alevilik Ustiine Ne Dediler (Istanbul: Ant Yaynla-
1, 1990).
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ve ac1 gekmenin sunumunda yarnismaktadirlar. Buicat siirecinde
entellektiieller global fikirler baglaminda insan haklari, demokra-
Si, hosgorii ve hiirriyet (Zelyut, 1992) kavramlarini kullanmak ve so-
zel gelenegi yeniden yorumlayarak hoggorulii ve demokratik bir
Alevi kiiltiirii ortaya cikarmiglardir. Bu yerel folk inanclariyla glo-
bal kiiltiiriin harmanlanmasi veyadini kultiiriin sekiiler kavram-
larla okunmasi standartlagmay: kolaslagtirmaktadir. Alevi kultu-
rel girigsimeiler yeni iletisim aglarimi Alevi folk inanglarim siste-
matize etmek ve standartlagtirmak igin kullanmaktadirlar.
Alevilik uzerine bu yeni literatiir Alevi kimligini tarihilegtirme ve
yaziya dokmeyi amac edinmektedir.

Medya, Alevi kimligiyle alakali meseleleri giindeme getirmeye
baslamig ve sadece bu 'mezhebi’ kimlik olusum alaninda bir tartig-
ma baslatmakla kalmayip ayni zamanda Siinni medyanin da bu
ige ilgisini ¢ekmistir (Yavuz ve Inceoglu, 1996). Nelerin yazilmas: ve
mesrulastirilmasi bu tartismanin merkezindedir. Alevi kiiltiir ve
uygulamalar hakkinda yazilan ve negredilen kitap ve dergilerin
sayisinda biiyiik bir patlama olmustur. Turkiye'deki Alevi kimlik
olusturulmas: hususunda onde gelen bir Alman uzman olan Karin
Vorhoffa (1995:7) gore 1989dan 1990’a gecildiginde Anadolu
Aleviligi haklunda basin kampanyalan ve kitaplarin coklugu sa-
dece Alevilik hakkinda hukum siirmekte olan sessizligi ortadan
kaldirmakla kalmayip ayni zamanda sekiilerlesme, modernlegme,
genis olcekli go¢ ve 1970’lerin Siyasi ihtilaflan neticesinde Alevi
cemaat: ve onlarin dini sistemlerini ele geciren dagilma siirecine
de bir son vermistir.

Bu nesredilmig eserlerdeki tartisma, 'hayal edilmig’ tarih ve
'hayal edilen' gelenege miiracaat ederek Alevi siyasi kimligini ya
ratmaya caligmaktir. Bu aci cekmenin kollektif psikolojisini yeni-
den canlandirma vasitasiyla ‘gelenegin icat edilmesi’ yeni negredi-
len eserlerin ana temasin olusturmaktadir. Yaz: sadece Alevi sé-
zel gelenegini mesrulastirmakla kalmaylp ayni zamanda farkh ve
birbirine muhalif bir Alevi bilinci de gelistirmektedir. Alevilerin
kendi aralannda da yazi sosyal degismenin bir arac ve dini otori-
tenin el degistirmesi anlamina gelmektedir. Yazi Siyasi bilinglen-
menin inga edilmes ve yayilmas: igin de giiclii bir aractir. Bu bag-
lamda modern iletigim alanlar1 Alevi kimliginin yeniden olusumu
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igin bir arena haline gelmig veiyi bir egitim almig ve malf olarak
durumu yerinde olanlar: dasiireci yonlendirebilme konumuna ge-
tirmistir. Onemli bir tarihf Alevi gahsiyet olan Haci Bektag Vi
(v. 12907) hakkinda yapilan tartigmalar ve bunun neticesinde or-
taya cikan literatiir Haci Bektag Vei'nin birbirinden farkli versi-
yonlarinin ol ugmakta olduguna isaret etmektedir. Mesela, bazi
ilim adamlar: (Sener, 1991; Zelyut, 1990) Haci Bektag Veli'yi bas-
k~altindaki bir toplumun devrimeci lideri olarak goéstermektedir.
Bununla birlikte, bazi Alevi entellektuelleri Alevi uygulama ve
dunya gorugunu tamamen Islam’in disinda gorrnekte ve diger ba-
zilar1 da onun Islami kokleri uzerinde durmaktadiriar.

Modern sartlar Alevi gengleri icin Turk milli kiiltiiriinde ve
global bir toplurnda Alevi olabilmenin gerekli yollarini agmakta-
dir. Yerel kimligin bu gekilde globallesmesi Alevilere kendi cema
atlerine ait olma veya ondan bagimsiz olma secenegini vermekte- «
dir. Eger cem, saz ve dede Alevi kimligini olusturan araclarsa, id-
dia edilen ilerlemecilik, hosgorii, sekulai-izm ve insancil unsurlar
daonun global toplumla baglantisini teskil ekrnektedir. Medyanin
kullanimiyla Alevi gencligi Atatiirk ile Ali’yi gosterilerinde birlik-
te kullanmiglardir. Mesel4, Ali'nin resminin altina Alevi gencligi
genellikle Rehber ve Atatiirk’in resminin altina da Onder yaz-
maktadirlar (Ali Rehber, Ata Onder). Dolayisiyla, bu kiiltiirel ye-
niden hayal edis dini dindis: ile, yereli global ile ve gelenegi mo-
dernlik ile birlestirebilen entegre bir dunya goriisii meydana ge-
tirmigtir. Bir bagka deyigle, Alevi kiiltiri yeni iletigim aglarinin
getirdigi bu kavramlar ve fikirler icerisinde hayal edilmektedir.
Fakat bu yeni iletigim egitimli Alevi entellektiiellerinin geleneksel
dedelerden daha hékim bir pozisyona getirmistir.

Yeni iletisim aglar: insan haklar: ve self-determinasyon ileil-
gili sdylemleri ‘oturma odasi’'na getirmekle kalmayip yerel Kiiltu-
riin global fikirlerie birlegme tecriibesi icin de alternatifler sun-
maktadir. Yeni Alevi ihyacilhign ken& kimligi ve iddiaci tutumunu
‘demokrasi’, ‘hoggori’ ve ‘insan haklar’ kavramlarmi kullanmak
suretiyle megrulagtirmaktadir. Meseld, onde gelen bir Alevi dergi-
si olan Cem’in editord Abidin Ozgiinay (1993: 13) “sekiilarizm, de-
mokrasi, hukuk kurallar1 ve modernite Aleviligin ayrilmaz parqa-
lar1” oldugunu ileri siirmektedir. Alevi érnegi iletisim yoluyla kii-
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resellesmenin simrlart yiktig1 ve ‘imajlarimizi’ ve politikalarimizi
standartlagtirdigina bir misal tegkil etmektedir.

Sivas Hadisesi ve Aleviligin Ters-yiiz Olmas1

1990lar yeni medya kuruluglarmin ortaya c¢ikigi, dernekler,
festivaller ve konferanslarin diizenlemesi baglaminda Alevi kimli-
ginin ortaya ¢ikigina sahit olmugtur. Festivallerin yanisira Alevi
yayinlar: da siyasi ve dini hareketlenmenin temel unsurlan ol-
mustur. Aym sosyo-politik alan igerisinde Aleviligin farkli versi-
yonlar bu sembolleri kontrol etmek igin birbirlei-iylerekabete gir-
miglerdir. Meseld, 2 Temmuz 1993 tarihinde onde gelen solcu
Alevi entellektiiellerinin Pir Sultan Abdd'i anmak igin (mezhep
ihtilaflarinin kigkirtilmaya miisait oldugu) Sivasta toplandiginda
bityiik bir catisma yasanmigtir. Toplantida ayrica Tiirkiye’nin on-
de gelen yazarlarindan ve Salman Rusdi’nin The Satanic Verses
adli kitabindan bazi bolumleri tercume edip yayinlamis olan ve
kendisini agik¢a ateist ilan etmis Aziz Nesin de vardi. Refah Par-
tisi yandaslarindan bir grup halk: harekete gecirmis ve toplanti-
nin yapildign Madimak Oteli'ne saldirida bulunulmus ve ¢ikan
yangin neticesinde orada bulunan entellektuellerden cogu 6lmiis--
tu. Bu hadise sehrin emniyet giicleri ve bazi ozel TV kanallan ta-
rafindan filme alinmag ve polis ¢ekimleri de ozd TV kanallarina
sizdirilmigtir. Bu film TV istasyonlarinda hemen hemen bir hafta
boyunca yayinlanmistir. Bu filmde polis kuwetlerinin acikca ka-
|abahktan yana olduklar: ve onlan dagitmak icin her hangi bir ¢a-
ba sarfetmedikleri gérillmiistiir. TV kanallarinda gosterilen bu go-
riintiiler farkli Alevi gruplarini devlet ve Siinni cogunluktan ayni
ortak tavr gordiikleri hususunda birlesmeye yoneltti.

Polis, devlet ve parlamentonun Alevi entellektiiellere kars:
gerceklestirilen bu katliam karsisindaki tavr1 Alevi cemaati igin
bir déniim noktasiydi. Cemaat, devletin 'kendilerinin' devleti ol-
madigim gordu ve bu durum Alevi cemaatinin giivenligi hususun-
daki endigelerini artirdi ve hareketlilik ve kurumsallagsmalarimi
hizlandirdi. TBMM arastirma komisyonu daha onceleri alevlendi-
rici konugmalar yapmg olan Aziz Nesin'i orada bulunarak prova
kasyon yapmakla suclamas iizerine polis de Alevi cemaati muha-
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fazakar bir Siinni gehirde anma térenleri duzenleyerek “provakas-
yon yapmakla' sugladi. 26 Aralik 1994 tai-ihinde mahkemenin 26
kisiyi 15 y1l ve 60 kigiyi de 3 yil hapisle cezalandirmasina ragmen
giivenlik endigelerini ve Alevi cemaatimn icerisinde pek cok kisiyi
ayinmeihiga ugradigy duygusundan kurtaramadi. Bu hadiseye re-
aksiyon olarak bir dizi Alevi dergi, yaylnlar ve radyo istasyonlari
Alevi kimligi tizerine siyasi hareketlenmenin aktif bir arenas: ha-
line geldi.

Alevi Kimliginin Miicadde Alam

Alevi kimliginin mevcut hareketlenmesinin ilk egilimi sozel-
likten yaziya gecis, ikinci egilim ise Alevi cemaatlarinin giderek
artan derneklegmeleridir. Bugiin Istanbul’da ulkenin gegitli bolge-
lerinden gelen insanlar: biraraya getiren (cogu bolgecilige dayali)
100’den fazla dernek vardir. Pir Sultan Abdal Dernegi'nin bagkam
olan Murteza Demir'e (1996) gore Aleviler "devletin resmi politi-
kasi olarak algilanan Sivas hadisesinden sonra" organize olmaya
baslamiglardir. Bununla birlikte, bu dernekler Alevi elitleri ara-
sindaiktidar mucadelesinin merkezleri haline gelmig, boylece da-
ha ¢ok ayriliga yol acmistir. Alevi inanclarinin rekébet halindeki
versiyonunu sona exdirip tek bir temsilci muessese kurmak ig¢in
13 biiyiik Alevi dernegi Istanbul’daki Sahkulu Dergahi'nda 15-16
Ekim 1994’te biraraya gelmisglerdir’®. Bunlar bir Alevi-Bektast
Temstlciler Meclisi kurmayakarar vermiglerdir. Meclis19-20 Ka-
stm 1994 tarihleri arasinda toplanmig ve 15 kisilik bir yonetim
kurulu se¢mistir. Bununla birlikte, Cem Vakfi, Meclisten ayrila-
rak kendi bagimsiz yapisim kurmustur. Meclisin ilgilenecegi en
onemli proje, Alevi ritiiel ve uygulamalari hakkinda “Cagdas
Aleviligi Buyrugu” adi altinda ortak bir metin yayinlamakti. Fa-
kat dahili cekisme ve Alevi uygulamalar: ve sozel gelenegi hakkin-

10 Bu toplantiva katilan dernekler ve yaymevleri sunlardir: Avrupa Alevi
Birlikleri Federasyonu, Pir Sultan Aptal Kiiltiir Dernekleri, Haci Bektag
Vi Kiltir Dernekleri, Hollanda-Alevi-Bektasi Sosyal ve Kultiir Der-
nekleri Federasyonu, Sahkulu Sultan Dernegi, Karacaahmet Dernegi,
Semah Kiiltiir ve Aragtirma Vakfi, Pir Sultan Aptal Kiiltiir Dergisi, Cem
Dergisi, Can Yayinlari, Y urtta Birlik Gazetesi, Goniillerin Sesi Gazetesi
ve Kervan Dergisi. 13 temsilciden 6’s1 ya dergi yadayaymevidir.
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da mesru otorite hususundaki anlagmazhik tizerine kurul dagil-
mistir.

Bu sozel kiiltiiriin yazili medyada yaziya dékiilmesi Alevi kim-
liginin farkli versiyonlari i¢in de yeni bir forum olusturmustur.
Etnik Tirkler ve Kiirtlerin de Alevi mezhebinin bir parcas: olmasi
hasebiyle yeni iletisim aglarinin neticesinde farkh etnik, lisan ve
egitim gruplar: arasinda bir miicadele alani haline gelmistir. Bir
Alevi kimliginin (devlet destekli siyasi kimligin aksine) inga siire-
ci bir pazar ortaminda ve yeni iletigim aglarinda ge¢mesinden 6tii-
rii daha dinamik ve hem iceriden ve hem de disaridan miidahale
edilebilmektedir.

Alevi cemaat1 bu yeni ortaya cikan modernitenin neticesinde
digerlerinden ayrilarak bélunmistir. Meseld, kirsal kesim
Alevileri daha cok geleneksel ve Cumhuriyet Halk Partisi tarafta-
r1 olma egilimindedirler; kiiciik sehir Alevi cemaatleri siyasi tavir-
lar: bakimindan bolinmiis ve hakim Siinni kiiltiire daha uyumlu
bir hale gelmiglerdir. Bununla birlikte, kirsal kesimde dogmus
ama ebeveynleriyle birlikte 1960 ve 1970’lerde biiylk sehirlerin
varoslarina gic etmis Alevi nesli daha devrimei fikirleri destekle-
mektedir. Bu son grup Alevi cemaat: arasinda yapilmakta olan
kimlik tartismasinda daha hikim durumdadir, zira bunlar egitim-
Ii ve yerel fikirlerden evrensel kavramlara daha kolay gecis yapa-
bilmektedir. Mesel4, onde gelen Kiirt-Alevi siyasetcilerinden Ali
Haydar Veziroglu soyle demektedir: “Eger Alevi gencligini biz egi-
tip kontrol altinda tutamazsak bu durum siyasi ortamda bir ihti-
lafa yol acacak ve bunun bedelini de cemaat 6deyecektir”. Demok-
ratik Barig Hareketi’ni yakin zamanlarda siyasi bir partiye doniis-
tiren Veziroglu, dernekleri de asiri sol ideolojinin egitim merkez-
leri olmakla elestirmistir'™

11 Cumhuriyet Halk Partisi'nden dnceki donem Tunceli milletvekili olan
Al Haydar Vezirogiu zengin birisi olup Demokratik Barig Hareketi’ni
kurmustur. 1995 genel secimlerinden énce CHP’nin % 10 secim barajini
asabilmesi i¢cin DBH secimlerden cekilmistir (Sivai Beyaz, 12 Aralhik
1995). DBH’nin milletvekili adaylarinin hemen hemen hepsi Alevi'ydi
{(isimler ve sec¢im bélgeleri icin bkz. Siyah Beyaz, 2 Arahk 1995).
DBH’nin slogan: “Adlarimiz farkh olabilir, soyadimiz Tiirkive” idi. Gaze-
telere verdikleri ilanlarda DBH farkh etnik-dini gruplarin haklari, milli-
vetei olmayan bir devlet ve bir anayasal vatandaghk fikri iizevinde dur-
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- Bu sehirli nesil daha sekiiler bir din yaratmaya calismakta ve
kendilerini de Siinni-Islami harekete muhalif olarak konumlan-
dirmaktadirlar. Bununla birlikte, Alevi kimliginin olusturulmas:
Tiirkiye devletinin hudutlariyla sinirl degildir, zira asil saik ve
mali destek Avrupa’dan gelmektedir. Alevi cemaati, yerel TV is-
tasyonlar: ve dergileri ile Avrupa’da oldukea iyi bir bicimde orga-
nize olmustur ve Tiirkiye'deki siyasi hayatta belirleyici bir rol oy-
namaktadirlar. Mesel4, Berlin’deki Alevi cemaati Al-Giil dergisi,
Alcanlar radyo istasyonu ve haftada 4 saat yayin yapan Alcanlar
TV kanalina sahiptir (Zaptcioglu, 1995).

Alevi Kimliginin Siyasi Unsurlar:

Giderek artan egitim ve iletisim aglar yeni taleplere uygun ve
daha soyut bir malumat dagarcigi gerektirdi. Bu da Alevi kimligi
ve Alevi inang sisteminin aklilestirilmesinin yeniden ele alinmas1
slirecini baslattirdi. Bununla birlikte, aklilestirme iddia edildigi
gibi ne tek bir sekle sahiptir ne de basitten miirekkebe dogru git-
mektedir.

Birbirleriyle miicadele halindeki iki Alevi dergisi tarafindan
iki cegit Alevi kimlik modeli empoze edilmeye calisilmaktadir. Son
yillarda etnik, bélgesel ve simifsal dayanismanin etkili oldugu
dahili Alevi rekéabeti Siinni cogunluk karsisindaki harici sinirlar:
asmistir. Ik grup iist simif Alevilerin kurmus oldugu Cem Dergisi
etrafinda toplanmiglardir. Yaklagik 25.000 tiraji olan Cem Dergisi
devlet ve Turk milliyetciligi taraftarn gibi gériinmektedir. Bu dergi
genig oranda, Islam in Alevi anlayisinin Tiirklerin (yar gé¢men)
Islam™ algilayis: bicimindeki Tiirk ilim adamlart gruplarinin go-
riiglerini yansitmaktadir (Ersoz, 1977; Figlah, 1994). Cem Dergisi'nin
yayin kurulu liberal ekonomik diizen taraftar: olup Alevﬂlgm res-
men taninmasini ve bir devlet kurumu olan Diyanet Isleri Bas-
kanhigi’na entegre olmasinmi istemektedirler. Tirk Alevilerin
hakim durumda oldugu bu grup Aleviligi dahili “Islam’in esasi”
olarak sunmaktadir. Cem’de yayinlanan makaleler Aleviligin kok-

mustur (bkz. Cumhuriyet, 7 Temmuz 1996). Fakat Alzvilerin cogu mez-
hebe dayali bir parti fikrini desteklemediler.
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lerini Kur’an ve Ahmed Yesevi ile Haci Bektasi Veli'nin Tirk kiil-
tiriine dayandirilmasina 6zen gostermektedir (Noyan, 1995: 847).
Cem’deki bu makaleler sekiilarizm, modernlik ve insan haklarinin
Alevi 6gretisinin degismez parcalar olduguna vurgu yapmakta-
- dir. Cem Vakfi Alevilik iizerine Istanbul’da 26-27 Mart 1996 tarih-
lerinde ilk uluslararasi konferansini diizenlemis ve devletin
Aleviligi Diyanet Isleri Baskanligi’na entegre etmesini istemistir
(Aydin, 1996; Camuroglu, 1996). :

Bir Alevi dedesi ve Galatasaray Universitesi'nde Uluslararasi
Iliskiler profesorii olan Izzettin Dogan’in liderligindeki bu grup,
“Alevi kimliginin Tiirkeiiliik ve Islameciligin bir sentezi oldugu ve
onun daha toleransli olan Islam’in Tiirk anlayis1” goriisiinii sa-
vunmaktadir. Dogan, bizzat devletle igbirligi yaparak Turk-mer-
kezli bir Alevi kimliginin insa edilmesini saglamak iizere Cem
Vakfi'n1 kurmustur. Dogan, devletten Diyanet Isleri Bagkanh-
gi'nda bir Alevi seksiyonu agmasini; okullarda Alevilik derslerinin
verilmesini; TV ve radyo istasyonlarinda Alevi inanc sisteminin
aciklandigr programlar yapilmasini istemektedir (Dogan, 1995b).
Dahasi, Aleviligi Kemalist sekiilarizmin tabii destekcisi ve garan-
torii olarak sunmaktadir. Dogan’in durumu otoritenin dinden si-
yasete kaydirilmasina iyl bir misal teskil etmektedir. Dogan’in
kendisini gbsterdigi ve dinlettirdigi mass medya, talk showlar ve
radyo programlar: bu otorite kaymasinda énemli bir rol oynamis-
tir. TV’de goriinmelerinden 6tiirii Dogan ve bazi diger entellektii-
eller Alevi kiiltiiriiniin otoriteleri olarak yer edinmislerdir. Med-
yaya bagh bu otoriteye ilaveten kiginin yaptig: is de otorite kay-
masinda dnemli bir faktordiir. Alevi kimligi icin dini destek gerek-
lidir ama bu yetmemektedir. Bilim, giivenilir bilgi tiretme metodu
oldugundan yiiksek egitim almig veyahut da tiniversite sisteminin
icinde bulunanlar Aleviligin otorite sahibi kaynaklar olmuslardir.

Baz1 devlet gorevlileri sadece Siinni Islam’ kullanmakla kal-
mayip ayni zamanda Aleviligi Kiirt milliyetciliginin siyasilesme-
sini notralize etmek icin de kullanmaktadirlar. Diyanet Isleri Bas-
kanhgi da ilk defa ileri gelen Alevi toplum liderleriyle bir dizi top-
lantilar diizenlemistir (Aygin, 1991). Yar1 devlet kurulusu olan Tiir-
kiye Diyanet Vakfi da 22 Subat 1992’de Alevi inang sistemi ve
islam hakkinda bir konferans diizenlemistir (Mert, 1992). Tirk-
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Islam sentezinin onde gelen teorisyenlerinden olan Siileyman
Hayri Bolay (1995) Diyanet Isleri Bagkanhgi’min konuyla ilgili go-
riisiinii soyle 6zetlemigtir: “Tiirk Milli Kiltiira egemen kiltirdiir
ve Alevilik de bu Milli Tirk kiiltiiriiniin bir alt kiiltiridiir”. Cem
Dergisi'nin etrafindaki ilim adamlar1 da bu devlet merkezli Alevi
kimligini bir alt kimlik olarak takdim etmektedirler. Yakin bir
gecmiste yapilan Alevi-Devlet iliskileri hakkindaki uluslararasi
konferansta Alevi yorumunun Isldm’in Tiirk versiyonu oldugu
seklinde bir goriis belirtilmistir. Bu da ne geleneksel dedelerin ne
de cemevinin Alevi kimliginin kaynaklari olmayip aksine, artik
Alevi kimligini icat ve lanse edebilecek, yonlendirebilecek ve yeni-
den belirleyebilecek daha genc, egitimli ve batililagmis entellektii-
ellerin 6n pladna gktigimn bir gostergesidir.

Cem Dergisi'nin Aleviligin Tiirk Islam’imin ayrilmaz bir parca-
s1 oldugu seklindeki takdimi, Aleviligi Tiirk Isldm’inin aksine bir
Kiirt dini olarak géren Cemsid Bender (1991) tarafindan acimasiz-
ca elestirilmistir'?. Cogunlugu Zazaca konusan Kiirt Alevileri ev-
renselliklerini ifade edebilmek icin Marksist terminolojiyi Alevi
sbylemine dahil etmeye calismaktadirlar.

Siyasi olarak Marksist ve devlet aleyhtar olan Pir Sultan Ab-
dal Dergisi Aleviligin “kéklerinin Isldm’da” olmayip sadece
Islam’dan etkilendigi goriisiinii savunmaktadir. Mesela, Pir Sul-
tan Abdal Dernegi'nin de baskan: olan Murtaza Demir (1993)
“Aleviligin amaci ve insan haklarimi anlayisi bakimindan
Islam’dan farkh oldugu ve koklerinin Islam’da olmayip Islam’dan
etkilendigi” gériisiinii ileri siirmektedir. Devlet sistemi tarafindan
asimile edilmekten korktuklar: icin de Diyanet Isleri Baskanl-
g1'na katilmay1 da reddetmektedirler. Bagkanlik tarafindan dev-
letlestirilmeye de karsidirlar.

Cem ve Pir Sultan Abdal tarafindan sunulan Alevi kimliginin
bu iki ucu arasinda bir dizi farkl goriis yelpazesi-de mevcuttur.
Mesela, popiiler bir Alevi kurulusu olan Haci Bektas Dernegi
Alevi kimligini devlet aleyhtar: ve daha cok topluma yonelik Ana-
dolu’ya mahsus Islam ve Tiirkliigiin algilanmas: olarak takdinxet-

12 1994 yilindan beri Kiirt millivetciligi ve Alevilik arasindaki iliskiyi orta-
ya citkarmaya caligan iki tane dergi yayn hayatima devam ettirmektedir:
Cagdas Ziilfikar (Haziran 1996’dan beri) ve Yeni Ziilfikar.
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mektedir. Dede gibi geleneksel Alevi kurumlarinin iizerinde dur-
maktadir. Pir Sultan Abdal Dergisi'nin aksine Corum ve Amas-
ya’daki Aleviler diizenli olarak camiye gitmekte ve kendilerini Sia
anlayisina uygun gérmektedirler. Eski Corum milletvekillerinden
Cemal Sahin, Alevi kimligini Islam’in Sif anlayisiyla egdeger tut-
maktadir (Sahin; 1995).

1993 Sivas hadisesinden sonra Aleviler daha ¢ok kimliklerini
ortaya koymaya basladilar ve devlet karsisinda farkh bir etnik-
dini grup olduklarina giderek daha fazla vurgu yapmaya basladi-
lar. Bu yeni Alevi kimliginin ortaya konulmas: hadisesi iyi bilinen
ailelerin ve siilalelerin secereleri ve tarihte meydana gelmis bir di-
zi zuliim gérme olaylarinin giincellestirilmesi goz oniine alindigin-
da farkh bir karaktere sahip oldugu goriillmektedir. Ortak deger-
ler (ritiiel uygulamalar, sozel gelenek, yonlendirmeler) ve (“diger-
leri” karsgisinda “biz” olmaya sevmeden) sinirlara ilaveten Aleviler
arasinda giderek artan ve yaziya dokiilmek suretivle objektiflesti-
rilen siyasi bilinclenme de mevcuttur. Tiirkiye'nin etnik-dini azin-
liklar1 arasindaki bilinclenme kaynaklar: onlarin hepsinin ortak
olarak siyasi baskiya maruz kalmalan ve kéti ekonomik sartlan-
dir. '

TV ve radyo bu hisleri popiilerlestirmekte ve Alevi cemaatini
daha once miimkiin olmayacak bir bicimde hareketlendirebilecek
yeni bir iletigim ag1 sunmaktadir. Mesel4, bir grup silahli insanin
12 Mart 1995 giinii Istanbul Gaziosmanpasa semtindeki Alevi
kahvelerine ates acip 2 kisiyi oldiirmeleri ve 3 kisiyi de yaralama-
lar1 devlet ve Alevi cemaati arasindaki nazik ve muglak sinin iyi-
ce belirgin bir hale getirmistir. Polis arastirmalarinda yavas dav-
ranmis ve semtte yerel polis karakolunun da saldirida rol almis
olmas: ihtimali tizerine dedikodular ¢ikmistir. Bu séylenti daha
once gozaltinda bulunan bir Alevinin aym polis karakolunda 6ldii-
riilmesiyle birlegince zaten devlete kars: olan Alevi cemaatini tah-
rik etmistir. Radyo ve TV kanallarinda verilen haberlerde gectigi
gibi, Istanbul’un baska yerlerinde bulunan Aleviler semte akin et-
miglerdir. Hadiseyi haber yapmak iizere TV kameralari ve gazete-
ciler bolgeye ulasinca da gostericiler daha da sertleserek siddete
bagvurmuslardir. Daha sonra da gostericiler polis karakolununun
etrafin1 sararak adalet isteginde bulunmuslar ve bir grup silahl
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gosterici karakola ates etmeye basglayinca polis de kargilik vermis-
tir. Catisma cogu Alevi olmak tizere 22 kiginin 6liimiyle sona er-
mistir. Bu hadiseden sonra artik Alevilik devletin adalet ve insan
haklarini inkdr etmesinin bir sembolii haline gelmistir.

Sivas ve Gaziosmanpasa’da meydana gelen toplu catigsmalar
veni iletigim araclar, giderek artan egitim seviyesi ve siyasi ile
ekonomik liberalizmin Tirk toplumunu degigtirdigini ve 6nceleri
bastirilmis kimlikleri siyasilestirdigini gdstermektedir. Bu ti¢ 6ge
etnik-dini 6z{ ‘milli’ potadan ayirmistir. Binaenaleyh, milli Tiirk
kimliginin parcalanarak Alevi ve Kiirt kimliklerinin ortaya c¢ika-
rilmas1 etki alamm giderek artiran yeni iletisim araclar vasita-
siyla meydana gelmistir. Tiirkiye’deki kimlik tartigmalar: iki yon-
lii bir paradoksu da ortaya gitkarmigtir: Modern Kiirt ve Alevi kim-
likleri ticaret ve iletisim araclariyla objektiflestirilmis, fakat Alevi
ve Kiirt milliyetci kimlikleri siibjektif olup “antik” tarihte kékleri-
ni bulmustur; bu kimlikler niifusun biiyiik bir kismin1 harekete
gecirebilecek bir siyasi giice sahiptir ama felsefi olarak tutarsiz ve
parcalanmaya egilimlidir. Zira sinif, bolge ve sive farkhliklarin-
dan dogan Alevi ve Kiirt cemaatlar: arasindaki elitlerin rekibeti
de s6z konusudur.

Sonuc

Bu makale, insan haklarinin global séylemleri ve etnik ile dini
kimliklerin taninmasina dair tartismalarda yeni iletisim aglarinmin
onemli bir siyasi alan olduklarini géstermektedir. Bu aglar yeni-
den hayal edilmis, Kiirt ve Alevi kimliklerini insa etmek ve yay-
ginlastirmak tzere editér, gazeteci, talk-show programcilar: ve ro-
man yazari olarak calisan yeni bir kiiltiirel girisimei simifinin or-
taya citkmasina imkan tanimistir,

Yeni iletisim aglarm ayni zamanda ortak bir kimligin bilincini
giiclendirmis ve farklihgi goz oniine sermistir. Meseld, MED-TV
Tirkiye’deki Siinni Kirtler arasinda Kurmanci dilinin standart-
lasmasinda 6nemli bir rol oynamus, fakat Zazaca konusan Aleviler
ile Soranice konugan Irakh Kiirtler gibi rekabet halindeki alt-milli
bilincin olusmasim da saglamistir. Iran ve Irak Kiirtleri PKK yan-
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Iis1 Tiirkiye Kiirtlerinin miicadelesine ve Kurmancinin standart
Kiirt dili haline gelmesine karigidirlar ve bu hareketi baz1 Tiirkiye
Kiirtlerinin egemenlik kurma cabalarimin bir géstergesi olarak ki-
namiglardir. ’

Daha 6nceki iletigim teorilerinin milli entegrasyonu saglaya-
caklarina dair 6ngorii gerceklesmemistir. Yeni iletigsim alanlarinin
ortaya cikmasi etnik ve dini gruplara Kiirt diinya goériisiiniin ya-
ratilmasina imkan vermis ve onlarin bir millet olarak ortaya c¢ik-
malarina yardim etmistir. 1980erde siyasi ve ekonomik alanlarin
genislemesiyle Alevi kimligi giderek bir siyasi “mezhepci” kimlige
biiriinmiistiir.

Alevi ve Kiurt 6rnekleri yeni iletigim teknolojilerinin bu kim-
liklerin siyasilesme ve degismelerinin sekilsiz ve daginik olmak-
tan ¢ok uzak olduklarim gostermistir. Sézel doktrininin sistemles-
tirilmesi tecriibesini yasamakta olan Alevi cemaat: 6rneginde so-
zel Alevi ibadetleri ve inanclarinin dahili bir sekiilerlesmesi de go-
ritlmektedir.

‘Asagrdan yukariya dogru’ gerceklesen Alevi ve Kiirt kimlik
olusumu Turkiye’deki medya patlamasiyla birlikte meydana gel-
mistir. Yeni iletigim aglar: siyasi bilince sahip elitlerin fikirlerini
yaymalarina pek cok imkanlar vermistir.-Tiirkiye'deki iletisim
patlamasinin etkisi yeni farkh dilleri konusan ve farkh dinlere sa-
hip etnik kimliklerin kamuoyuna duyurulmasin: da saglamigtir.
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