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SOYLEMDE ve HAYATTA
ALEVi KADININA KISA BiR BAKIS

Karin VORHOFF
Orient-Institut der DMG
Istanbul

Turkiye’de Aleviler ve Alevilik konusu, laik tandansh giinliik
gazetelerde yayinlanan dizi yazilarinin ardindan 1990’larin basin-
da, Alevi ve Siinni aydinlardan olusan laik ve liberal kesimin
"Alevilik Bildirgesi" metnini gazetelérde yayinlanmasiyla,! kamu-
oyunda konusulmaya baglandi. Bu olay,? dénemin Tiirkiye’sinde,
toplumun geneline hakim olan bir egilimin yansimasiyd:. 1980
darbesine miiteakiben goézlenen, devlet ideolojisinin yeniden ¢izil-
mesi, Ozal'n ekonomik liberalizminin, sosyo-kiiltiirel alana sigra-
maslyla beraber, siyasal ve kiiltiirel alanda da gii¢glenen ¢ogulcu-
luk talebinin dogal sonucuydu. Boylece, burada cok kisa ve yiizey-
sel olarak degindigimiz biitiin bu gelismeler, Cumhuriyet’in kuru-
lusundan bu yana "iyi" korunan bir takim tabularin yikilmasina
yol acti ve Alevilik de diger bir ¢ok sey ile beraber, hi¢ olmazsa
"kamu 6niinde" ve kamuda konusulup tartisihr oldu. Bir taraftan

1 Bkz. Cumhuriyet, 15 mayis 1990: s. 13.

2 Daha derin bir analiz icin bkz. Vorhoff, Karin: Zwischen Glaube, Nation

. und neuer Gemeinschaft: Alevitische Identitaet in der Tiirkei der Gegen-
wart [= Inang, Millet ve Yeni bir Cemaat: Giiniimiiziin Tiirkiye’sinde
Alevi Kimligil, Berlin 1995: Klaus Schwarz Verl, (= Islamkundliche Un-
tersuchungen no. 184). Ayrica Inglizce bir 6zet icin Die Welt des Islams
dergisinde yayinlamak iizerine hazirlanan "Let’s reclaim our history and
culture!" — Imagining Alevi Community in Contemporary Turkey” bakila-
bilir. Onun digmda bkz. Birikim dergisinin Agustos 1996 y1hinda yayinla-
nan 88. sayisinda Martin van Bruinessen ve Krisztina Kehl-Bodrogi’in
makalerine bakilabilir.
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devletin laiklik dayatmas, 6te yandan tek tip milliyet¢iligin sor-
gulanmasi ile toplumun biitiin sosyal ve kiiltiirel kesimleri diisiin-
meye bagladi: "Biz kimiz?", "Turk, Miisliiman, Batili, Dogulu,
Kiirt, Cerkez, Alevi!" "Kimiz?" sorusuna cevap bulabilmek icin do-
gal olarak yeni sorular soruldu ve asil tartisma bununla basladi:
"Bir Miisliiman, bir Tiirk, bir Alevi,... nedir?" Kiiltiirel kimligin
cevresinde dolasan kitaplarin ve dergilerin bir anda bollagmasi bu
arayigin en belirgin kamiti sayilmali. Bu arada biitiin bu tartisma-
larin yeni olmadigim, bir derkenar olarak hemen belirtmeliyiz.
Son donem Osmanl negriyatina goyle bir baktigimizda da benzer
sorular ve benzeri cevaplar hemen géze carpacaktir. Bu, bizi belki
de gbyle bir sonuca gotiiriiyor; demek o dénem gibi, bu ytizyillin
sonunda da genis 6lciide ve cok tesirli bir toplumsal degisim siireci
yasamiyor.3 '

Doksanli yillarin kimlik séylemlerine biraz daha ayrintih ola-
rak baktigimizda cinsiyet, her ne kadar iistii kapali da olsa, 6nem-
li bir kategori olarak karsimiza cikiyor. Esasen kadin ve ona yiik-
lenen toplumsal rol, dinsel ya da etnik gruplar tarafindan, kendi-
lerini, "6teki"nden ayirmak, ya da "6teki"ni belirlemek i¢in bir
arac olarak kullanilabilir ki bu tebligle tartismak istedigimiz tam
da budur. Sosyal diizen, kadin, giyim-kugsam, ev sekilleri vesaire
gibi farkhihklarla, ait oldugu kiiltiirel grup icin bir "etnik goster-
ge" (ethnic marker) fonksiyonu alabilir. Yani, digariya yénelik "biz
béyleyiz, biz buyuz" mimleyen belirgin bir aldmet.*

3 Anabashfimizi goz éniinde tutarak bu konuyu burada daha derin olarak
tartigamiyoruz.

4 Sunu belirtmeliyim: Béyle bir tespit etnisite teorilerin siibjektivist-kons-
triiktivist yaklasimindan kaynakianiyor. Bu yaklagima gére ‘etnik grup-
lar’ ve ‘milletler’ objektif verilerden ziyade siibjektif (6znel) kriterlere da-
yanmaktadiriar. Yani biyolojiye ya da irka dayali bir esas soz konusu de-
gil. Barthin ¢ifar acan kitabinda gosterdigi gibi, bu tiir gruplar daha ¢ok
kendilerini bir biz’ olarak algilayip digariya belirterek var oluyorlar (bkz.
Barth, Fredrik (derl.): Ethnic Groups and Boundaries, The Social Orga-
nization of Culture Difference, Bergen, Oslo, London 1969. Bu konu ile il-
gili genis bir literatiir mevcut. Bu tartismaya bir tiir girig kitab: olarak,
bkz. Thompson, Richard H.: Theories of Ethnicity, A Critical Appraisal,
New York, Westport, London 1988 (= Contributions in Sociology no. 82).
Tirkce olarak bkz. Yalein-Heckmann. Lale: Ulus, Millet, Azinlik, Etnik
Grup ve Kiiltiir Kavramlar: Uzerine, Sosyal Bilim Kategorilerine Elegti-
rel Bir Bakig, Birikim ozel say1 no. 71-72 (Mart-Nisan 1995) i¢inde s. 81-
85.
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Kadin, pedersahi toplumlarda énemli bir kiiltiirel sembol, ¢iin-
kii kiilttir denen sey, 6zellikle bir din ya da inang sistemi olarak
sunuldugunda, ahlaki bir konsept, ahlaki bir anlayis da belirler ve
baska gruplara karsi onu siirdiirmek, hatta imkan buldugunda
dayatmak ister. Ataerkil kiiltiirlerin ahlidk anlayisinda kadin, ka-
dinin konumu, davranislar ise, soziinii ettigimiz konseptin, mev-
cut ahldk sisteminin odaginda yer alir. Kadin kendisi i¢in belirle-
nen normlarin i¢inde kalarak, ona uyarak olumlanmakta, boylece
ait oldugu ailenin, dolayisiyla toplumun namusu korunmaktadir.
Bu nedenle inang sistemleri arasinda vuku bulan polemiklerde sik
sik "6teki'nin kadininin iffeti giindeme getirilir. "Oteki"ni kiiciim-
seyip asagilayarak kendi kiiltiiriini, kendi toplumunu yiiceltme
cabasinda kadinin bir sembol olarak kullanilmasi, 6zellikle Akde-
nizli ve Ortadogulu toplumlarda 6nemli bir silah haline gelebilir.?
Ciinkii onlarin kiiltiirel sistemlerinde, Tiirkiye toplumunun gele-
neksel degerlerinde varoldugu gibi, bireysel bir namus anlayisi
degil, erkegi kadindan sorumlu tutan, kadim erkege tabi kilan bir
namus-seref ikilemine dayanan onur konsepti vardir.

Geleneksel Akdeniz ve Ortadogu toplumlarinda, bir erkegin
serefi her zaman, ona tabi sayilan kadinlara da baghdir. Kizinin,
kardesinin, esinin, annesinin namusu lekelenirse, erkegin serefi
de yok olacakfir. Eger bunlara yonelik bir saldiriya cevap vermez
ise, "serefsiz" sayilacak, erkekliginden siiphe edilecektir.® Bu ne-
denle bir kadin ya da bir kiz, hi¢ bir zaman bagimsiz bir fert ola-
rak goriilmez. Her zaman bir erkegin esi, kiz, kardesi ya da anne-
sidir. Ustelik Tevrati gelenekle beslenen ii¢ biiyiik dine gore, kadi-
nin cinsiyeti her zaman cemaate fitne tagiyabilir, varolan diizeni
ve sosyal huzuru bozabilir. Bu nedenle erkege, bu kaoscu giicii
kontrol altinda tutma goérevi diigmektedir.

5 Sadece Dogu’da degil elbet. Batr’da da benzeri mekanizmalar gizlenebi-
lir. Séylemek istedigimiz, bu kollektif zihniyetin Dogu’da hala genel ge-
cer ve etkili olduguna iliskin, "oryantalist” riizgarlara kapah kalmaya ih-
timamh bir tesbit ile sinirh.

6 Bu yapiy: anlatan genis bir literatiir bulunmaktadir. Mahmut Makalin
Bizim Koy (Istanbul 1950: Varlik Yay.) adli kitap gibi kirsal alan gerce-
gine vurgu yapan, daha cok edebiyat dolayimh ¢ahsmalarin yanisira, bu
sosyal mekanizmanin en kapsamli analizini, Werner Schiffauer'in nefis
kitabinda bulabiliriz, bkz. Schiffauer, Werner: Die Bauern von Subay,
Das Leben in einem tiirkischen Dorf|= Subaylilar, Bir Tirk Kéyiinde Ya-
sam. Stuttgart 1987: Klett-Cotta.
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Onaltinc yiizyildan itibaren Kizilbas diye adlandirilan, bugiin
kendilerini Alevi olarak tamimlayan topluma yénelik iddialar da
iste boyle bir sosyo-kiiltiirel yapiyla iligkili olarak ele almamiz zo-
runludur. Cok iyi bilindigi gibi, gezgin Tiirk sifiliginin ve Kizilbag
- hareketinin ortaya ciktig1 dénemlerde, kirsal alanlarda yasayan
halk, sehirlerde, medreselerde savunulan ve 6gretilen Islam anla-
yisindan uzak durmustu. Daha sonra ise cesitli etkenler ile ki bu
etkenleri hitkmedenler, dis faktérler ve bunun gibi cesitlendirerek
simiflandirabiliriz, siyasal ve sosyo-ekonomik menfaatlerini dini
argiimanlarla donattilar.” Bu biraz Marx¢: gériinen yorumu daha
ileri gotiirmeyecegiz. Bizce de din, yeterince bagimsiz bir olgudur.
Fakat her zaman, toplumun sosyo-ekonomik yapisiyla etkilesir ve
onunla igicedir. Hangisinin daha 6nce ortaya ciktigi, ‘tavuk mu
yumurtadan, yumurta mi tavuktan’ ikileminde oldugu gibi zaten
tesbit edilemez. Sonucta bu farkh yorumlarin catismasinda, hii-
kiim verecek olan Tanr olduguna gore, kavgay: siirdiirebilmek
icin insanoglu, daha diinyevi alanlar secip "6teki"nin kadinina, do-
layisiyla namusuna, serefine saldirmay1 deneyebiliyor. Hem de
kavgaya gerek kalmayacak bicimde, yani iftiraya basvuruyor. Iste
Aleviler, dyinlerinde mum séndiiriiyormus, ondan sonra, kim bilir,
neler oluyormus... :

Bu saldin, ge¢miste, ortagag kurallar: igerisinde yanitlandi
kuskusuz, ama bu tiir séylentilerin, bugiin bile Alevi-Siinni iligki-
lerini zorlastiran bir konu oldugunu hepimiz ¢ok iyi biliyoruz. Gii-
ner Umit olayini, ya da son olarak, eski Adalet Bakan1 Sevket Ka-
zan'in sozlerinin yarattipn yankiyr diigiiniin. Ustelik yukarida
ozetledigimiz modern Tirkiye'nin kimlik arayislarinda, bu eski hi-
kayelerin yansimalar: da ortaya cikiyor. Aleviler doksanh yillarda
kendilerini yeniden tanitirken ve kendilerini yeniden tanmimaya
baslarken, bu konuya deginmeden edemezlerdi.

7 Burada Aleviligin cikis tarihini yazmay:1 hedeflemedigimizden bu girift
stireci kabaca ifade etmek zorundayiz. Daha derin analiz i¢in bkz. Meli-
koff, Iréne: Uyur Idik Uyardilar, Alevilik-Bektasilik Arastirmalari, Tu-
ran Alptekin (ceviri), Istanbul 1993: Gem Yay.; Ocak, Ahmet Yasar: Tiirk
Sufiligine Bakislar, Tiirkiye'de Tarihin Saptirilmas: Siirecinde, Istanbul
1996: Iletisim yay.; a.y.: La Révolte de Baba Resul ou la Formation de
UHétérodoxie Musulmane en Anatolie au XIIIe siécle, Ankara 1989: Tiirk
Tarih Kurumu Yay.
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Cogu kez, yazilan metinlerde,® bu cirkin iftiralardan bahsedi-
lir, Kizilbaglarin ya da Alevi 4yin-i cemlerinin Osmanh déneminde
gizli gizli yapildig1 anlatilir, bu gizliligin Siinni ortodoksinin dilin-
de, yersiz fantezilere konu edildigi, gercegin ise bunun tam tersi
oldugu, cemde Hakk’a ibadet edildigi, okuyucuya yiizlerce kez te-
min edilir. Burada bu tatsiz tartigmalara hic girmek istemiyoruz.
Benzer polemiklerin, tarih boyunca Balkanlarda heterodoks Hiris-
tiyan tarikatlar, ya da Pirene daglarinda Katharlar gibi, 6ne sii-
riildiigii bilinen bir gercek. Bu olgu, yukarida belirtmeye calhisti-
miz sosyal mekanizmanin bir sonucu. Alevi kadin da iffetli, Alevi
erkek de serefli, bundan hic¢ giiphemiz yok.

Iftiralara karsin, soziinii ettigimiz yazarlar tarafindan, Alevi
kadina iliskin bambagka bir tablo ¢izilmektedir. Bu arada, hemen
belirtmeliyiz ki, bir istisna olarak Sézengil’in kitabim® saymazsak,
hi¢ bir Siinni yazar, bu iftiralar1 agik bir sekilde tekrarlamiyor.
Bugiiniin Tiirkiye’sinde o kadar kaba bir tutum zaten artik mam-
kiin degilmis gibi gériiniiyor. Son dénem Alevi yazarlara gore,!!
Alevi Islam anlaylg,mda; ya da kimilerinin tercihine gére Alevi fel-
sefesinde ve Alevi toplumunda, kadin, erkege esit olarak, saygin
bir konumdadir. Hatta, kadinin kutsalhginin alt1 c¢izilir. Zaten,

8 Doksanl yillarda tam bir Alevi yayin sektorii olugturuldu. Onceleri Ant,
Can, Cem, Alev Yaynlan, temel girig niteliginde sayilabilecek popiiler
kitaplar yayinlady; 6rnegin bkz. Birdogan, Nejat: Alevilik, Anadolu’nun
Gizli Kiiltiirii, Hamburg 1990: Hamburg Alevi Kiiltiir Merkezi Yay.; Ka-
leli, Litfi (derl.): Kimligini Haykiran Alevilik, {stanbul 1990: Habora
Yay.; Sener, Cemal: Alevilik Olay:, Istanbul 1989: Yon Yay.; Pehlivan,
Battal: Anadolu’da Alevilik, istanbul 1992: Alev Yay.; Zelyut, Riza: Oz
Kaynaklarina Gére Alevilik, Istanbul 1990: Yon Yay. Swray1 dergi sekto-
riindeki canlanma izledi. Cem, Kervan, Nefes, Pir Sultan Abdal dergileri
Alevilik konunu éle almaya baslada.

9 Sizengil, Tark Miimtaz, Tarih Boyunca Alevilik, Istanbul 1991.

10 Aleviligin toplumda tartisilmasiyla beraber, Siinni aydinlar da — daha
cok Bektasilik 81 altinda da olsa — konuyu ele almaya basladilar; bkz.
Figlah, Ethem Ruhi: Tiirkiye'de Alevilik-Bektasilik, Istanbul 1990; Gii-
niimiizde Alevilik ve Bektasilik (Panel 22.2.1992), Ankara 1995: Tirkiye
Diyanet Vakfi Yay. no. 177; Kikinci, Mehmet: Alevilik Nedir? Istanbul:
Cihan Yay.; Oztiirk, Yasar Nuri: Tarihi Boyunca Bektasilik, Istanbul
1990: Yeni Boyut; Sezgin, Abdiilkadir: Haci Bekias Veli ve Bektasilik,
Ankara 1990: Kiiltiir Bakanlig: Yay. no. 1180.

11 Konuya iligkin cok fazla érnek, son yillarda yayinlanan bir ¢ok kitap ve
dergide bulunabilir. Bunlan tek tek belirtmeyi gereksiz goriiyoruz.
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Alevilere giore Tanri'nin insanda tecelli ettigi gerceginden hareket-
le, her insana ayni sevgi ve sayginin gosterilmesi, milletine, dini-
ne oldugu gibi, cinsiyetine de bakilmaksizin esit kabul edilmesi
geregi vurgulanir. Bu tesbite iliskin bolca delil sunulur:

Kadin, dini 4yinlerde dislanmamaktadir. Tam tersine, onun
erkegin yaninda yer almasi, dyin-i cem adi verilen dini ritiielin
gerceklesmesi icin sarttir. Iki cinsin birarada bulunmasinin, disa-
ridan bakan birinin diigiinebilecegi gibi, ahldka aykir1 yoniiniin
olamayacagi, cemde kadinlara "baci" yani kardes olarak hitab
edilmesinden anlasilmalidir. Toplumun "Dede" denilen nderleri-
nin egleri de, kocalan kadar saygi gormektedirler. Onlara "Anaba-
c1" ya da "Anasultan" sifati ile hitab edilir. Kadinin evde stz hakki:
bulundugu belirtilir. Baglarim1 kapatsalar dahi, bunun, tamamen
kirsal alandaki calisma kosullarindan ve aligkanliktan kaynak-
landig: s6ylenir. Yine de carsaf giyinme, pece takma, kac-goc gibi
olgular yoktur.'?

Alevi bir kadin, eve gelen erkek misafirden saklanmak mecbu-
riyetinde degildir ve onu agirlayabilir. Oyle gériiniiyor ki Alevi ka-
din yabancilardan o kadar saklanmaz ve biraz daha sosyal haya-
" tin icindedir. Doguyu gezen gezginler, seyahatna-melerinde, Alevi
koylerinde karsilastiklarn kadinlarin 6nlerinden kacmayip, dogru-
ca ylriiyerek yanlarindan gectigini, misafirlerini rahathkla agir-
ladiklarini bize anlatmaktadir. Bu gozlemlerini Siinni kéylerle
karsilastirarak yaptiklarinda ise Alevi kadinimin rahathg: karg:-
sinda gaskinliklarimi gizlemezler.!® Aksine, ortalikta goriinme-
mek, misafire ¢ikip "hos geldiniz"dememek kabalik olarak deger-
lendirilebilir. Bilinen ve sikca yinelenen bir Alevi 6zdeyisi de mi-
safire verilen Oonemi tim agirligiyla ortaya koyar "mihman
Alidir."

12 Zaten, bu hususlarda Alevi ve Siinni yagam tarzlarini ayirt etmek yerine
belki daha cok kirsal ve kentsel yasam tarzlarimi fark etmeliyiz. Halk
inanglar1 dahil Stinni ve Alevi kéylii kadinlarinin yasantilarmda bir hayh
ortak noktalar bulunabilir.

13 Brandenburg, E.: Kysylbasch- und Jurukendorfer in der Gegend des
Turkmendag, Zeitschrift fiir Ethnologie cilt 37, say1 1 (1905) icinde s.
188-198; Luschan, Felix von: Wandervélker Kleinasiens, Zeitschrift fiir
Ethnologte cilt. 18, say: 1 (1880) icinde s. 167-171.
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Kiz cocuklarinin erkek cocuk kadar degerli goriildiigii vurgu-
lanmaktadir. Alevilerin ¢ogunun biiyiik bir saygiyla bagh oldugu
Bektasi tarikatinin efsanevi kurucusunun, Haci Bektag Veli’'nin
"kadinlarimizi okutunuz” dedigi 6ne siiriiliir ve bu égiite uyuldugu
ifade edilir.* Alevi inang sisteminde evlilik anlayisimin da kadini
korudugu 6zellikle vurgulanmaktadir. Bir erkek, sadece tek bir
kadinla evlenebilir ve onu bogayamaz. Dahasi, béyle bir adim sa-
dece cok 6zel durumlarda, Dede’nin izni ile miimkiin olabilir. Bu
hukuka karg1 gelenler cemaatten diigkiin edilir. Cemaat onlan
dislar. Kisaca: "kadin Alevilerde bastacidir!"

Biitiin bu etkileyici séylemin gercekleri ne denli yansittigi ise
bize gore oldukca tartigmali bir konu. Alevi kadimi gége citkarmaya
adanan metinlerde kadinin "baci” ya da "ana" olarak erkegin olus-
turdugu dil ile tanimlanmasi bir yana, ritiiellerdeki kadinin rolii
de onun fazla 6ne ¢cikmasina izin vermeyecek sekilde diizenlen-
mistir. Cogu yorelerde cemde kadinlar ayr bir yerdedir. Ayin-i
cemdeki "hizmet"lerin ¢ogunu erkekler iistlenmistir. Kadin, cinsi-
yet ayirimini 6n pldnda tutan bir igbsliimiine uygun olarak ve onu
pekistirecek bicimde, "aggl”, "sofraci” ya da "siipiirgeci” gérevleriy-
le 4yin-i cemde hizmet edebilir ama bir "zakir" ya da "rehber" asla
olamaz. Dede, Hakk’a yiirtdiigiinde ise yerini yine bir erkek al-
maktadir. Tespit ettigimiz genel gériiniime istisna olusturabilecek
ornekler 6ne stiriillebilir. Kanaatimce bu tiirden érnekler, anlama-
ya calistigimmz ve toplumda genel gecer olduguna inandigimiz ata-
erkil diizeni uzunboylu etkilemez. Posta oturup ayin-i cem yénet-
tigi one siiriilen kimi ‘Anasultan’ motifleri ise sonucu degistirme-
yecek etnografik detaylardir ve devredilen bir gelenek olustur-
mazlar.

Aile ici iligkilerde kadinin kocasiyla esit s6z hakkina sahip ol-
dugunu sdylemek, fazla iyimserlik olacaktir. Bu konuda Alevi ai-
lelerin yapisi, geleneksel Tiirk aile yapisinin diginda degildir ve
cogu kez pedersahi bir goriiniim arzetmektedir. Yakin zamanlara
kadar, ¢cogu evliligin goriicii ustliiyle gerceklesmesi, kiz kacirma
vak'alarinin bollugu, cinsler arasi dialogun, bugiin bazi1 Alevi ya-
zarlarin inandirmak istedigi kadar rahat olmadigim diistindiir-

14 Haci Bektag Velf'ye ait oldvgu 6ne siiriilen bu séziin kaynagi mechul. Mo-
dern Tiirkiye’nin éngoriileriyle sergiledigi uyum ise siiphe uyandiriyor.
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mektedir. Erkek, tartigilmaz bicimde evin hakimidir, aileyle ilgili
kararlarda son s6z onundur. Kadin ve ¢ocuklar, babanin soziinii
dinlemek, ona uymak zorundadirlar. Séziini ettigimiz yapinin,
kadinlara yonelik aile i¢i giddet icerdigini de sdylemek zorunda-
y1z.1® Kizlarin da erkek cocuklar kadar degerli goriildiigii mitine
kars: ise, erkek cocuk tutkusunun pek cok kadinmin kabusu héline
geldigini belirtmekle yetinelim. '

Alevi kadin olgusu tartisildiginda, evlilik konusu da énemli bir
sorun olarak ortaya cikiyor. Geleneksel olarak, Siinnilerle yapilan
evliliklerin kabul gérmedigini, buna kalkigamin eskiden "diigskiin”
bile ilan edildigini biliyoruz. Fakat kirk seneden fazladir devam

- eden, kirsal alanlardan kentlere goc, Siinni ve Alevi cemaatlerin,
sehirlerde biraraya gelmesi ve kaynasmasim kagimilmaz kildi. Do-
gal olarak, aile biiyiikleri zaman zaman direnseler de, karigik evli-
likler, giderek daha sik gerceklesen bir olgu. Ama en 6nemlisi,
kendisini "¢cagdas" ve "hoggoriili” ilan eden bir toplum, boyle bir
yasagl artik savunamaz. Fakat giintimiiziin Alevi yazar ya da ay-
dinlan, olaya celigkili duygularla bakiyorlar:® Bir yandan, gele-
neksel Alevi inancini yeniden yasatmak isteyip, Siinni
asimilasyonculuga kars1 duruyorlar, yani bir gekilde "farkh olma”
hakkini talep ediyorlar, 6biir yandan, ferdi hiirriyet ve demokrasi
gibi "evrensel” degerleri savunuyorlar. Yine de bu tiir tutumlan
"geleneksel” Alevilikle bagdastirabilmenin rahat bir yolu var:
Aleviligi bir tiir Orta¢ag modernizmi ilan edip, ondokuzuncu ve
yirminci yiizyi1lda one ¢ikan kavramlarin, zaten ve ¢ok eskiden be-
ri Alevilik inancinin 6ziinde varoldugunu savunmak! Bu nedenle,
karigik evliliklere kars: cikarken, bu kars: ¢ikisin, "6teki"nin tutu-
mundan kaynaklandigim séylemek, Alevi yazarlar i¢in zorunlu
hale geliyor. Siinnf bir gelinin, Alevi bir ailede korkacak bir seyi
olmadif, ciinkii Alevilerin onu oldugu gibi biraktiklar: ve biraka-
caklar anlatihiyor. Buna karsilik Alevi bir gelinin, Siinni ailede
genellikle bask: gbrdiigi, muhtemelen de gorecegi, ¢iinkii

15 Bkz. mesela, Eckhardt-Aktas, Doris: Beziehungsweise Frauen, Streit, So-
lidaritaet, Tradition, Frankfurt/M. 1993: Fischer.

16 Ornegin bkz. Pehlivan, Battal: Anadolu Aleviligi, Istanbul 1992: Alev
Yay.: s. 26-27, 154; Zelyut, Riza: Aleviler Ne Yapmali? Istanbul 1993:

- Yoén Yay.: s. 31-32. '
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Siinniligin kadina, Alevilik’te oldugu gibi esit haklar tantmadig
belirtiliyor. Siinni kadinin erkege tabi oldugu, erkegin, isterse ka-
din1 bosayabilecegi ya da iizerine baska bir kadin alabilecegi vur-

gulaniyor.

Bu tiir argiimanlarda, iki cemaatin kat1 bir sekilde "biz" ve
"onlar" kategorilerine ayrildiklarini gériiyoruz. Alevi kadimin, er-
kegiyle esit oldugunu savunan Alevi yazarlar, Siinni kadinin hali-
ni esitsiz olarak niteliyorlar. Baz1 Kur'an Ayetlerine, hadislere ve
bir kac fetvidya dayanarak; Siinni kadin ile kargilagtirdiklar: Alevi
kadinin toplumsal konumunu idealize ediyorlar. Cogu zaman bu
tirden kanitlara, milli bir boyut da eklenmektedir. Bu baskici ve
esitsizligi savunan Islam’in "as:1" Isldm olmadigi, Arap kiiltiiriin-
den, "Arap collerinin kat:1 hukukundan" esinlenmis, "yozlagmis"
bir Islam oldugu belirtilmektedir. Mesel4, "kiz cocuklarinin Arap-
lar’da hi¢ degeri yoktur” denir. "Oysa Tiirkler’de” denir — ki konu
buraya gelince ¢ogu kez Orta Asya’ya gonderme yapilmaktadir —
ve kadimin Tiirk toresinde saygin yerine igaret edilir. Bu yaklagi-
min sonucu ise, bagortii, ya da daha dogrusu tiirban ve modern te-
settiiri, bir baski unsuru olarak nitelendirmektir.

Alevi yazarlarin, Alevi kadimin hiirriyetiyle ilgili manifestola-
rinda, onun gincel hayat: yer almadig1 ve hesaba katilmadig: gibi,
Stinni kadin iizerine geligtirilen séylemde de Siinni kadinin sesi
bulunmamaktadir. Yani ashnda biitiin bunlar, bir gercegin izahi
olmanin Stesinde, toplumsal bir ¢cekisme, miinakasa icerisinde, iki
cemaatin, birbirlerine sosyal ve kiiltiirel simirlarimi bildirme fonk-
siyonu tagimaktadir. Kugkusuz Siinni ¢evrelerde de kadin ve onun
rolii, cemaat icin bir simge ve gisterge olarak kullanilmaktadar.
Bazi muhafazakér ve dindar ¢evrelere gére, Miisliiman kadin "ka-
pal" kadindir. Allah ona daha zayif bir yap1 verdigi icin, erkek
onu korumakla girevlendirilmistir. Her iki cinsin toplumda yerle-
ri belirtilmistir. Ote yandan, bu séyleme karsin giiniimiiziin Miis-
liman muhafazakar kadini, hem dindar Miisliiman olup hem da-
ha bagimsiz bir hayat siirdiirebilmek icin arayis icerisindedir ve
yeni modeller gelistirmektedir.’

17 Bkz. mesela, Géle, Niliifer: Modern Mahrem, Medeniyet ve Ortiinme, Is-
tanbul 1992: Metis Yay.: ilyasoglu, Aynur: Ortiilii Kimlik, Islamer Kimli-
ginin Olusum Ogeleri, Tstanbul 1993: Metis Yay. Ya da 1997de televiz-
yon ekranlarinda karsimiza ¢ikarak dikkati ¢eken "Miisliiman feminist”
Gonca Kulis Hamimefendi gibi drnekleri diisiinelim.
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Alevi kadinin bu noktaya geldigi ise pek sdylenemez. Belki bir
istatistik yapilirsa, Alevi kadimin, kamu alaninda Siinni kadina
gére daha cok sayida varolup, daha rahat hareket ettigi tesbit edi-
lebilir. Ama bunun, "Alevi kadin" olmaktan ziyade, yani gelenek-
sel kiiltiiriinii modernlikle bagdastirmak yerine, sekiiler bir yakla-
simla, laisizm ile gerceklestigini anlatacaktir bizlere. Aym sekilde
bize Alevi kadim1 anlatmaya soyunan Alevi yazarlarin — ki tamann
erkektir bunlarin — anlatimlarinda, Kemalist kiilttirel devrimin
temel hedefleriyle (ya da bagka modern ideolojilerle) 6zdeslesmis,
onu cagrigtiran ifadelerin sikca yinelendigini gortiyoruz.'®

Burada hemen belirtelim, Siinni kadin goyle, Alevi kadin béyle
edebiyatim1 derinlestirmek istemiyoruz. Sadece bazi tandanslar:
isaretlemeye cesaret ediyoruz. Senelerce 6nce, Aleviligi heniiz

- arastirmaya basglamadan, yani biraz bilin¢sizce Haci Bektas Veli
Anma Torenleri’ne ilk kez katildigimizda, farkli bir Tirkiye ile
kars1 kargiya oldugumu hissetmigtim. Térenlerde biraraya gelen
kadinlarin 6zgiivenli halleri, sohbetlere katilma konusundaki ce-
sareti, onlarin sanki daha "birey" olduklari duygusunu vermisti
bize. Bu, térenlerde bir araya gelen Alevi toplumunun kapildig:
"olaganiistii” psikolojik atmosferden, kimligi sinirli mekén ve za-
manda da olsa ilk kez bu denli "kollektif' yagsamanin getirdigi cos-
kudan m1 kaynaklaniyor? Yoksa, icinde dogup biiyiidiigii dinsel-
diigiinsel sistem ona gercekten farkh bir suur mu veriyor bilemi-
yoruz. Cinkii seneler sonra dinledigimiz hayat hikayeleri ve giin-
cel sorunlari, sonucta bizi zorunlu olarak bu makaledeki tesbitlere
gotiirdii. Sosyal realiteyi sekillendirip etkilemek isteyen ve duru-
mu yer yer romantize eden literatiiriin, yazarlarin, hayat: gérme-
digine, ya da onunla ilgilenmedigine hiikmettik. Bu iki uclar, yani
varolan ile anlatilan arasinda bir yol bulmak ise konuyu derli top-
lu bir analize tabi tutan monografik bir calisma gerektiriyor. Oy-
sa, bizim bu makalemiz béyle bir arastirmanin ana hatlarim iga-
retlemenin 6tesinde baska bir geye ciir'et edemez.

Alevi Islam inancini, Siinnilerin ibadetiyle ve kadina bakisiyla
karsilagtirmaya cesaret etmek istiyorsak, séyle bir tablo ortaya ci-
kiyor: Alevi inanc sistemi, kadini haremlik ya da camiinin arka
béliimleri gibi ayr1 bir yere uzaklagtirmiyor. Alevilikte diisiinsel

18 Yukarida gésterdigimiz 6rnekte oldugu gibi, bkz dipnot no. 14.
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seviyede, cinslere gbre ayrilan diinyalar yok gibi. Elbette bu iddia-
miz1, ancak, "Buyruk"® ve cesitli Alevi ve Bektasi biiyiikleri ile il-
gili menakiblardaki hiikiim ve 6giitleri ince bir analize tabi tuta-
rak, daha saglam bir zemine yerlegtirebiliriz. Bu menakibname-
lerde Hz. Ali ve Fatima Ana, Hact Bektas Veli ve Idris’le beraber
onun hizmetine duran Kadineik Ana, nihayet bir Sii polemigi ol-
masina kargm Anadolu Alevilerince ¢ok sevilerek okunan "Hiisni-
ye"? birer erdem ve en cok da bizim ilgilendigimiz yoniiyle birer
dzgiiven anit1 olarak giiliimsemektedir. Tarihi acidan bir bagka
perspektif icin, Aykpasazéde’nin "Tevdrih-i Al-i Osman"inda
“Baciydn-1 Raum*“ tegkilatina da gz atmaliyiz. Ancak ne yazik ki
kaynaklarin kisith olusu Asikpasazade’nin, Anadolwdaki tarikat
ehlinin, dordiincii unsur olarak zikrettigi bu teskilatin, Mikail
Bayram’in ilging caligmasina ragmen,?! nasil bir olusumu ifade et-
tigi konusu heniiz karanhktadir.

Fakat, yukarida belirtigimiz gibi, Haci Bektag Kasabasi'nda
izledigimiz, hissettigimiz, yar1 sakli gururun o6tesinde, Akdeniz-
Ortadogu kiiltiiriinde yaygin olan kaliplarin geleneksel Alevi sos-
yal hayatinda da gecerli oldugunu goriiyoruz. Kisaca Alevilerde
egemenlik erkegin, iffet ve hizmet kadinin isidir. Sonsuz gelinlik
déneminin agir basan gorevleri Siinnilerde oldugundan fakli de-
gildir. Elbette sehirlesmeyle beraber bu tiir kaliplar degismege
yatkindir ve Alevi toplumu béyle bir degisim siirecinin i¢cindedir.

19 Alevi inancinin temel 6zelliklerini ve kaidelerini bir arada sunan "Buy-
ruk" adh kutsal kitablarin, Imam Cafer-i Sadik ya da Seyh Safi buyrugu
sz konusu ise Sah Ismail tarafindan yazildigina inanilmaktadir. Ancak
Buyruklar yoreden yoreye onemli degisiklikler gosterirler. Burada 6rnek
olarak siralayacaklarimiz popiiler basimlardir. Ne yazik ki-metnin oriji-
naline miidahale etmeyen ama dipnotlarla déneme ait zihniyetlerin algi-
lanigim kolaylagtiracak, tarihsel olgular: kritize edecek, ceviride kuskulu
ya da tartigmal sézciikleri belirtecek elegtirel basimlar meveut degil;
bkz. Buyruk., Sefer Aytekin (derl.), Ankara tarihsiz: Emek Yayinevi;
Imam Cafer Buyrugu, Esat Korkmaz (derl.), Istanbul 1997: Ant Yay.;
Tam ve Hakiki Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, Ehl-i Beyt asig bir heyet
tarafindan hazirlanmistir, Istanbul 1989: Mizah Yaymeilik; Yaman,
Mehmet: Erdebili Seyh Safi ve Buyrugu, Istanbul 1994: Ufuk Matb.

20 Bkz.: Tugrul Mustafa Nazmi (derl.): Alevi fnanclarl ve Hiisniye'nin Oy-
kiisii, Istanbul 1979; Ayyildiz, Hasan (ngr) Tam Hakiki Hiisniye, Anka-
ra 1970: Ayynildiz Yay

21 Bayram, Mikail: Fatma Bac: ve Baczyan-z Ram, Aradolu Bacilar:
Tegkildt:, Konya 1994: Damla Matb. )
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Bugiin Alevi kizlar ve geng¢ kadinlar, egitimde ve calisma ha-
yatlarinda daha serbest secimler yapabilirler belki ama Aleviligin
yeniden canlanma, tanitma ve gekillenme stirecinde onlari hic de-
necek kadar kisitli diigiinsel-yazinsal caba icerisinde goriiyoruz.
Konuyla ilgili yayinlarin bolluguna ragmen, kadin yazara rastla-
mak olasi1 degildir. Alevi dergilerinde nadiren bir kadinin kale-
minden ufacik yazilar goziimiize carpar. Oysa iiniversiteye giden
Alevi genc kizlarin 6nemli bglimi muhtemelen Edebiyat, Tiirko-
loji ve sosyal bilim dallarinda 6grenim gormektedirler. Orgiitlen-
me cabalarinin icerisinde de onlar: 6n saflarda géremiyoruz. Sade-
ceikineci bir adim olarak yeni yeni, derneklerde, vakiflarda kadin
ve genclik komisyonlar1 kurulmaya baslandi. Yer yer diizenledik-
leri kermeslerle, yardim kampanyalariyla iiye olduklar: dernege
ihmal edilmez katkilarda bulunabilirler.

Oysa Siunnf muhafazakir basinda, sadece kadin sorununa
adanmis bagimsiz nesriyatlar bulunmaktadir. Tabii, anlagilir bir
sebeple. Cinkii, Turk toplumunun sekiilarizasyon ve gehirlesme
stireci seksenli yillarda giderek hizlanirken, alternatif olarak dine
ve kendi kiiltirel mirasina sadik, onunla uyumlu bir yasam ve di-
Slince tarzlari liretmeyi deniyorlar. Bu kiiltiirel miras ve inancin
tam ne oldugu hakkinda Siinni cevreler, urettikleri fikir cesitligi
goz oniine alindifinda hentiz bir uzlagmaya varmig sayilmazlar
ama bu bizi su an fazlaca ilgilendirmiyor. Isaretlemek istedigimiz
sudur: Siinni kadin, her ne kadar, Stinnf muhafazakar séylemde
belli bir yasam tarzinin simgesi olarak algilaniyor ve toplumda
belli bir yer gosteriliyorsa da, bu c¢evrenin genc kiz ve kadinlari
kendilerine 6zgi alanlar kesfetmektedir.

Bugiinlerde Beyazit Meydanr'nda, Universite’de bagortii yasa-
gin1 protesto eden kizlar, "bagirtiimiiz onurumuzdur" diyebiliyor-
lar. Alevi kadin ise, geleneksel kiiltiiriinde kendisine 6zgii alanlar
kaybetmis goriiniiyor. Bir diisiiniin, hangi gen¢ kiz hila yatirlar
ziyarete gidiyor? Ustelik bu tiir "halk Islamina" 6zgii ibadet tarz-
lar gehirli Siinni ¢evrelerde "yaziya" sadik ve kati ortodoks bir yo-
ruma kurban giderken, bazi Alevi cevrelerde kuru bir "ilericilik"
ve "cagdashk" adina kiictimselenebiliyor. Ve hangisi semahi folk-
l6riin 6tesinde, haftasonlar gerceklestirilen bir sosyal aktivitenin
Otesinde, ibadet olarak algilayip yasayabiliyor? Belki, Alevi kadim
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zaten béyle bir otantisizm sorunu yagamiyor, ama hangisi tiirban-
manto gsikhig1 ile yarigabilecek, kendine 6zgii kiyafetlerle Alevi
kimligini sergileyebiliyor?

Bize oyle geliyor ki kadin ya da erkek, tiim Aleviler icin temel
soryn, varolug ve ifade taleplerinde diigiimleniyor. Sosyo-kiiltiirel
diizlemden siyasal diizleme uzanan alanda, kendisini kabul ettire-
bilme ¢abas:i icinde olan Aleviler, iistelik bunu diigiinsel seviyede
savunmamakla beraber, maalesef kadinlarina bu hat tizerinde da-
ha ¢ok ikincil rolleri, cephe gerisini uygun goriiyor. Bu noktada,
Alevi ya da Siinni kadin hep aym seyle, ataerkil toplumun kahnti-
lariyla kat: kurallar ile bogusmak zorunda.

Obiir yandan, degindigimiz séylemde tanimlandig gibi Alevi
kadin o kadar basit bir mite indirgenemez. Bu sorunun tarihsel
bir boyutu var; zamanlarin, kusaklarin ve ortamlarin arasinda
farklhiliklar oldugu gibi, ideal ve "gercek" arasinda ugurum da ola-
bilir. Sonucta fertlerin farkli algilamalariyla beraber, yine her sey
degisebilir. Kisaca: "gercegi", cesitli algilamalardan miitesekkil bir
yapit (konstriiksiyon) olarak kabul edlyorsak ancak o zaman "Gte-
ki"ni anlayabiliriz.



