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BEKTı\şİLİKTE (ALEVİLİKTE) 

TANRI - EVREN İNSAN 

Şakir KEÇELİ 

"Avukat 

Araştırmacı Yazar'' 

BU GÖRÜŞÜN KUR'AN VE 

HADİSTEKİ DAYANAKlARI 

ERATUN VE YEt"iİ EFLATUNCULUK. 

Alevi Bektaşilikte Evren 

Bektaşiliğe göre evren, sonsuz ve sınırsız değildir. 

Tanrı da ne evrenin kendisidir ne de onunla bitişiktir. Ev
ren Tanrı'nın varlığında (vücudun da) açığa vunı:ıuştur. 

Tüm yaratıklar diridir, hareket halindedir ve Tanrı'yı tes
bih ederler.(l) 

Bekt;lşiliğe göre yaratılışın nedeni Tanrı'nın açığa vur
ma arzu5udur. Bu yargının doğnıluğu, "Künt-ü keıızım 

mabfiyen ... " sözleri ile başlayan hadi~-i kutsi'de açıkça söy
lenmi~tir.(2) Bu hadist~ de belirtildiği üzere, tüm güzellikle

ri ve yiir.elikleri kendisinde toplayan Tann kendi güzelliğini 

seyretmek, "Gizli evreııdeki saklı sıfatlamıııı :t)!f\WZ bedell

ler içinde yaratarak göze &,öniıımek'(3) için bu evreni ya
ratıruştır. 

Bektaşi düşüncesine göre yaşamı olan tüm dsimler 
kendinden önce yaşamı olan başka bir dsimden doğmuş
lardır. Bu evren maddi ve yaşarn sahibi olduğuna göre, 
başka bir canlı (yaşam sahibi) dan olınuştur. 

Mutasavvıflara göre evren, her an parçalanmayar.ak ve 
birbirinden ayıılınayacak kadar parçalar halinde (her an-ı 

gayr-i munkasem) oluşmakta ve sonunda Tann'ya dön
mektedir. Bektaşi-Alev! düşüncesine göre evren sürekli de
ğ~mekte, bir an önce mevcut olan evren, anında değiş

mekte ve bir sonrasına benzememekıedir. Öyleyse ne 
geçmiş zaman vardır ne de gelecek zaman. Ancak ve an
cak şimdiki zaman, yani hal vardır. Parçalanamayacak ka
dar kısacık an (an-ı vahid) vardır. ~te o yüzden ıasavvuf 
düşüncesinden yana olaniann diğer bir adı da ehl-i hal'dir. 

Tasavvufta amaç, Tanrı'ya ulaşmaktır. Batında (görünmez, 
hissedilınez alemde) iken bir kül! salt varlık (mutlak var
lık, vücud-u mutlak) olan Tanrı meydana çıkmalda (zuhur 
etmekle) mevcud-u mutlak olınuştıır. zat olan (cisimleşen) 
her şey kendine özgü olan nitelik ile meydana çıkar. Ruh 
ve cisimden oluşmuş olan zat cismine oranla zattır. Fakat 
cisimden soyutlanırsa tüm kudreti (kudret-i külliyesi) ile 
Tann'dır. 

Yüce (ulu) alemde arş'a karşılık, kiiçiik alem (alem-i 

sağir) olan insanda göniil yaratılmıştır. 

Bektaşilikte İnsan ve Evren 

Kur'an-ı Kerim 2. Bakara Suresi 31. ayetinde şunlar 

söylenmiştir: "Çalab bütün ad/an Adem'e öğretince 1 O mı
/adı eşyada (ki) gizi ince ince 1 Sonra Tm m e,l)'ayı melekle
re gösterdi 1 "Gerçek davadaysarı ız isiın/er ne?" dedi.( 4) 

Bektaşilere göre bu ve benzeri ayetler irı~anın yaratı
lış nedenini (hikmetini) açıklamaktadır. İnsan doğaya söz 
geçinnek, ona egemen olmak, efendilik etmek için bu 
dünyaya gelmiştir. Çünkü Tanrı'nın yaraliıkiarı içinde yal
nız insan eşyanın gizirıi bilmektedir. Evren ise, insanın in-



sanlığının, zekasının, ahlakının denendiği, bu konuda 
meyvelerinin derlendiği bir mekandır. 

Tann salt güzelliğinin takdir edilip değerlendirilmesi 

için(5) insanı yaratmıştır. Bu yüzden yaratılışın baş nedeni 
Hakk'ı bilmek, O'nu bulmak, sevmek ve O'nunla birlikte 
O olmaktır. Alevi-Bektaşi düşüncesinde buna bilınek(6) 

bulmak(?) ve olmak(8) denir. Bu mucizeyi yaratan ise 
Tann'dır. 

Alevi-Bektaşi inancına göre, Tann önce insaniann ruhu
nu yaratmıştır. İlk yaratılan ruh ise Hz. Muhammed ile Hz. 

Ali'nin ruhudur.(9) Bu iki ruh bir kandil içine korunmuş ya 
da yaşatılmıştır. Bektaşi Alevi yazınında kandildeki nur teri
mi sık sık işlenmiştir. Bu terim ile Hz. Muhammed ile Hz. 

Ali'nin ruhlan kasdedilmektedir. 

Bektaşiliğe göre, her nesne kendisine karşıt olan ile 
meydana çıkar.(! O) Salt Varlık (Vücud-u mutlak) ile karşı
laşınca bu çelişki evrenin tecelli etmesi sonucunu yarat
mıştır. Söıünü ettiğimiz kesin yokluk (adem-i mutlak) te
rimini bir varlık olarak ele almak doğru olmaz. Bu "kesin 
yokluk , tecellinin oluşumuna aracı olan bir aynanın var
sayılan (mevhum) yüzü gibi bir hayalden başka bir şey 
değildir" J 11) Bir aynada görülenler nasıl ki sadece bir ha
yal, bir gölge ise evren ve eşya da böyledir. Biz nesneleri 
değil, Salt Varlık (Tann)'nın tecellilerini algılanz. Nesneler 
Tann varlığı ile var olan kendi zatı (varlığı} açısından var
sayım olan şeylerdir. Eğer, Tann bir an tecelli etmemeği 
yeğlese, tüm evren o anda yok olur. 

Mutasavıflara, dolayısıyla Bektaşilik ve Alevilik yoluna 

göre yukandaki yargının doğruluğu Kur'an-ı Kerim'de de 

şu ayetlerle söylenmiştir. 

' 57. Hadid Suresi 3. ayetinde şunlar söylenmiştir: 

"Önde O'dur, sonda 0 ... Dışta, iç te _')line O 1 Ve her nes

neyi tamam bilen de hakkıyla 0 ... '(12) 

' Yine 8. Enfal Suresi 17. ayetinin başında da benzer 

sözler söylenmekktedir: "Sizler öldürmediniz, onlan, 

Hakk öldürdü 1 Atan, vuran siz değil O idi, vurdu tü

mü.'03) 

• Bektaşilik Hz. Peygamberin "diinyay.ı (dehre) söğ
meyiniz. Çünkii dünya Tann'dır."(l4) dediğine inanır.(15) 

Bu hadis Bektişiliğin ve ıasavvufun savlannın İslami ol

duğunu kanıtlayan bir başka kanıttır. 

Bu noktada Ehl-i Sünnet ile Bektaşilik-Aleviliğin (ta

savvufun) görüşlerinin taban tabana zıt olduğunu söyle
mekte yarar görüyoruz. Çünkii Elh-i Sünnet evrenin olu
şumuna çok farklı yaklaşmaktadır. 

Ehl-i Sünnet'e göre nesneler ve evren tüm olarak 
Tann'dan ayn ve başkadır. Bunlan Tann yoktan yaratmış
tır. Tann bunlann hiçbirine benzemez. 

Mutasavvıtlara ve Bektaşilere göre ise, nesneler ve 
evren Tann'nın çeşitli görüntü (tecelli)lerinden başka bir 
şey değildir.(l6) Nesneler ve evren insan için yaratılmış

tır. Nereye bakılırsa bakılsın orada, her şey Tann tecellisi 
vardır. Tann insaııı kendi şeklinde yaratıp, ona kendi ru

hundan üflem~tir. 

İNSAN VE AllAH 

Bektaşiler evrenin büyük sevgilisinin Tann olduğuna 
inanırlar. O sevgili yiicedir, yaratıcıdır, yapıcıdır, O'ndan 
kötülük sadır olmaz, tüm güzellikler, iyilikler O'nda top
lanmıştır. 

Bektaşinin amentüsü'nde çirkinlik ve kötülük (şer) yok
tur. Bektaşi; "İyilik ve yine iyilik O yüce Sevgili'dendiı"(l7) 
der ve öyle de inanır. 

İnsanın yaratılış nedeni ve insanın insan olması O 
büyük Sevgili'ye ulaşmakur. O'na ulaşmak ise ruhun tüm 
kirlerden annması ile olanaklıdır. ~i ruhunu temizleye 
temizleye yücelir. Yücele yücele de O'na ulaşır. Tüm 
bunlann gerçekleşmesi için insanın Tann'ya teslim olması 
gerekir. Nasıl ki sevinin Caşıkın) isteği sevilen (m:işuk)in 
isteği ile yaşama geçerse, insan da yüce Sevgili'nin isteği
ne uynıalı ve Sevgilisine kendisini teslim etmelidir. 

Bektaşilikle Tann kavramı, iyilik, doğruluk, eşitlik, öz
gürlük gibi erdemierin tümünü kapsayan ve korkıılacak 

değil sezilecek bir kutsal sevgili, kavuşup, birleşilmesi öz-



lenen bir asli ruh olarak tanımlanır. Evreni meydana geti
ren bütün güçlerin kaynağının tümü O'dur. 

İnsanın yüce Tann'ya yücelmesi gönlündeki tüm kir
lerden annması ile, kirlerden annma ise aşkla olanaklıdır. 
Gönülün annması ile evrenierin Sultanı tahtına (gönle) 
oturur. 

İnsana, gönlündeki kutsal konuk yüzünden değer ve
ren Bektaşilik, onun gönlünde yer etmi.ş olan yüceliğe ni
yaz, gönülden gönüle olduğu kadar kendinden kendisine 
olarak yorumlar. Bu duruş, insanı yüce Sevgili'ye yaklaştır
dığından yani masivil'dan anndırdığından niyaz bir ibadettir. 
Bu ibadetin ne zamanı ne yeıi (carni gibi) ne de yönü kıb
le) saptanmıştır. O her yerde ve her zaman yapılabilir.(18) 

Niyaz insanın kutsal bir varlık olduğunu gösteren bir 
ibadettir. İnsanın kutsal bir varlık olduğu hemen tüm din
ler tarafından da kabullenilmiştir. İncil'de geçen şu sözler 
yargımızın doğruluğunu kanıtlamaktadır: 1Tann1nın bükü
mefi (melekatu) ne oradadır, ne burada; O sizin içinizde
dir(l9) 1%rbirinizi benim sizi sevdiğim gibi seviniz1(20) 
11Düşman/annızı seviniz şayet yalnız sizi sevenleri severse
niz ııe üstünlüğünüz olur (kiY(21) İnsan için Tevrat'ta 
şunlan söyler: 11Ve Allah iıısaııı kendi suretinde yarattı, 
onu Tann1ıın suretinde yarattı. .. 1(22) 11Ve Allah on/an 
(erkek iJe dişi iıısanı) kutsal kıldı .... 1(23) 

Tanrı Hakkında 

Tanrı, Tevrat'ta cebbar (Zorlayan) ve kahhar (fazlasıy
la yok edici); Zebur'da: cömerd (İstenileni veren· eli bol)· 

ı ı 

İncil'de: baba; Kur'an'da: Rahman ve Rahiym nitelikleri ile 
tanımlanır. Rahman: Hangi dinden olursa olsun tüm in
sanlara acıyan, lütufla bulunan anlamına gelen bir söz
cük1ür. Rahlym ise: Bu genel rahmetin özel bir bölümünü 
salt inanan kullarına ayıran, onlara ih~anda bulunan ola
rak tanın1lanır. Hz. Pir Hacı Bektaş Veli'nin yatırlarında, 

sandukanın bulunduğu yerin duvarlarında "Y:l men5.n ve 
ya hannan" sözleri işlenmiştir.(24) 

Tarın'nın bir çok adı vardır bunlardan birisi de ism-i 
a'zam'dır. Bektaşi ve aiVıler, bu arada mutasawıflann bü-

yük bir bölümü, ismi a'zam sözü ile Hz. Ali'nin kasdedil
diğine inanırlar. İsimlerinden birini Ali olması ve Kur'an-ı 
Kerim insan (dehr) Suresinin Hz. Ali için inmesi Hz. 
Ali'nin ismi a'zam olduğunun bir kanıtıdır. 

Hz. Ali insan olduğuna göre, kirden arınarak, gönlü
nü Tanrı aşkı ile dolduran her insan ismi a'zamdır. 

furi-i almiUirvüa1durn, cümle lŞ}Ii bendaiir. 
Yaniilm-i aiamınsırr-ı ınüsemmd bendedir. 

!IUshaa ıxıhdet benim, ınalsı1du bende iSe gd 

Müsteıxı-yızdt olan arş-ı maulld bendedir. 

Aşk Bıirdk!nasüıar ol gd yıizüm mi'nlcma 
Kıl temdşti 1kaalre kaıEeyn-i ev 1Xiru]t(25) bendaiir 

Sumim!e Fa ni mn, zdtım ile baki )tim 
Ayn-ıtevbfdimkima1ıa 11dwil/d1(26)berıdaiir. 

Esasen insanın Ali'lik, Tanrı'lık niteliği i~lamın her ko
lu tarafindan benim~enmiştir. Çünkü isliının tüm dalların
da inanlar ölen insanın karşlı;ında saf tutarak salat eder
ler. Burada Salit ölüye, cesete mi yapılmaktadır? Bu 
soruya 11ewl11 diye yanıt verme özü inkar etmektir. Çünkü 
burada insana değil onun konuk ettiği yüce Sevgili'ye sa
lat edilmektedir. 

İnsanın bedeni (cismi) Tarın malı olan toprak (turab) 
tan; ruhu da Tanrı ruhundan yaratılmıştır. Bu yüzden O 
yüce yaratıcı Tann; meleklere, cinlere ve İblis'e (Şeytana) 

şunlan söylemektedir: "(71) Hani Tannn dem~ti melekle
re: "Çamurdan 1 (72) İnsan yaratacağım bitirip bir uğur
dan 1 Ona kendi nıhumdan üfürdüğüm gibi siz 1 Yere 
kapanıp secde edin hepiniz"(27) ~te bu yüzden cenaze 
namazı insanın cesedi nedeniyle Tanrı'ya secdedir, şük
randır. O aynı zamanda yüce sevgili'ye giden ifl~ana yapı
lan bir uğurlama törenidir. 

Bektaşi - Aleviler yatır ziyaretinde niyazı bu amaçla 

yaparlar. Onların niyaziarı ifl~anın şahsında Tann'ya yapd

maktadır. 



Tann öyle bir meflıumdur ki O'nu hiçbir şeyden so

yut (tenzih) layamazsınız. Böyle bir soyutlama O'nu inkar 
etmek demektir. Allah'ın sade bir varlıkta, örneğin insan
da olduğunu da söyleyemezsiniz. Çünkii böyle bir sav da 
inkar anlamına gelecektir. 11Zat-ı Barf (Tann) öyle bir hü

viyet-i sariyedir ki (her şeye ulaşan, her şeyde uar olan güç) 

tahsis ile gönJnmekten soyut (münezzeh)lanmıştır'(28) 

Bu konuda Muhiddin-i Arabl şunlan söylemiştir~ t'Ba

zı.bilgeler ... Allah aleme nazar etmeden de bilinir11
• savın

dadır/ar. Bu sav yanlıştır. Şüphesiz Tann zatının başlan

gıç ve sonu olmadığı bilinen bir gerçektir. İnsan (kul) 

bilinmedikçe Zattın (Tanntnın) ilah olduğu bilinmez. Öy

leyse insan (kul) Tannya (ilahta) kanıttır ... Şüphe yok ki, 

evren denilen uar/ık, ayan-ı sabite suretlerinde HakHn 

belirmesinden başka bir şey değildir'l(lf)) Bu nedeııle Bek

taşi - Aleviler, evrenin kitap olduğuna inanırlar. Oıılara 

göre bu kitabı iyi okuyan yani gözleyen Tarın'sını bulabilir. 

Kur'an-ı Kerim 57. Hadid Suresi 4. ayetinde: tlJfer ne

rede olsanız da sizinle beraberdir 1 Tüm yaptık/annızın 

aslını görür bir bir'(30) denilmiştir. Bu sözler Tarın ile in

sanın bütün olup birbirinden aynlamayacağını gösterir. 

Pekiyi İnsan Tanrı mıdır? 

İnsan Tann olamaz. Onun içi, Tannsal sevgi ve aşkla 

dolarsa, dünya arzulan ve giderek dünya, çekiciliğini yiti

rip yok olursa insan tannlaşır. Ama asla Tann olamaz. 

İnsan evren ve Tann arasındaki ilişkiyi nasıl açıklanzi 

Denizden alınan bir damla su, o denizin suyu olması

na karşın denizin kendisi değildir. ~te evrenle insanla 

Tann arasındaki ilişki de böyledir. Ne evren ve ne de in

san Tann'dır. Ama her ikiSi arasındaki ilişki denizin bir 

darıılası ile deniz arasındaki ilişkiye ya da güneş ile onun 
ışığı arasındaki ilişkiye benzer. 

~te o yüzden Beyazıd Bistiiml: 11Cübbemin altmda 
Tanntdan başka kimse yok. 11 dem~tir. 

Hakkıtın yolun arar isen 

Dilde niban içindedir. 

Andan nişan sorar isen 
Her bir nişan içindedir. 

Senden yakindir ol sana 

Sanma anı senden cüdiı 

Senden yürü sen var ana 

Ol sende can içindedir. 

Her yerde o/dur görünen 

Her gözden hem o/dur gören 

Her şeyi o/dur bürünen 
Her anda an içindedir 

İşit Cemaifinin sözün 

Anla hakikatçe özün 
Ko aklı aç canın gözün 
Gör Hak ıyan içinderir.(31) 

Tanrı Sıfatlan ve insan 

Tann'nın Görünen ve edimsel olmak üzere iki grup 

sıfatı vardır. Bu sıfatlan şu şekilde tasnif ederiz. 

A. Tann'nın Görünen Nitelikleri. (İ'tibiiri Zilti sıfatlan) 
altı çeşittir. Bıııılan şöyle sıralayabiliriz: 

1. Vücı1d, yani var olmak, Bu niteliği sıfat-ı sııbGtiyye-i 
nefsiyye adı da verilir. 

2. Kıdem, yani önceliği olmamak. 

3. Bek:'i (Bekaa) yani sonsıızlıığu olmamak 

4. Vahdaniyet-i zat yani sıfat ve işlerde ortağı ve ben
zeri olmamak. 

5. Muhalefet-i lil-havadis, yani dünyevl, tlziksel şey

lerden, masiva denilenlerden hiç birine benzenıenıek. 

6. Kıyam-ı bi - nefıs, yani bir yere (ekana) gerekc;inim 
(muhtaç) dııymamak. 



B. Tann'nın Edimsel Nitelikleride Sekiz çeşittir. Buııla-
n şöyle sıralayabiliriz: 

ı. Yaşam yada vücud yani diri olmak 

2. Bilim yani bilmesi olmak 

3. Semi yani ~itmesi olmak 

4. Başar yani gönnesi olmak 

5. İrade yani dilemesi olmak 

6. Kudret yani gücü yetmesi olmak 

7. Kelam yani söylemesi olmak 

8. Tekvin yani tüm eşyayı yaratıp var etmek. 

Tann'nm edimsel netiliklerinin birçoğu yalnızca insanda 
da bulunmaktadır. İnsanın bu özelliği O'nu üstün yaraUk 
yapmış ve evrende bulunan tüm varlıkların Acıerne secde 
etmesi buyıırulmuştur. Bu olay Kur'an-ı Kerim 2. Bakara 
Sillesi 34. ayette şöyle anlatılmaktadır: Wani biz meleklere : 
11Secde edin Adem'e 1 Diye emir uenniştik, uymuşlardı bu 
emre 1 Yalnız İblis bu emri dinlemedi kibrinden 1 Zaten ka
ranlıktaydı, çıkmıştı o dininden.'(32) 

Yukanya alınan ayetten hareket eden Bektaşiler kibiri ve 
büyiiklenmeyi mftsiva sayaılar ve alçak gönüllülüğü Tann'ya 
giden yolun anahtarlanndan biri olarak kabul ederler. 

Aleviliğe göre 11Kudret sahibi olmayı dileyen ue amaç
layan kişi Tanrı sıfatları ile sıfatianmak durumundadır. 
(Sen) ne sıfatla sıfatlanırsan, (O) ol sıfatla tecelli eder. Er 
Tengri olmaz, lfkin Tengri sıfat olur.'G3) 

Bekta~lere göre Tann, tüm eşyalarda meydana vur
muş; ateş, su, hava ve topraktan (dört öğe) zahiri şekil 

alınış (don giymiş) ve insan şeklinde tecelli et~tir. Yara
tılışın aslı esası budur ama, buna akıl ennez, o kavranma
sı olanaksız bir gizdir. Ziya Paşa'nın deyişi ile 11Bu terazf 
bu sıkieti çekmez11 

Güneş, ay, yıldızlar ve ağaçlar, öteki yarauklardan ay
nlan, sivrilen ve yücelen insana secde ile görevlidir. Bu 
görev 95. Rahman Sillesi 6. ayeti ile verilm~tir. Bu ayet 
şuıılan şöyler: "5) Güneş ay bir hesaba bağlıdırlar, gezer
ler 1 6) Yıldızlar ve ağaçlar ona secde ederler."(34) 

Fsasen evrende hiçbir şey çirkin değildir. Birçoğumu
za çirkin görünen şey o eşi benzeri olmayan güzelliğin 

olgunluğunu (keınaiini) göstennek için çirkin görünen bir 
güzelliktir. 

Tann Kadim (Öncesiz - Yaratan) dir. İnsan ise Hadis 
(sonradan meydana gelen - Yaraulan)tir. Yaratan ve yara
tılan birlikteliği içinde olayların gerçeğini arayan bir arif 
insan vardır. İnsan Ma'ruf olma olanağına, O'nlll\ hakika
tine uluşmak için yanıp tutuşmaktadır. Aslında Yaratan'da 
kendisini seyretmek için yarattığı insana kavuşmak ama
cındadır. Adem'in yaratılışının nedeni aşk ve sevgidir. İşte 
o yüzden Kur'an-ı Kerim'de seksen üç yerde sevgi sözcü
ğü geçer. 

Günümüzün Alevi inançlı düşünüderinden Yusuf Öz
şahin bu aşkı söyle anlatmaktadır: 'Tanrı tek uar iken, O 
aşka geldi, gözünde bir damla nur göründü. Tanrı kendi 
nuruna tl.şık oldu. Aşık olduğu kendi nuru ile onurlan
ması için Adem'i balçıktan yarattı. Adem nice yıllar kalıp
ta yattıktan sonra kendi nıbımdan Adem'e ruh verdi. 
Adem gözünü açınca etrafına bakarak Tanrıjtı aramaya 
başladı. O günden bu güne Adem ue oğullan Tannjtı 

aramaktadır. Tanrı Adem'i cana getirmek için mb verdi. 
Ruhunu da cana getirmek için kendinde sakladığı göz 
numnu da verdi... Ruhun dirilmesi, canlanması için 
Tanrının göznuru gerektir. İşte bu nur Muhammed'in 
numdur... Halbuki Tanrısal güç olan Tanrı kendini 
Adem1e bütünleştirdi. Onun donun zaten Tan11ıındır ... 
Her kim ki ademliğini bildi tanıdıysa Hz. Muhammed'in 
num kendisindedir ... Hz. Muhammed sanıldığı gibi nur
dan gelse idi gökten inerdi. Fakat Hz. Muhammed her in
san gibi göudeden indi. 11(35) 

Bektftşilik insanı üç bölüme ayırmıştır; 

Avam (Halk): Gerçekleri bilmeyen, karanlıkta yaşayan 

hatta yaşanan gerçekten farklı gerçekler olduğundan bile 
habeıi olmayan insanlar. 

Havass (Seçkinler): Gerçeği aramaya başlamış bu yola 
gi~ kişiler. 

Hass-ül havass (İnsan-ı KfuniD: Gerçeği keşfedenler 



yola girmişlerin seçilmi~lerin en üstünü. Böyle insaniann 
ruhunu ve gönlünü kirden anndınnası, nefesine egemen 
olup onu yönlendirmesi şarttır. Bu yetenek Aşkla kazanılır. 

Kişinin Havas ve Hass-ül havass olabilmesi kamil bir 
aydınlatıaya (miirşide) ulaşması ile olanaklıdır. 

'1nsan-ı Kamil tanrısal bir kitaptır. O Rabmani nüs

ba (kopya)dır. Gerçekleri sarandır. İnsan-ı Kamil Tanrı 
rubu üfürülmüş yaratıktır. Evrende Kitab-ı VücUd-u Jlaki
ki üe Kilab-ı vılcud-u Zılli olmak üzere iki çeşit kitab (in
san) vardır. Bu husus Kur'an,ı Kerim 52. TUr Suresi 1-3. 
ayetlerinden simgesel olarak şu şekilde anlatılmıştır. 

"Dağa (bak) ... O yayılmış kitapta yazıya bak ... "(36) 

Vuslat yani kavuşmak, bir şeyin öncesini ve sonunu 

kavramak (idrak elmek)tir. Olgun insan bu idraki kavra
yandır. Bu kavrayış kolay olmayacaktır ... Eskiler boşuna: 

'We mal iledir w ne de sal iledir 1 Beyim ululuk ketnal ile

dir." detnetnişler ... 

Fakiir derim ki '1nsan Tanrı mıdır? - Hdşa! ... İnsan, 
Tanrıjlı yaratıp yeryüzüne indirendir. Çiinkü insan olma
sa Tanrıjlı düşünecek canlı bulımmazdı... Göz olmasa 
ışık olur muydu? Gıineşi kim bilebilirdi?"(37) 

İnsan nefsini bilerek Rabb'ıru bilir. Bu nol,-ıada insan 
meleklerden daha üstündür. Çünkii melekle nefs yoktur. 
insanda bulunan nefs onu melekten üstün kılmıştır. İnsan 
nefsine egemen olursa melekten üstün hale gelir. ~te o 
yüzden melekler insana hizmet ederler. Bırakınız melekle
ri evrenin yaratılış sebebi insandır ve evren insana hiz
metle yükümlüdür. 

İnsan 

Yaratdmışların seçilm~ ve zübdesi var olaniann özeti, 
Tann'nın ardasıdır. Konuşması, aklı ve bilgisi ile tüm ya
ratdmışların en onurlusu saydır. 

Görünüşe bakarak lciinatın asıl, insanın ise teferruaı 

olduğunu söyleyenler vardır. Ama asıl teferruat için mey

dana gelmiştir. Yani evren insan için meydana gelmiştir. 

Nasıl ağacın var olu~ nedeni meyve vennek ise lciinatın 

yaratılması da in5anın yüzündendir. Alemin dışında olan 
her :;ey insanın batının da (içinde) vardır. Alemin dışını 

içine çevirirsek insana benzer. 

Bektişilik, insanın cisıninin de ruhunun da kutsal ol
duğunun kanısındadır. 

İnsanın cismi niçin kutsaldır? 

Tann "Adem'in vücudunu Medine toprağından yarattı. 
Başını Kudüs (Beytü'l Makdis) toprağından yüzünü Ka'be 
toprağından, kulağını Ttir-ı Sina toprağından; alnıru Medi
ne'nin batı toprağından, ağzını Medine'nin doğu toprağın
dan, bumunu Şam (Dımışk) toprağından, dudaklanru Ber
beriyye (Kuzey Afrika) toprağından, sakalım cennet 
toprağından, dilini Buhara toprağından, dişlerini Harezm 
toprağından, bumunu Çin toprağından, kollannı Yemen 
toprağından, sağ elini Mısır toprağından, Sol elini Fars 
(İran) toprağından, tımaklanru Hatay toprağından, Par
maklannı Sistan toprağından, göğsünü Irak toprağından, 

karnını Huzistan toprağından, sırtını Hemedan toprağın

dan, dnsel organını Hindistan toprağından, sırtını ve ha
yalannı Bizans toprağından, o~uklannı Türkistan topra
ğından, dizlerini Kınm toprağından, dirsekierini Antalya 
toprağından, topuklannı Rum (Anadolu) ayaklannı Fren
gistan toprağından yaratmıştır."(38) 

Tann bununla da yetinmeıniş, insanın çeşitli organla
rını çeşitli nurla yıkaınıştır. Sonra da Aden1'e kendi nurun
dan (ruhundan) üfleıniş ve ona can venniştir.(39) 

İnsan yaratıldıktan sonra bu öğeler alemine, başka 

bir sözle alçaklann en alçağı olan (esfel-i safilin) bu ale
me gönderilmiştir. İnçan bu aleme nefsini temizleyip ke
male ulaştınnası amacıyla gönderilmiştir. Çünkü, insan ke
miile ulaştığı takdirde başlangıca, yani yaratılış anına, 

kendisini yaratan Yüce Tann'ya dönecektir. Olgun (kamil) 
olan insan O yüce sevgilinin güzeUiğini takdir edecektir. 

Alevi- Bektaş! cemlerinde aydınlatırJ (nıürşid) r.eme katı

lanlara; ''FıJve/, ahir batm, zabir eren/eri" diye hitap eder. Bu 



sıfatlann tümü Tann sıfaılandır. Nitekim, Kur'an-ı Kerim 
57. Hadid Suresi 3. ayeti şöyle der: "0, (Tanrı) ilktir ve 

sondur'( 40) 

Bunca kuısallığın, yani yaratılış nedeni insanın kendisi
ni idrak etmesi ve kendisini yaratan Tann'daki güzelliği 

sevmesidir. Çünb.ii insan '~iz/i bazine'Yi keşfedip sevmek\ 
ona layık olmak için yaratılmıştır.( 41) 

Bu özelliklere sahip insanlar tam anlamı ile eşit 

midirler? 

İnsanlar arasında yaratılışta tam anlamı ile eşitlik var
dır. Ama, yaratılış amacına uygun yaşama gündeme girdi
ğinde insanlar arasındaki eşitlik bozıılrnakta ve üçe ayrıl

maktadır. 

Birinci Grup İnsanlar 

Bu dünya (alem-i süfli) ya geliş amacını. bilmeyen in
sanlar. Onlara göre yaratılış nedeni, yaşamak, yemek iç
mek eğlenmek, seks yapmak vb. tır. Adına maddi gerek
sinim denilen şeyler, bu gruba giren iıı~anların bağlandığı 
(tapındığı) nesneler olmuştur. Bu gruba giren insanlara 
avam adı verilir. 

İkinci Grup İnsanlar 

Bu gruba, yaratılışın arnacının olgurıluğa (kenrl!e) er
mek olduğunun bilincinde olanlar girerler. Ama bu insan
larda dış görünüşe süse (Muhabbet-i iiriiyi~i zahir) ve dün
yasal . sanatlara (Muhabbet-i arayiş-i cih) sevgi vardır. 

Tasavvuf dilinde bu tutkulara seçkinlerin puıu (büt-i havas) 
adı verilir. Oysa ki, burıların üstünde olan ve onlara yeğ-. 
lerrmesi gereken bir tutku daha vardır ki onun da adı mu
habbet-i nefsi emınare (ne(c;i olgıınl:ıştınna tutkusu) dir. 
İkinci gruba giren bu insanlara havas adı da verilir. 

Üçüncü Grup İnsanlar 

Bu gruba giren insanlar yaratılışın amacının olgunluk 
olduğunu bilen ve bunu öğrenen iıı~anlardır. Bu insanlar, 
bu alemin geçici olduğunun bilincindedirler. Onun için 

olgurıluğa (kemale) ermek, yani insan-ı kamil olnı:ık için 
her özveride bulunurlar. Onlar asla, dünyanın maddi hiç
bir nimetine önem vermezler. Burılara da Hass-iii-Havas 
adı verilmiştir.( 42) 

Hünkar Hacı Bektiş Veli ise insanlan şöyle sınırlandırır: 

- Kerimler (Eli açık olanlar) Bunlar tüketmezler verirler. 

- Bahiller (pinti olanlar) ise, dağıtmazlar, yerler. 

- Şakiler (haydutlar) Bunlar hem yemezler hem de 
vermezler. 

- Lelmler (alçaklar) Bunlar hem yemezler, hem vermez
ler ve hem de verene engel olurlar. 

- Sahiler (cömertler) ise hem yer hem de verirler. 

Bektaşilik- Alevilik ve Cesed 

Tasavvuf insan bedenine cesed adını verir<ken, Alevi -
Bekta~ler ona kalıb derler. Alevi - Bektaşiler bu alemin 
ve carılılann, ateş su, hava ve toprağın karışımından ya 
da birleşiminden oluştıığuna inanırlar. İıı~anın ise, tanrısal 
nıh, maden, bitki ve hayvansal besinler ile şekillendiğini 
söylerler. 

Bek11işilere göre ölüm, yok olmak anlamına gelmez. 
Ölüm bir kalıptan bir başka kalıba dönüşiimdür. insan 
ölüp sıralanınca (defnedilince), onu oluşturan öğeler aslı
na döner. Yani maddeler (toprak) toprak, bitki, hayvansal 
besinler de hayvan olur. İnsanın en değerli varlığı olan 
tanrısal ruh ise, aslına, yani yüce Yaratıcı'ya layık olunca
ya dek, devreder dunır. 

Devir 

İnsanı iıı~an yapan, cesede değer veren nıhtur. Ruh 
toprağa ekilen tohum gibi bedene atılmıştır. Nasıl iyi 
ürün hi tek (verimli) toprak1an alınırsa, nıh da sağlıklı ve 
elverişli bünyede olgunlaşır. bu nedenle Bektaşinin görevi 
bedenine özen göstermektir. Ruhu terbiyenin bir yolu da 
bedeni terbiye etmektir. ~te o yüzden oruç ve benzeri 
perhizlerle bedene egemen olunur ve daha sonra da nıh 



olgunbımaya başlar. Ruh kendisini yaratan Ruh-u Asli 
(Tanrı)'ye layık hale gelince de dönüşüm sona erer. 

Tüm bu nedenlerle ölüm yok olmak değildir. Ölüm 
bir kalıptan bir başka kalıba geçiştir, dönüşümdür. ~te 

bu nedenle Bekta~ler ölen için 11öldü 11 ya da uvejaat etti/! 

sözcüğünü kullanmazlar udon değiştirdi/! veya ~~alıp de

ğiştirdi/! derler. 

Nevar ki, bu değişim sürekli olmayıp aşamalıdır. !) 

nedenle ruh olgunlaşıncaya, aslı ile birleşmeye layık hale 
geliceye değin, çeşitli kalıplarla birlikte, bu dünyaya gelir. 
gider. Bu geliş gidişiere 11deviru denir. Devrini anlatan ne
fes (deme-deyiş)lere ise, devriye adı verilir. Şu deyiş bu 
devir olayını anlaımaktadır. 

Nıih Jelekfen geçtim bu gün ileri 

Meded ya Muhammed Aif diyerek 

Kadem hastım binbir sırdan içeri 

Meded ya Muhammed -Aif diyerek 

Bir kana eriş/im yok ona payan 

Zerresi mihr-ü mab, katresi umman 

HakHn hikmet/erin eyledim seyran 

Meded ya Muhammed -Aif diyerek 

Geldim semava/tan düştüm turaba 
Nebat oldum girdim her bir hicaba 
Menzi!aabtdı-erdi ümm-ül-kitab1a ,., ...,._..., 
Mt'ded ya Muhammed- All diyerek 

Absen-i takvfm1in sımna erdim 

Hakikat bağının güllerin derdim 
Bir gömlekten dür!ü dürlü baş verdim 
Meded ya Muhammed -Aif diyerek 

Pirler beni soydu harf libaszndan 
El yuydum siva1ım milsivasından 
Ge/üp baş gösterdim aşk deryasından 

Meded ya Muhammed -Aif diyerek 

Burada bir noktaya açıklık getirmek gerekir. Bektaşili
ğin yukarıya alınan devriye anlayışı ile ruhgöçü (reankar
nasyon) anlatılmamaktadır. Çünh.ii Bektaşilik insarun bu 
dünyaya geliş gidişlerini materyalist ve deterıninist açıdan 
açıklarnaktadır. Ona göre insan toprak olmakta bu top
raktan yetişen bitki meni yada yumurtaya dönüşmekte, 
döllenme ile insan yaratılmaktadır. 

Kuı'an-ı Kefiııı, insarun tüm yaratıklardan daha kerim 
ve daha üstün olduğunu söylemiştir. Tann, insana kendi 
sfiretinden şekil vermiş ve ona kendi ruhunu üflemiştir. Bu
nunla da yetinmemerniş bütün melaikelere, kendisine değil, 
insana secde etınelerini buyurmuştur. Şeytan bu buyruğa 

uymadığı için cezalandııılmıştır.(43) Alevilik - Bektaşilikle 

insana niyaz edilmesini kaynağı bu açıklamalara dayanmak
tadır. 

Bektaşi dervişi Tann'run bu açıklaması ve buyruğuna 
uyarak, aydııılatıCl51111n önünde saygı ile eğildikten (peyınan
çe-dar) sonra, onun diz ve eteğini öper, ardından da öniiiıde 
secde eder. 

Alevi ya da Bekta~ niçin her insana ser.de etınez? 

Kuı'an-ı Keıim'e göre ubilenle bilmeyen asla bir olamazU 

( 44) Aydınlatıcı bilgi ve bilim ıssı olduğundan onar secde 
edilmektedir. Nitekim Muhiddin-i Arab! 1'İsm-i azam nasıl 
tüm bilgileri biraraya getirmiş ise, olgun insan da bütün 

alemleri bir araya toplar'( 45) demiştir. 

Kuran-ı Kerim yaratılışla ilgili olarak şunlan söylemiştir: 

' 53. Necm Suresi 9. ayeti: 1Ta ki aralannda uzaklık 
pek azı/dı ... 1 İki yay boyu kadar... Vıya daha az kaldı. u 
(46) 

' 30. Rum Sılresi 19. ayeti ise şunlan söyler: uo, diri

yi ölüden O ölü yü diriden 1 Çıkanr ... Ölümden smıra top

rağa O, can veren 1 Siz de böyle, bakınız 1 çıkanlacaksı
ntz.1(47) 

• Bir hadisi kuıst 1Pvrenlere (yer/erime göklerime sığma
dım amtJ, inanan kulumun gönlüne (kalbine) sığdım. 11 der. 

' 2. Bakara Suresi 31. ayene şunlar yer almıştır: uça
/ab bütün ad/an Ademte öğretince 1 O anladı eşyada gizi 



inceden ince 1 Sonra Tarı eşyayı meleklere gönderdi 1 
"Gerçek davasmdaysamz isimleri ne?" dedi.( 48) 

• Kur'an- ı Kerim 95. Tin Suresi 4. ayetinde: "Biz in
sam en güzel ( absen-i takvfm) şekilde yarattık.'( 49) sözle
ri yer almıştır. 

• 17. İsra Suresi 70. ayette ise şunlar buyurulmuştur: 
''Adem oğullarım şerejlendirdik biz de../ Ve onları taşıdık 
karalarda , denizde. 1 En temiz nesnelerden azık verdik 
tılmılne 1 Yaratılmışın ılstıln kıldık çoğu ılstılne'(50) 

' 32. Secde Suresi 9. ayetinin baş bölümünde: "Sonra 

onu (insanı) dılzeltip, tamamladı sılsledi 1 Kendi rubun

dmı sonra tanmal ruh ıljledi ... '(5l) denilmiştir. 

• Alızam Suresi 72. ayetinde şu sözler yer almıştır: 

"Biz emaneti göklere, yere, dağlara önerdik, onlar emane

ti yıiklenmedeıı çekindiler, Ona ibanet etmekten endişeye 

dıiştıller (korktular) insan onu yıiklendi.'(52) 

Bektaşiler ve Alevller bu emanetin el - ayak - göz -

Kulak - dil - burun ve şehvet olduğuna inanırlar. Çünkii 

elle kötülük edilir, ayakla kötülüğe gidilir. gözle kötü şey
lere bakılır, bılakla kötü sözler dinlenir, dille kötü şey 

söylenir. Şehvetle de çirkin şeyler yapılır. Tanrı bu ema

netleri insana sıkıca sahip olması için vermiştir. Onlara 
sahip olmak enıaneti korumaktır.(53) 

' 68. Kalem Suresinin 4. ayetinde ise: "Sen en yılksek 

abilik ıizeresin'(54) denilmiştir. 

Hadisler 

Kur'an-ı Kerim'de geçen bu sözlere koşut hadisler de 

söylenm~tir: 

• "Sen olmasaydm, sen olmasaydın Jelekieri yarat

mazdım'(56) 

• Bektaşilere göre insanın dış görünüşünde de tanrı

sallık vardır. Çünkü Hz. Peygamber Tanrı'nın "Ben Adem'i 

kendi sarelimde yarattım'(57) dediğini söylem~tir. 

Bu konuda Benarnı isimli bir ozan şöyle diyor : 

Adem'e öğretti esmtirı Hudii 

Şöyle kim Kur'iin'da dedi: "Kulebii" 

Kendi şeklinde yarattı Adem'i 

Ana verdi on sekiz bitı iilemi(58) 

• Ayrıca Hz. Muhamıned "Mi'riiçta Tanrı'yı sakalları 

yeni çıkmaya başlayan bir delikanlı (siib-emred) şeklinde 

gördılm." demiştir. 

• Hz. Ali ise bu konuda şunları söylemektedir: "Der
man sende fakat senin baberin yok 1 Derdin senden fakat 

sen görmılyarsun 1 Kendini kıiçılcılk beden sanıJJrsun 1 
Oysa ki koskoca ii/em, dıinilmıiş içinde senin 1 Öylesine 
apaçık, apaydın biri kitapsın ki 1 (sendeki) Gizli şeyler 
onun harfleri ile meydana çıkınada 1 Dışarıya bir gereksi

nimin yok senin 1 Görılıinde yazılmış yazılar her şeyden 
haber verir sana. 

Eski Yunan ve İskenderiye Felsefesi Eflatun (Pla
ton) Plotinos 

Bektaşilik - Alevilik ile Platon arasındaki en önemli 
ortak nokta, her iki inanç ya da akımın erdemi ve ahlakı, 
kurallarının üzerine çıkamıasıdır. 

Eflatun felsefeyi erdemli bir toplum yaratınanın araa 
olarak göıürken, Bekuşilikte, islamı, ahlaklı ve erdemli top
lum yaralinak amaayla, yorumlayıp uygulanmıştır. ~te o 
yüzden çağın11zın en büyük Bektaşisi Doç. Dr. Bedri No
yan "Her iyi insan BektiişidiT" d~tir. 

E'>ki Yunan'ın ünlü düşünürü Platon'un Felsete~i; İs

kenderiye'de yaşayan Amınonios Sakkas'ın rı~renci~i Ploti
ons'un (205-270) kaleminde Yeni Eflatıııı. ııluk(59) adını 

alarak ve tek Tanrılı dinin özelliklerinf ııydurularak sür
müştür. 

Platon1a göre her insanın ruhu maddeleşmeden, yanı 
bir bedene girmeden önce idealar aleminde bir idea ol.ı

rak yaşıyordu. Burada yaşarken bütün biçimleri görerek 
onlardaki gizleri öğrenmiştir.(60) Bu öğrenim (olgunlaş-



ma) tamamlandıktan sonra idealar maddeleşmiş (teces
süm)tir. Maddeleşirken de bir şok geçimliştir. İnsanın ge
çirdiği bu şok onun öğrendiklerini unutmasına neden ol
muştur. İnsan, idealar aleminde, öğrendiklerini 

unutmuştur ama, bu öğrendikleri onun bilincine (bilinç 
altına) yazılmıştır. Bilinç altına yazıldığı için de belli bir 
eğitim süreti sonunda anarnsanmaktadır. 

İnsan ruhu (idea) neden bu aleme gelmiştir? 

Yeni Eflatunculuğun kurucusu Platon yaratılışı şöyle 

arılatmaktadır: 

"Bütün şeylerden önce ve kendinden sonra gelenler

den farklı bir şeyin bulunması gerekir. Bu bir alandır. O 

her şeyin ilki olduğuna göre kendi kendine yeter. Çünkü 

sonra gelen önce olana (gelene) muhtaçtır. Ama önce ge

len sonra gelene muhtaç değildir. Eğer birbirinden mey
dana gelen varlıklar varsa tümünün de doğrudan doğru

ya ondan gelmeleri gerekir. Eğer O bütün varlık/ann 

biricisi ve bir olanı ise hepsinden daha tam ve daha güç
lü olmalıdır. Tamlık ve olgunluk içinde olansa kendiliğin
den kalınaya katlanamaz(61) başka varlıklar ırwydana 
getirir. Bu sadece düşünen varlıklar için değil, bitkiler ve 
cansız varlıklar için de geçerlidir. örneğin; ateş ısıtır, kar 
soğutur ... Özetle hiçbir şey etkin olmamaz/ık edemez. Öy
leyse en tam en olgun (olan Tann) nasıl kendiliğinden 
kalabi/irdi?'(62) Kalamadığı için evren yarattldı. 

Evren yaratıldı ama onda değişmeyen ve aynı kalan 
hiçbir şey yoktur. Madem ki dünyada değ~şmeyen hiçbir 
şey yoktur öyleyse değ~mez olan asıl gerçekler dünyarun 
dışındadır. 

Platon bilgi konusunda şunları söylemektedir. 

" Sevgili Siıiımias, ha7 adı verilen şeyleri, örneğin yi
yip içmenin verdiği hazlan ararnak bir filozofa (Bektdşf

likte kamil insana) yaraşır mı? Ya aşkın verdiği hazlan 
ya bedene ait olan bütün öteki haz/an? Demek ki bir filo
zofun (Bektdşf/ikte mıirşidin) eylemi bedenle iil!,ili olmayıp 

olabildiği kadar mha dömiktür'(63) 

Platon'a göre bilgi ussal (akli) kavramdır. Tüm nesne
er, tıpkı aynalarda olduğu gibi birer görüntüdür.(64) Ör
neğin "masa" diyoruz. Kendiliğinden masa nedir? Şüphe
siz o serttir. Ama, sert kavramsal dile getirmedir. Keza 
masa yuvarlaktır, kırıruzıdır vb. Tüm burılar kavramsal di
le getirmedir. 1üm bu ussal (akli) - kavramsal nitelikleri 
ortadan kaldırın geriye masadan ya da diğer nesnelerden 
bir şey kalmaz. 

Platon bu anlatırnlarımızı şu örnekle açıklıyor : 
1'Şimdi, bilgimizi ve bilgisizliğimizi, şu anlatacak/a

nmla ölç Glaukon, yeraltında bir mağara tasarla, mağa

ranın kapısı bol ışıklı bir yıla açılıyor. Ama mağarada 

oluran insaniann ko/lan, boyunlan ve hacak/an zincir

ler/e bağlanmış, sırtlan da ışığa çevrilmiş. öyle ki sadece 

karşılamıdaki mağara dıwannı görebiliyor/ar, başlannı 

çeviremiyorlar, dünyaya geldiklerinden bu yana öyle yaşı

yorlar. 

Bunlar bu şekilde mağaranın ağzından /!,eçen canlı
Iann gölgelerini görecek/i bu gölgelere de bir (çim verecek

lerdi. IJ3u adamiann gözünde gerçeklik, asıl gerçeklerin 

duvarda yansryan hayallerinden ya da gölgelerinden baş
ka bir şey değildir. 1 İşte sevgili Glaukon, göztimüz/e gördü

ğümüz bu dünya o mağaranm duvandır, arkasındaki 

ışığa bakabilen insan da duyu gözünü llS gözüne çeviren 

bilgedir1(65) 

Sorunu bu şekilde değerlendiren Platon'a göre bizim 
dünyada algıladığımız her şey idealar alenlinin (Bekta~
likte Tann'nın) yansımasından başka bir şey değildir. 

Gerek Platon, gerek Plotinos(66) ve gerekse Bek1:i~
Jik - Alev11ik tüm evreni Salt Gerçek (T:ınn)in yansıması 
olarak kabul eder. Ama, bu şeyler Tanrı'nın kendisi veya 
uzantısı değildir. Nasıl denizden kopan bir damla su, de
nizin kendisi değilse, bu (yalancı) dünyadaki nesneler de 
Tanrı (idea) değildir. 

Ruh Üzerhıe 

Platon, ruhun ölümsüılüğüne, ölüm~üz ruhun ölümlü 



bedene girmeden önce gerçekler (idealar) dünyasını gör
müş olduğunu, insaniann bu bilgilerle doğduğunu,(67) 

ama, onlan bir eğitiınle(68) arunısadığını ileri sürer.(69) 

Ruh Ölür mü? 

Ruh, hiç kuşkusuz Platon'da olduğu gibi Plotinos'da 

da ölümsüzdür. "Biz her birimiz ölmez miyiz? Yoksa tü

müyle mi yok oluyoruz? Ya da varlığımızın kimi bölümle

ri yok oluyor da kimi bölümleri, varlığımızı gerçekten var

lık eden bölümler, sonsuza kadar kalıyor mu? Bunu 

doğayı izleyerek öğrenebiliriz. İnsan basit bir uarlık değil

dir, bir ruhu bir bedeni vardır. Bu beden ruhun t1/etidir. 

Her ikisinin de doğasını ince/ersek bedenin karmaşık ol

duğunu ve sürüp gidemeyeceğini görürüz... Onun za- · 

manla bozulduğunu, çözüldüğünü her türlü kayıplara 

uğradığını ve aslına döndüğünü görüyoruz ... Bedenizim 

ruhumuzun bir aleti olduğuna göre ancak belli bir za

man için verilmiştir. 

Varolmak için bir bileşiği meydana getiren her şey el

bette birleştiği öğelere aynlır. Ama ruh bir bileşik değildir, 

basittir ve tüm uarlığıyla yaşamını sürdüren bir doğadır, 

o nedenle ölmez"(70) 

Plotinos'a göre üç basamaktan inerek(71) varlıklaşan 

insan, çift merdivenin öteki üç basamağından çıkarak 

Tann'sına ulaşır. Çıkış merdivenlerinin birincisi algı, ikinci 

ve üçüncüsü sezgidir.(72) 

Aşık Paşa-yı Veli'ye göre (tıpkı Plotinos gibi) önce 

Akl-ı Kül yaratılrruştır: 

Ol zaman kim Hak yarattı aktı kül/ 

Kim cihanda yoktur andan ulu kul 

Yağidi bu yir-ü gök, uçmak tamu 

Akla Ha olmağ için geldi kamu 

Ol nefes kim doğrud bu akl acıdı 

Yani kim kuldur haWa muhtacıdG3) 

Evren "Ol(kı1n)" buynığu ile yaratıldı ondan önce yal
nızca O (Tann) vardı: 

2 

3 

Ol zaman kim )tJğ 'idi bu nüh fe/ek 
Gelmedüklü sı1reıe ins-ü melek 
Anda biz hal varlığıyla uar'ıdık 
Ol ziba dildar ile dildandık 
Orta yirde yağidi hiç ayruluk 
Ne Firak-u ne ölüm ne sayruluk 

Çün Çalab'dan takdir oldu bu işe 
kim bu canlar aynla taşra düşe 
Virib idi her birin bir surete 
Bin nazar kıl bu acayip kudrete(74) 

KAYNAKlAR 
Onları bu yargıya Kur'an-ı Kerim 62. Cuma Sillesi 1 ve 
64. Teğabün Sillesi L ayetlerinde geçen şu sözler götür
mektedir: 'Yusebbilıu Iiliah-i ma Fissemivat-i ve mi 
fil'arz' Türkçesi: 'Göklerde, yerde, her ne var Hakk'ı kı
lar ulu' 

Elli-i sünnet bilginleri (ulemi) ve bu arada Diyanet ~leri 
Başkanlığı'nın büyük çoğunluğu bu sözlerin Hz. Peygam
bere ait olmadığı ve Antik Yurıan Fılozollanna ait oldu
ğu karusındadır. 

Lütfi, Esrar - name, aktaran Doç. Dr. Bedri Noyan Derle
baba yayınlanacak, Bütün Yörıleriyle Bektaşilik - Alevilik 
2. cilt (Tasawul). 

Kur'in-ı Kerim (Türkçe-Şiir) Doç. Dr. Bedri Noyan, Ardıç 
Yayınları, Ankara Şubat 1997. Bundan böyle Kur'an-ı Ke
rim ile ilgili açıklamalar bu yapıttan aktırılacaktır. 

Ayeliıı Arapçası şöyledir: 'Ve allerne adem'el esmae kül
leha sümme aredahüm alelınelaiketi fekale enbiuniy bi
esmai haülai in küntüm sadikıyn.' 

Bu yargının kaynağı Hz. Peygamber'in 'Künt-ü kenz-en 
malıfıyyen' sözlerini kapsayan hadis-i kutsidir. 

6 Bekı.1şilik tenniııolojisindeki karşılığı Taalhıktur 

7 Terminolojideki adı Tahalluktur. 

8 Terminolojideki adı Tahakkuktur. 

9 Doç.Dr. Bedri Noyan Dedebaba bu olayı Yem"ıni'niıı Fa
zilamame'sinden şöyle aktanyor: 'Evren yaralılmadan ön
ce Cebrail'i yaralan Tanrı, O'na 'Sen kimsin' diye soru
yor. Cebrail yanıt veremeyince uçması buyuruluyor. 
Doksan bin yıl uçan Cebrail bir hıbbe ve bunun içinde 
bir kandil görüyor. Bu kandilden ye~! ve beyaz nur sa
çılıyor. İçeriden 'Yeşil nill Hıkk nurudur ki ahir zaman 
peygamberidir. Ak nGr ki benim yani Ali'yiın' diye ses 
geliyor. Daha sonra da Hz. Ali Cebrail'e Tanrı'nın sordu
ğu sorunun yanılını öğretiyor. 

10 İlginçtir Bekuşiliğin yaratılışa ilişkin bu sözleri yani ku-



raını, Diyalektik Materyalizmin kuranıma benzemektedir. 
Çünkü diyalektik materyaliını de yaratılışın maddenin 
bünyesindeki çelişkiler (zıtlır) yüzünden olduğuna ina
nır. 

ll Doç. Dr. Bedri Noyan, Bütün Yönleri ile Bektaşilik Ale
vilik, c. 2 (Yayınlanacak) 

12 S7. Hadid SOresinin 3. ayetinin Arapçası şöyledir: 'Hü
vel'evvelü. vei'ahirü vezzahirü velbatın ve hüve biküllü 
şey'in ali yın.' 

13 Bu ayetiıı iniş nedeni konuyu somutlaştınnakta ~ette 
söylenen sözleri daha anlaşılır hale getirmektedir. Hz. 

· Peygamber Bedir Savaşında utku için Tanrı'dan yardmı 
dilerniştir. Bu sırada Cebrail Peygambere 'Yerden toprak 
al müşriklere serp' diye valıyedince, Hz. Muhammed is
teneni yapmıştır. Bunun üzerine de müşrikler ağır bir 
yenilgiye uğranıışlardrr. Yüce Tanrı bu ayetle o toprağı 
atan siz değil ben attım.' demektedir. Ayetiıı bu bölü
münün Arapçası şöyledir: 'Felem taktülıihüm ve lakinnai
Iahe katelehüm ve maremeyte ve IakınnallalıeremL' 

14 Hadisin Arapçası şöyledir: •ı:.a tesibbı1-d-delır-i fe'inne
ddehr-i hüvelllh' 

15 Tuhfe-tül-uşşak ve zübde-tül-esrar ve lıakikat-ül-ahbar s. 
](X} dan a~1aran Doç. Dr. Bedri Noyan Yayınlanacak Ta
savvııfla ilgili yapıttan. 

16 Bu yüzden Bektaşilik'te •ı:.amevcud illallalı' yani 'Al
lah'tan başka mevcud olan yoktur kuralı egemendir. Ale
vi - Bektaşiler ı:.a ve illa yı böyle anlarlar. 

17 'Hayrilıi ve hayrilıi min-Allah-i teala' 

18 2. Bakara SOresi 142. ayeti: 'Akılsız insanlardan, olabilir 
ki diyeiı 1 Nedir Müslümarıları kıblesinden çeviren 1 De 
ki: 'Tanrı'nın doğu, yerine Tanrı'nın batı' 1 Tanrı kime 
isterse nasib eyler sıratı 1 Severse Rabb bir kulu 1 Bul
dunır doğru yolu' 

Şamarılıkta da ibadet (tapınırn) yeri ve ibadet zamanı ve 
ibadet yönü kavramı olınadığını anırnsatınakta yarar gö
rüyoruz. 

19 indi-i Şerif Luka, Bab : 17, ayet:21 

20 Yuhanna, Bab: 15, ayet 12 

21 Matta, Bab:5, ayet 44 ve devamı 

22 Tevrat-ı Şerif, Tekvin, Bab: 1, ayet 27. 

23 Tekvin, Bab: 1, ayet 28. 

24 Mennan : Rahiın anlamına gelen bir sözcüktür. 

2S Bu sözf,·r S3. Necm SGre;i 9. ayetinde geçer. Türkçesi 
ıöyledir: 'la ki araları iki yay boyu kadar veya kadar 
veya daha az kaldı' 

26 l:i: Ondan başkası illa: Yoktur, yalnız o vardrr. 

27 38. Sad SOresi 71 ve 72. ayetleridir. Ayetlerin Arapçası 
şöyledir: 'İz kaale rabbüke lilrnelaiketi inniy !ıalihın be
şeren min tıyn(72) Feiza sevveytühü ve nefahtü fiylıi 
min rı1lıiy feka'ü lehü sacidiyn.' 

28 Doç. Dr. Bedri Noyan Dedebaba'nın yayınbnacak, Bütiin 
Yönleriyle Bekta~ilik ve Alevilik 2 (Tasavvu!) isirrıli kit:ı

bından. 

29 Mulıiddin-i Arabi, Fusı1s ül Hikem, Nuri Gencosman çe
virisi, Milli Eğitim Basırnevi, İstanbul 19S2, s. 64. 

30 Bu sözlerin Arapçası: '... ve hüve ma'aküm eyne ma 
küntüm, vallahü birn5 ta'melıine basıyr'drr. 

31 Bu nefes Edirneli Cemaleddin Uşşaki tarafından yazılmış
tır. Bedri Noyan Dedebaba'nın yayırılanacak yapıtından 
alınmıştır. (2. Cilt) 

32 2. Bakara SOresi 34. ayetiıı Arapçası şöyledir: 'Ve iz kul
na lilınelaiketiscüdu liadenıe fesecedü ibliys eba vestek
bere ve kane nıiııelkafıriyn' 

33. Lütfi, Esrarnarne'den aktaran, Doç. Dr. Bedri Noyan. 
Özel kitaplığı, Yazma Nüsha Y: 41/b. Yayırılanacak Bü
tün Yönleri ile Bektaşilik - Alevilik, Cilt 2(Tasavvu!) 

34 S5 Ralıman SOresi S ve 6. ayetterin Arapçası şöyledir: 
'S) eşşemsü vel kamerü bilıusban -6) vennecmü veşşe
cerü yescüdan. • 

35 Yusuf Özşalıin, Kul Hak, Erenler Matbaası, 1978, s. 88 

36 Ayetiıı Arapça aslı şudur: Vet-tur-i ve kit:ıb-ın mastUr-in 
fi rakk-in men şGr-in.' 

37 Doç. Dr. Bedri Nı"•y:tn Dedebaha'nın (basılacak) Bütün 
Yönlrriyle Bı·ktaşilik - Alevilik isirrıli kitaptan aktarılmış
tır. 

38 Hacı Bektaş Veli, Maka!a~ Türkçeye çeviren Esad Coşan, 
sadeleştiren Hüseyin Özhay, Kültür Bakanlığı (1000 Te
mel eser) Yayınları, Ankar.ı 1996, s. 44 

39 Hacı Bektaş Veli, Aı,ıy, s. ·i·i-45-46. 

40 Bu sözlerin Arapçası: 'Hüvel'evvel-ü vel-alıir-ü ... ' 

41 'Künt-ü Kenz-en Malıfiyy-en• diyen Hadis-i Kudsi de bu
nu anbtınabadır. 

42 Gaybi, Hutbet-ül beyan'dan aktaran Doç. Dr. Bedri No
yan (Yayınlanacak yapıt) 

43 Kur'an-ı Kerim 2. Bakara SOresi 34 ve 35 ayetleri 7 A'raf 
SOresi 10. ayetii lS. Hicr SOresi 29. ayeti; 17. İsra SOresi 
61. ayetii 38. Sad sOresi 71 ve 73. ayetlerinde bu açıkla
maları yapar. 

44 • Bu sözler 39. Zümer SOresi 9. ayetinde sö~enıniştir. 

4S Mulıyiddin-i Arabi Lübb-ül-lübb'den aktıran Doç. Dr. 
Bedri Noyan, Agy. (Yayırılanacak 2. cilt) 

46 Ayetiıı Arapçası şöyledir: 'Fekan-e kaabe kavsiyn-i ev 
edna' 

47 30. Rı1m SOresi 19. ayetiıı arapçası şöyledir: 'Yulıriciil
lıayye minelıneyiti ve yulıricülrneyite minelhayy, ve yulı
yil'arda ba'de mevtiha, ve kezalike tulırecı1n' 

48 Ayetiıı Arapçası şöyledir: 'Ve allem-e Adenı-el-esma-e kü~ 
leha sünırne aredahüm alelmelaiketi fekale enbünniy bies
mai lıaülai in ~iintüm sadikıyn' 



Bu ayet insanın önceden devr ve seyr ettiği e~y:ının iıim 
ve gerçeklerini öğren(liğiııi, onun bunu öğrenmeye yete
nekli olduğunu karııthmakt:ıdır. 

49 9S Tın Sillesinin 4. ayetinin Arapçası şöyledir: 'Lekad 
haaknel' insan-e fı alısen-i t:ıhim-iıı' Bu sözler insanın 
iç ve dış görünüşü ve de yapısayla güzel olduğunu, o 
şekilde yaratıldığını anbtınaktadır. 

so 17. İsra Sillesi 70. ayetiıı Arapçası şöyledir: •ve lekad 
kerenma bent adem-e Ve hamelnhahüm fıl-berr-i Yel
bahr-i ve razakniihüm min'et-t:ıyyibat-i ve fadalııahüm 

ala kesir-in rnimmen halakni tafdili.' 

SI 32. Secde Sillesinin bu bölümünün Arapçası şöyledir: 
'Sümme sevvahü ve nefeha fıyhi min rı1hilıi...' 

S2 Bu ayetin Arapçası şöyledir: 'İıınhaarazna-~eminet-e 
ales-semavat-i vel-arz-ı vel-cibhal-i feebeyn-e en yahmil
nehl ve eşfakne minhha ve hamele hel' inshan-ü.' Aşık 
Yeysal bu sözlerden esinlenerek Tanrı'ya: 'Eğlenecek yer 
bulamam 1 Gönlümdeki köşk olmasa' diye cilve yapmış
tır. 

S3 Nisi Sillesi 27. ayette ise : 'zaten insan da zayıf yaratıl

nuştır.' denilerek bu emanetlerin ~-ok ağır oldu,Çru anlatıl
mak istenmiştir. 

S4 68. Kalem Sillesi 4. ayetinde geçen bu sözlerin Arapçası 
şöyledir: 'Ve inneke leali huluk-in azim-in' 

SS Hicr Sillesi 29 Saf 72 ayetinin Arapçası şöyledir: 'Ye ne
faht-ü fih-i min ruhi' 

S6 Hadis-i Kudsi olan bu sözlerin Arapçası şöyledir: 'Levla
ke levUıake lema halaktül eflak-e' 

S7 Bu hadis-i Kutsi Arapçası şöyledir: 'İnnalllhe haleka 
Adem'e ili silletihi' 

S8 Doç. Dr. Bedri Noyan yayınlanacak Bütün Yönleriyle 
Bektaşilik - Alevilik Cilt 2. (TasavvuJ) den. 

S9 Yeni Eflatunculuğun Osmanhcadaki adı YücGtluyye ve 
Süduriye; Fransızcadaki ismi ise Pante'isme (Kamut:ıruıca
lık)dir. 

60 Yani eşyanın isiıııleriııi öğrt>nmi~tir. Ru eğitimi Aşık Pa
~a-yı Veli .şöyle anlatmaktadır. 

Nakşı kim kıldı ayjn 

Cümlesine ma'na var bilğil beyan 

'Aşık Paşa-yı Veli, Garibname, Yeni harflere çeviren 
Doç. Dr. Bedri Noyan, Ardıç Yayınları Ankara 1991, s. 
62 vd 

61 Burada 'Ben bir gizli hazine idim ... ' diye başlayan Hadis-
i Kudsiyi anırnsatınakt:ı yarar görüyoruz. 

62 Plotinos, Enneades V. Kitap, IV, !. 

63 Phaidon 64 d, 65 a. 

64 Burada Hilmi Dedebaba'nın; 'Tuttuın aynası yüzümt 
Ali göründü gözüme sözlerini anırnsatırız' 

6S Platon, Politeia, Yil Kitap, s. S14 1 a ve devamı. 
66 İskenderiye Okııhınun ya da Yeni Enaııınculuı;run kuru

cusu. 

67 Bekt.i~ilere veya tsl:ırn tas:ıvvufıına göre ruh himleri ev
rene gelmeden öğrenmiştir. 

6H Bekt.işilik - Alevilik bu eğitimin bir aydınlatıcı (mürşit) 
tarafından yapılacağını :;öyler. 

69 Platon, Philehos, 61. c, 64 d, 65 a. 

70 Ploti•)ns, Enneades, IV. Bektişilik - Alevilik de ruhtın 

öliimsüzlüğiine inanır. tnsanın ölümü ile onu oluşturan 
öğelerin aslına (maden madene, bitki bitkiye, hayvan 
hayvana), ruhun da (olı,run ise) Tanrıya döneceğine ina
nır. 

71 Bekt.işilik - Alevilikte bu 4 b:ısamaktır. Bu basamaklar; 
ilahi ruh, maden, bitki ve lıayvandır. 

72 Bekt.işilik'te bunlara inanır. Ama, ona göre Şeriat, Tari
ka~ Marifet ve hakikat aşamaları ile insan il:ilıla~ır. 

73 Garihn:ime s. 159. 

74 Garihn:ime :;. 232. 


