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BES iLAHT HAZRET
El-Konevi'den El-Kayseri'ye

William C. CHITTICK
Cev: Turan KOC

Ibn Arabi Okulu'nun “Varligin birligi” (vahdetii'l-vucud) ve “Insan-1 Kamil” (el-
insanu’l-kamil”den V sonra en tinlii dgretisinin “Bes llahi Hazret” (el- hadaratu’l-ila-
hiyyetu’l-hams) dgretisi oldugunu séyleyebiliriz. Gergi bu 6greti sik sik tartisilan olsa
da 6zgiin metinlere atifflarda bulunularak pek tahlil edilmemistir. Ben bu makalede, bu
fikrin bes sahsiyet tarafindan, Ibn Arabi"nin etkisinin biitiin Islam alemindeki yayginli-
i1 da g6z Onlinde bulundurarak, nasil gelistirildigini anlatmaya ¢alisacagim; éyle ki
bu bes kisi onun en 6nemli takipgileri olarak gériinmektedir: Sadruddin el-Konevi,
Sadruddin el-Fergani, Mueyyiduddin el-Cendi, Kemaleddin Addurrezzak el-Kasani ve
Serefuddin Davud el-Kayseri.

El-Konevi (6. 673/1274) Ibn Arabi’nin en 6énde gelen miirididir ve onun fikirleri-
ni sistemlestirmede ve bu fikirlerin Kur'an ve Hadis uygunlugunu gostermede, béylece
bunlarin Islam toplumunda genis bir kabul gérmesini saglama isinde baska herhangi
bir kimseden daha sorumludur. Konevi, yaklasik otuz kadar kitabin yazaridir; bunlann
gogu Arap¢a olmakla birlikte, iclerinde bir dizi kisa Fars¢a risale de bulunmaktadir. En
tinlti kitaplarindan biri olan el-Fukiik'ta Ibn Arabi'nin saheseri Fususu'l-Hikem’in ko-
nulan (izerine yorumlar yapar @,

Konevi'nin en 6énemli miridlerinden ikisi Fergini ve Cendi (her ikisinin 6. yak-
lagik 700/1300) idi. Seyhleri gibi bunlar da eserlerini Arapg¢a ve Farsca olarak yazmus-
lardir.Fergani, Ibn el-Farid'in “Yol Siiiri” tizerine yazdi@ tanunnus serhini énce Farsca
olarak kaleme almis daha sonra da, uzun giris kismuna genis acgiklamalar ekleyerek
Arapga'ya cevirmistir. Cendi, Fususu’'l-hikem (izerine en uzun ve ilk serhlerden birini
yazmus, boéylece daha sonraki serhlerin ¢coguna olmasa da bircoguna kaynaklik etmis-
tir. Cendi, bu kitabin giris kisminda, Fusus tizerinde Konevi ile birlikte ¢alisma yapuk-
larini, derken onun kendisinden bu kitap tizerine bir serh yazmasini istedigini aciklar.
Cendi’'nin, Fusus'u tahsil ettirdigi kisilerden biri de el-Kayseri'nin (8. 751/1350) seyhi

1- Bkz, W. Chittick “Sadr el- Din Quanawi on the Oneness Of Being”, International Philosphical Quarterley,
XXI (1981), 171-84; ayrica ayni yazann ‘The Perfect Man as the Prototype of the Self in the Sufism of Ja-
mi," Studia Islamica, XLIX (1979), 135-57

2- El-Fukuk, Kasani'inin Serhu menazili's-sairin’inin kenarinda basild: (Tahran, 1315/1897-98), ss. 183-300.
Onun en 6nemli eserlerinin tanitimy igin bkz. W, Chittick “The Last Will and Testament of Ibn Arabi’s Fo-
remost Disciple and Some Notes on its Author,” Sophia Perennis, IV (1978), 43-58
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olan el-Kdsan?’ (6. 730/1329 veya 736/1335) idi. Bu son iki sahsiyet, Fusus lizerine ya-
zimus iki serhin yazarlardir; ki bu serhler modern zamanlara gelinceye kadar ciddi
arastiricilar tarafindan baskalanna gore tizerinde daha cok durulmus ve calisilmis eser-
lerdir . Opyle ki, bu sahsiyetlerden besincisi olan Fergani Konevi ile birlikte calistigi
ve Konevi ile Ibn Arabi'nin fikirlerinin hakkinda en acik en ayninul bir takim ilk izah-

larda bulundugu halde (4), diger dért kisi Fususu’l-hikem'in Ibn Arabi'den aktarilmasi-

nin ana ¢izgisi denmeyi hakeden seyi temsil ederler ),

Ibn Arabi ve takipcilerine gére, Allah'in Varligi'min Birligi ve buna bagh olarak
var olan her seyin birligi tiim 6teki miilahazalara hitkmeder. Onlarn agilanindan, varlik
ya da varolus yalmz Allah’'a aittir; ya da Allah gercek olarak vardir. Bagka seyler tiire-
mig (asli olmayan) ya da bir yanilsama tarzinda varolurlar; ama nihai anlamda, varolsa-
lar bile, bunlarin varoluglari Allah'in kendi Varhigidir; ki bu da Bir'dir. Gergcek anlamda
iki varlik olamaz; dolayistyla varolan her sey bir Varlik'mn tecellileridir. Varlik bir tek
gerceklik oldugundan, her sey varoldugu ve varolustan pay aldig1 stirece birdir.

-

Konevi; “Tipki Varhk Gergeklik bakimindan bir ve béliinmemis oldugu gibi, aynt sekil-
de dis Suret (Form)'i bakimindan da O bir ve aynimlasmamstir.” ©

O halde, cokluk nereden ortaya ¢ikmaktadir? Karmasik bir 6gretiyi ézetleyecek
olursak, Varlik kendisini, kendi Tek Oziin’de muhtevi bulunan bir stirii dis zuhur im-
kanlarina uygun olarak sezgiler; ancak, heniiz & {iniin arkasinda olan (mahcb) in-
sanlara zahir olan her sey birbirleriyle baglantisiz gériiniir. Yine de, her bir sey varolur,

3- Tiim bu hususlan ortaya koymak igin Konevi ile ilgili yakinda yayimlanacak olan bir kitapta bolca belge
verdim.

4- Bkz. Onun Munteha'l-medarik (Arapga) Istanbul, 1293) 1876; ayrica onun Mesariku’d-carari (Farsga), ed.
S. C. Astiyani (Tahran, 1357/1938).

5- Ugiincii notta bildirilen eserde daha ayrintilt bir tartisma var. Denilebilir ki Fusus tizerine yazilmis, dogru-
dan veya dolayl: olarak bu ¢izgiden beslenmeyen tek serh Afifeddin el-Tilimsani'nin (6. 690/1291) serhi-
dir. Gergi bu zat [bn Arabi'nin dogrudan miiridi olmus olsa da; aynt zamanda Konevi'nin de en yakmn ar-
kadasi ve takipcisidir; bu yiizden Konevi éldiigiinde yazilarinin ona verilmesini istemistir (bkz. benim
yukarida not 2'de zikrettigim makalem). Dahas, Tilimsani'nin serhi kisa bir serhtir. Cendi'ninki kadar ay-
nintih ve bastan sona degildir; sadece Ibn Arabi'nin kendi ilgisini geken fikirlerini ele almaktadir. Bu ese-
rin Istanbul’daki iki yazma niishasini gdzden gecirdim: $ehid Ali Pasa 1248 ve Haa Mahmud 2654. Bkz.
O. Yahya, Histoire et classification de L'oeuvre d’ibn Arabi (Damas, 1964), s. 242, no. 4

6- Konevi bu climleyi I'cazu’l-Beyan adli eserinde bir kenar not olarak kaydetmis ve Cami de bunu Nak-

du'n-Nusus'ta iktibas etmistir. (Nakdu’'n-Nusus, ed. W. Chittick Tahran, 1977, s. 73) Gergi I'cazu’l-Beyan
ti¢ kez basilmis olsa da, Konevi'nin en azindan otuzu bulan ve belki de metne bir¢cok ilave sayfa getire-
cek olan kenar notlar hi¢ bastimamustir,
Asagida bu notlarin bir kisnuni veya tamamini ilitiva eden Istabul'daki yazma eserlerin bir listesi veril-
mektedir: Ayasofya 402 (Konevi'nin huzurunda okunan bir yazmadan); Damad {brahim pasa 126 (880 ta-
rihli); D&glimli Baba 18; Fatih 293 (853 tarihli); 46 (asafida gececek Kopriilii yazmasiya karsilastrmali):
Kara Celebi Zade 13 (787 tarihli); Kopriilii 41 (Fergani'nin temelliikiinde, ancak 10 varak kayip); Nazif
Pasa 67; Pertev Pasa 48; Reisulkiittab 16, 17, 55, 464 (722 tarihli Konevi'nin temelliikiindeki bir yazma ile
kargilagrmali); Sehid Ali Paga 135 (811 tarihli), 136, 137, 138/1; Univ. A1769 (809 tarihli), Yeni Cami 62
(860 tarihli); Yeni Medrese 1742 (826 tarihli). Inceledigim teki Istanbul yazmalannda notlar kaydedilme-
migtir. Bunlar su eserlerdir. Ayasofya 4806/1; Bagdatls Vehbi Ef. 2087/2; Crh. 37 (863 tarihli), 2058/4; Fa-
tih 295/1 (eksik); halet Ef. ilavesi 2; Laleli 172/1; Nurosmaniye 337; Sehid Ali Paga 1389/1 (eksik); Univ.
A. 153, 842; Yeni Cami 63/1 (964 tarihli).
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ve bu yiizden de Varlik'tan baska bir sey degildir.

Bu makalenin amaa, Birlik ile Cokluk arasindaki iliskiyi Ibn Arabi’'nin fikirlerine
uygun olarak aciklamaya ¢alismak degildir. Tersine ben, ¢coklugun kesin oldugunu ka-
bul ederek, “Coklugun bize ne tarzda gériindiigliinii” arastirmak istiyorum. Veya “Bir,
ne zaman kendisini ¢cok olarak sergiler, kag tiirlii cokluk gbzlemlenebilir?” Eger, s6zge-
limi, fiziksel seyler cansiz nesneler, bitkiler ve hayvanlar seklinde béliinebiliyorsa, bu
durumda “seyler” konusunda ne yapacagiz? Eger biz, -Tann da icinde olmak tizere-
“sey” denebilecek her seyi inceliyorsak bunlari hangi kategorilere ayrabiliriz?

Ibn Arabi ve takipgileri “seyleri” (el-esyad’ sey’in ¢ogulu) -ki bunlara “nesneler”
(el-'a’yan, ‘ayn'in ¢ogulw), “gerceklikler” (el-hakiik, hakikat'in cogulu) ve “mahiyetler”
(el-mahiyyat) bir dizi farkli bakis acisindan tasnif ederler. Sayisiz spesifik seyleri icine
alan genel bir varolus kategorisine aufta bulunurlarken, genellikle “hazret” tabirini kul-
lanirlar; yani Allah’in Tek olan Varliginin Kendisini izhar ettigi belli bir tarz1 veya Al-
lah’'in Kendi Gergekligini disavurdugu bicimi dile getirirler. Bizzat Ibn Arabi, soézgelimi
“llahi Isimlerden birinin kendi etkisini icra ettigi tarz ve “yer edinme” (rocation™den
s6z ederken sik sik bu terimi kullanir; Rahman'in Hazreti (hazretu'L-rahman), Kay-
yum'un Hazreti (hazretu'l-kayyum) gibi. Onun, bu terimi kullandigi bagka bir baglam
da, ruhdni dlem anlamina gelen, “Melekiit Hazreti” (hazretu’l-melekit) ifadesinde ol-
dugu gibi, cesitli dlemlerden sozederken kasdettigi baglamdur.

Ancak baska bir¢ok durumda oldugu gibi, éyle gériintiyor ki Konevi, seyhinin
dgretilerini sitemlestirmektedir. Ibn Arabi’'nin “Bes llahi Hazret”i ayn bir dgreti olarak
tartismach@ goriiliir. O, hazretlere tek tek aufta bulunur; ama bir biitiin olarak bunlarin
nasil bir baglant: icinde olduklarini acik secik bir bicimde ifede etmez . Bununla bir-
likte, Konevi ile baslayarak, Ibn Arabi'nin takipgileri bu &gretiyi farkh tiirden varlik
(entity) ve seyleri izah etme ve onlara aufta bulunma konusunda ana yontemlerden bi-
ri olarak kabul etmiglerdir. Her haliikarda sz konusu bu temel kavrama iliskin anlayss,
Seyhu’l-Ekber’in kendisinden itibaren Ibn Arabi Okulunun herhangi bir tiyesinin yazi-
lanini anlamak i¢in vazgecilmez bir 6zellik arzeder.

Once, Ibn Arabi’nin biiyiik sézciisii Konevi ile baslayacagiz. O, Hazretlerin ma-
hiyetini ve ne eksik ne fazla, bes tane olmalarinin nedenini kendine 6zgii bir agik se-
ciklikle izah eder. Sonra 6grencileri ve takipgilerinin onun fikirlerini nasil degisiklige
ugrattiklarina ve bes- ya da altu- hazret konusunda nasil farkli izahlar gelistirdiklerine
g0z atacagiz.

Genel olarak ele alindiginda “Hazret” sdzcligii “diizey” (mertebe) ile esanlamh-
dir; &yle ki bu terim dini olmaktan ¢ok felsefi bir ¢agrisima sahiptir. Ibn Arabi'nin ta-
kipcileri sik sik “varolusun diizeyleri” (meratibu’l-vucud)'nden séz ederler; onlar bu
diizeylerin sayi bakimindan sonsuz oldugunu, ama genel kategorilerinin (kiilliyat) bes
7- Cok iyi bilindigi {izere Ibn Arabi'nin yazmalar kiilliyan alabildigine ¢okrur. Onun Futuhatu'l-Mekkiyye'si

en {iretken yazarlarin bir dmiir boyu yazdiklarindan daha goktur. Ibn Arabi tarafindan ve onun hakkinda

vazilmis eserlerde Bes Hazret'e herhangi bir atf bulamadim; ki bunlar sayica okumadiklarimdan daha
fazladir.
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ya da altiya, yani llahi Hazretlere indirgenebilecegini diisiiniirler ®. Ama bu bes ya da
alu hazretin her birine, siklikla yapildig: gibi, diizey ya da asag yukari ayni anlama ge-
len bir terim olan “4dlem” olarak atifta bulunulabilir. “Alem” (el-dlem) “Allah'tan baska-
s1” (ma sivd Allah) olarak tanimlamir; ancak ¢ogul sekliyle “alemler” diizey ya da Hazret
anlamina gelir. El-Kayseri, alemlerin gercekten say: bakimindan sonsuz olduguna isa-
ret eder. O, bu terimin “bilgi” (‘ilm) anlamina gelen kékten tiiredigini ve isaret (alamet)
sozcligiiniin de yine bu kékten geldigini aciklar. Buna gore, “dlem” “Tanri’nin bilinme-
sine vasita olan herhangi bir alamet” olmus oluyor. Dolayisiyla varolan her sey, Al-
lah'in bir alameti oldugundan -¢tinkii Tek olan Varlik acik bir bicimde Kendisini onda
izhar eder- her bir varlik gercek bir alemdir.

Kisaca, sonsuz alemler ya da ontolojik diizeyler genel kategorilere béliinebilir;
bunlara da, baska terimler de kullanilsa bile, sirasina alemler, diizeyler (mertebeler)
veya Hazretler seklinde atfta bulunmak miimkiindiir.

Dini medeniyetlerde, insani tecriibe degismez bir bicimde iki farkli varolus dii-
zeyini tefrik eder ve bilir. Kur'an bunlara “Goriiliir” (eg-sehdde) ve “Gériinmez” (el-
gayb) aufta bulunur. Allah “Gériilmez ve Goriiliiri bilendir” oysa insanun, iyi bir miis-
liman olabilmesi icin “Goriinmez Olan”a inanmas: gerekir (yu'minu bi'l-gayb). Baska
bir bakis agisindan, varhigin (existence) biitlintindeki temel ¢auskiya (Tann ve alem)
olarak aufta bulunulur; alem kesinlikle Tanrn’dan bagkas: olan seydir.

Ancak, daha yakindan bakildiginda, bu ilk causk: (dichotomy)'nin var olan her
seyi gercekten kusatmadig: gorilir. zira, ne biitlintiyle Gériiliir ne de biitiiniiyle Go-
riinmez, ama bir sekilde bu ikisini harmanlayan tigiincii bir gerceklik daha vardir. bu
bir yarauk dolayisiyla diinya (‘dlem)’ya ait; ancak, “Allah’in suretinde” (‘ald suretini) ya-
saulmig ve bu ylizden de Ilahi olan bir varliktr. Ibn Arabi'nin ifadesiyle;

Alemin higbir parcast Uluhiyeti kabul edemez; dolayisiyla Allah da kullugu ka-
bul edemez. Aksine alemin tamami bir kuldur, Yalmz Allah. .. uluhiyetle celisen sifat-
larla tavsif edilemez; buna karsihik alem de zamana baglilik ve kullukla celisen sifatlar-
la tasvir ve tavsif edilemez. Boylece insann iki iligkisi bulunmaktadur: birisiyle Uluhiyet
Hazretine girer, digeriyle Meydana Gelmis Varlik hazretine (el-hazretu’l-kiyaniyye). Bu
ylizden ona “kul” denir, ¢clinkii ona Allah'ta emirler gelir ve clinkii o, alem olsa da,
alem gibi degildir; dolayisiyla ona “rab” denir; zira o Allah'in halifesidir ve O’'nun sure-
tinde ve “en giizel bir bicimde” (s. 95:4) yaratilmustir 19,

Kisaca ti¢ temel ontolojik diizey bulunmaktadir: Allah, alem ve insan. Konevi'ni
ifadesiyle, “Gergi diizeyler cok sayida olsa da bunlan Gayb, sahadet ve bu ikisini kav-

8- Bkz. Nakdu’'n-Nusus, ss. 29-30

9- §erhu Fususi’l-Hikem (Tahran, 1299/1881-82), s. 26; ayirica S. Celaleddin Astiyani serhi-mukaddime-yi
Kayseri ber Fususu'l-hikem (Meghed 1385/1966), s. 268. “Mertebe” ve "Alem”in miiteradifi olarak
“neg'et”, “taayylin”, “tenezziil” ve “tecelli” gibi, sik sik baska terimler de kullanilnustr. Krs. Nakdu'n-nu-
sus, s. 34, dipnot 26.

10- Ingau'd-devair, ed. H. S. Nyberg (Leiden: E. J. Brill, 1919), ss. 21-22; Nakdu'n-nusus'taki iktibas edilmis-
tir, ss. 102-103.
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rayan gerceklige indirgemek miimkiindiir.” 1V

Insan bir berzahtir; yani iki baska sey arasina duran ve her ikisinin niteliklerine
de sahip bulunan bir sey. Bu ylizden insan “her seyi kusatan” (cami)'dir; zira her iki
yanda da -Allah ve alem- O’ndan kagan bir sey yoktur. Siiphesiz burada gercekligi
hakkiyla fiililestiren ve yasayan kamil insan (el-insanu’l-kamil) ile gizilgticlerini gercek-
lestirmemis olan siradan insanlar arasinda bir ayrim yapmak durumundayiz. Yalniz
hem Allah hem de alemin gercekliklerini kucaklayan Kamil Insan’in Her seyi Kusatan
bir Berzah olarak diistiniilmesi dogru olur. (12

Gerci Allah, insan ve alem {i¢ farkli Hazreti temsil etse de, her birinin bir tek or-
tak ozelligi vardir; yani bunlar Varlik'in “taayylnleridir” “Taayyun” bir nesne/sey (ayn)
olmak ya da o hale gelmek anlamina gelir. Ayn bir seydir; dolayisiyla hakkinda konu-
sabilecegimiz herhangi bir sey veya kavrayabilecegimiz herhangi bir sey ayn’dir. Dola-
yistyla alem ve insan gibi, Tanr da bir ayn’dir. Bu a¢idan bakildiginda her biri, kendisi
taayyun etmemis (gayru mute’ayyen) ve mutlak olan Varlik tarafindan konulmus (as-
sumed) belli bir taayyiin ve sinirlama (takyid)'dur. a3

Baska bir ifadesiyle, varolan herhangi bir sey, Tek Olan Varlik'in Kendisini izhar
ettigi belli bir tarzdir. Ama Varlik, varolan herhangi bir sey degildir; zira eger bir sey ol-
saydi, bir ve aym zamanda, baska bir sey olamazdi. Varlik, su veya bu agidan degil,
“her bakimdan sey”dir ¥, Bununla birlikte, “Tanr” yalniz Tanr olmak bakimindan bir
seydir. O, alem degildir. Ayn sekilde alem yalniz alem olmak bakimindan, insan da sa-
dece insan olmak bakimindan bir seydir. Fakat Varlik, seylerden herhangi birinin belli
bir 6zelligi ile sinirlanmamuis ve tanimlanamamis olsa bile, her seydir. Zira ne ki vardur,
salt'‘bu olgudan dolays, Varlik'in Oz-tezahiirtidiir.

Iste bu yiizden, gerceklikteki baska bir temel catiskiya, baska her seyin kaynag:
ve ilkesi bir seye iyaret etmek durumundayiz: taayyiin ve gayr-i taayyiin (belirginlesme
ve belirsiz kalma durumu) Hahi hazretlerin hepsi de Varlik’in -bu acidan bakildiginda
gayr-i taayylin- taayyiin etmis oldugu tarzlardir. Bu kayda tabi tutulmamis Olan Var-
lik’a ayr1 zamanda “6z” (ez-zat) ve “Gortinmez O'luk” (gaybu’'l-huviyyet) denir. Bu si-
nirsiz sey, genellikle tasavvur ettigimiz gibi, tann degildir, ¢link( biz Tanny1 “tasavvur”
ettigimizde belli bazi sifat ve ozelliklerle tasavvur ederiz. Boylece O'nu, Bizatihi O ola-
rak degil, bizimle iliskisindeki taayylinii ile anlanz. mutlak Gayblif icinde, bizatini
O’nu bilemeyiz. O diizeyde, Peygamber’in ifadesiyle; “Allah var ve O’nunla birlikte
hi¢bir sey yok” ne sifat, ne tanim ve ne de O'nu bilmek isteyebilecek “baskalar”.

Bu yiizden 1bn Arabi ve takipcileri Uluhiyet'ten soz ederlerken, genellikle Al-
lah’in bizim O’nu kavradigimuz sekilde oldugunu kasdederler, yani biitiin mitkemmel-

11- Peazu’l-beyan fi tefsiri ummi’l Kur'an, 2. Basim (Haydarabad-deccan, 1368/1949), s. 113, ayrica Ed-Tefsi-
ru’s-sufi li'l-Kur'an olarak basilmgtir. ed. A, A. ‘Atd (Kahijre, 1389/1969), s. 221

12- Bkz. Benim 1. notta zikredilen “Kamil Insan”la ilgili makalem.

13- Bkz. benim 1. notta zikredilen “Sadreddin Konevi” ile ilgili makalem.

14- Afifeddin el-Tilimsani, Serhu Fususu'l-Hikem Ibrahim Ustiine boliimii.
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liklere sahip ve her seyin Kaynag: olan Allah't. Fakat Allah bizahiti O olarak bilinmez;
zira O gayr-i miiteayyendir, veya hatta “sey-degil"dir. Zira her “sey” O’nun Zati tezahii-
riiniin sadece bir tarzidur.

Varligin mahiyetine iliskin bu aciklamalar Konevi'nin, Hazretleri nigin beste si-
nirh ve diger sahsiyetlerin nicin bunlan farkli bakis agilarindan ve bagka semalara gore
tahlil ettiklerini anlamamizda yardimc olacaktir. Konevi'nin dgretilerinde, Salt Varlik,
Zat (Oz) Hazret degildir, ¢iinkii o tiim taayyiinlerin 6tesindedir. Dolayisiyla Hazretler,
kesinlikle, Varlik'in taayyiinleri veya Tek Olan Varlik’in kendisini izhar ettigi tarzlardir.

Goriildiigi tizere, Konevi'ye gore Varlik ii¢ temel taayyline ugrar: Goriinmez,
Goriiliir ve Insan.

Bu (i¢ taayylinden ilkini -Gériinmez (Gayb)'i- daha yakindan inceleyecek olur-
sak, onun kandisini bize iki tarzda sundugunu goriiriiz: yaraulmamig ve yaratilmus. Ya-
raulmamis Gayb genellikle “Tann” olarak atifta bulundugumuz seydir. Konevi buna
“Gayb Bilgisinin Aydinlik Hazreti” yani Allah'in her seye iliskin Bilgisi demeyi tercih
eder. Sik sik “llk Taayyiin" olarak atfta bulunulan bu ontolojik diizeyde, Tann, taay-
yiin Etmemis Varlik, yani Kendisi tarafindan sahip olunan sonsuz taayyiin imkanlarinin
tamamunu bilir. Bu bilgiye dayal olarak O, bilinen seylere varlik bahseder; ki bu da
Varlik Kendisini zahiri olarak izhar eder, veya Kendinde barindirdigi taayyiin imkanla-
nin1 gerceklestirir, demektir. Ve Tanri’'nin bilgisi, upki kendisinin yasatilmamus ve de-
gismez olmas: gibi, yaraulmamus ve degismezdir. Dolayisiyla O, ezelden ebede kadar
her seyi, her varligi bilir. Bu ylizden O'nun Bilgisinin nesnelerine “degismez varhklar”
(e-a'-yanu's-sabite) denir.

Yaratilmis olan Goriinmeze gelince bu Tann ile Goriiliir olan arasinda orta bir
varliktir ve buna “Ruhlar Alemi” (‘alemu’l-ervah), “akillar” (‘ukul) ve meleklerle esan-
lamli olan Ruhlar denir.

Ayni sekilde Gériliir olani da iki tiire ayirmak mtimkiindiir: Her bakimdan go-
riiliir olan ve Gértliir'e ait olmakla birlikte, nisbeten Gériinmez olan. Bu iki tir fiziki
ya da duyulur diinya (‘alemu’l-hiss) ile Hayat ya da Misal alemidir.

Bundan dolayi, Konevi Bes Hazreti su sekilde siralar: Birincisi Bilgi yada Batun
Hazreti (hazretu’l-batin)’dir. Bu Allah'in Isim ve Sifatlarinin yaninda sabit varliklan da
icine alir, 1lk Hazretin tam kargisinda Duyu-Algi Diinyasi, ya da Zahir Hazreti (hazre-
tu'z-zahir) yeralir. Bu ikisinin arasinda Merkezi Hazret bulunur; ki bu iki tarafi da kusa-
ur ve miinhasiran Insan-1 Kamil'e aittir. Sonra Merkezi Hazretin saginda, kendisiyle Ila-
hi Gayb arasina ruhlar Hazreti bulunur. Son olarak, Merkezi Hazretin solunda dolayi-
styla kendisiyle Goriiliir Alem arasina Hayal Alemi yeralir 1

Bes Hazreti yiikselen ve alc¢alan diizen olarak diislinmek de miimkiindiir. S6z-
gelisi, depismez varliklarla baslar ve bunlann her dtizeydeki varolus tarzlarini gézlem-

15- I'cazu'l-beyan, ss. 3-4/99; en-Nefahau'l-ilahiyye (Tahran, 1314/1898-99), s. 21; Serhu'l-hadis, numarala:
XVII ve XXI. Su Istanbul yazmalarindan bu son eserin bir tahkikini hazirladim: Sehid Ali Pasa, 138/2.
1369/1, 1371/2, 1394/2; Crh 2085/7, 2097/6; Hact Mahmud 574; Ibrahim Ef. 870/1
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leyebiliriz. Seyler (aynlar) Allah'in Bilgisinde, ger¢ci O’nun tarafindan ezeli-ebedi olarak
bilinmis olsalar da yokturlar (ma’dim). Aynlar, Ruhlar diizeyinde Allah’la beraber bu-
lunmak suretiyle aydinlik (nurani) varliklar olarak vucut bulurlar; ama yine de O’'ndan
aynidirlar. Bundan sonra gelen Hayal diizeyinde bunlar hala nuranidir; ama bu nurani-
lik daha alt derecededir, dolayistyla artik basit ve bilesik olmayan varliklar degil, fakat
parcalardan olusmus varliklardir. Bu Hayal Aleminde velilerin ru'yetleri yeralir. Burada
ruhlar kendilerini duyulur sekillerde izhar eder; ve yine, 6limden sonra, insanlarin
amel ve ahlaki niteliklerinin cismani bir sekle blirinmesi burada olur. Nihayet, Var-
Lk’ in dig tezahtriiniin en disiik diizeyine ulasiriz; yani karanhk (zulmani) ve bilesik
(miirekkeb) olan duyulur Aleme (9, ,

Bunlar varolusun strasiyla “manevi” yani Allah'in Bilgisindeki “manalar”la ilgili
(mana terimi a’yan-1 sabite ile miiteradif olarak), ruhani, misali ve hissi diye atifta bulu-
nulan, dort temel dilizeyini olusturur. Son {icli yaratilmis oldugi halde birincisi yaratil-
mamustir,

Kamil Insan'a gelince o dort varolus dlizeyini kusatir. Ay sekilde siradan bir
insan da dért diizeyin hepsini, en azindan bunlarin onda acik bir bicimde yansitildig:
anlamda, kusatir. Onun “gercekligi” ya da “manasi” -yani [lahi mertebesi- sabit aynidir.
Onun ruhu Ruhlarin Alemine, nefsi Hayal Alemine, ve bedeni de duyulur aleme teka-
biil eder. Béyle olunca da bir biitiin olarak Kamil Insani yansitur.

Asagidaki tartismada Konevi, varolus (vucud)'un ¢ alt diizeyinin mahiyetini ve
insanin bunlarla olan iliskisini aciklar:

Ruhlar Alemi hem varlik hem de diizey bakimindan Cisimler Aleminden (‘ale-
mu’l-ecsam) (yani duyulur diinya) énce gelir. Cismani varliklara erisen {lahi Imdat Al-
lah ile bu cismani varliklar arasindaki Ruhlarin aracilifina dayanir. Dahasi, cismani var-
liklarin yéntemi (tedbir) Ruhlara emanet edilmistir; iki taraf arasina bilesik ile bilesik
olmalan arasindaki asli ayrihiktan dolay: hi¢bir karsilikli iliski bulunamaz; Cismani var-
liklarin hepsi de bilesik oldugu halde Ruhlar bilesik degildir, O yiizden bunlar arasinda
stki bir baglant (miinasebet), dolayisiyla kargilikh iliski yoktur. Higcbir karsithikh iliski
bulunmayinca etki-tepki; yardim alma -verme (imdad ve istimdad)'in gerceklesmesi di-
ye bir sey de olamaz. Bu ylizden, iki alemde her biri digeriyle karsihikli bir iliski kura-
bilsin diye, Allah Hayal Alemini, Ruhlar Alemi ile Cismani Varliklar Alemini kusatan bir
Berzah olarak yaratmustir.

Hayal Alemi ve onun temel 6zellikleri vasitasiyla Ruhlar hayali tezahtir yerlerin-
de (mezahiri-ha’l-misaliyye) somutluk kazanirlar. Bu durum Allalv'in su sézleriyle isaret
edilen bir olgudur: “O (ruh) Meryem’e hayali bir sekilde (temessele) kususuz bir erkek

16- El-Fukuk, ss. 204, 266-67 )

17- Serhu’l-hadis, XXII. bu pasajin biiyiik bir kismu Nakdu'n-nusus'ta iktibas edilmistir, ss. 54-55; bunun bit
kasmu H. Corbin tarafindan su eserde terciime edilmistir: Spiritual Body and Celestial Earth (Priceton:
Princeton Uni. Press, 1977), ss. 176-77; gerci o bunu Muhsin Feyz Kasani'ye atfetse de, gercekte (kayna-
gini zikretmeksizin) Nakdu'n-nusus’tan iktibas etmektedir. Son eserin Fars¢a Giris kismuna bakiniz, s. i,
dipnot 2.
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olarak gériindii.” (s. 19:17). Aym: sekilde Peygamber de “Bazen bir melek bana bir in-
samn hayali seklinde goriiniir” Keza Cennet ve Cehennem hakkinda da O'nun séyle
bir sézii vardir: “Cennet ve Cehennem hayali bir sekil iginde simdi bana su durum
uzakliginda gosterildi”... Ruhanilesmis insanlar (el-mutaravhinun)bu dogal elemental
sekillerindne soyundurulduklarini ve ruhlarinin tezahiiriin ruhani hallerinde ortiiye
biiriindiikleri zaman gerceklesen ruhani yokluklarinda -Hayal alemine yiikselirler.

Buna benzer bir durumu hem kuramsal hem de olgusal agidan insanin ruhu ile
bu ruhun gekip cevirdigi dogal unsurlardan olugsan bedeni arasindaki iliskide de far-
ketmek miimkiindiir: Onun bedeni ile ruhu igaret edildigi sekilde ayr olduklarmdan
ve imdad ve istimdad’a dayanak olabilecek hi¢bi karsilikli iligki imkani bulunmadigin-
dan miicerret (mufark) ruh arasinda bir berzah olarak yaratmistir. Bdylece, onun akla-
benzer bir yeti (kuvve akliyye) olmas: bakimindan, hayvani ruh bilesik olmayan bir
seydir ve miicerret ruha bir yakinligh bulunmaktadir. Fakart gergek yapist bakimindan,
biitiin bedene yayilan ve degisik tiirden tasarruflarda bulunan farkh bircok yetiden
olustugu ve fiziki kalbin sol odacigindaki buharda tasindigindan unsurlardan olusmus
terkibe yakinhig s6z konusudur. O ylizden karsilikh iliski ve etki alis-verisi gerceklesir,
dolaysiyla yardimlagsma ve yénetim ortaya cikar.

Hazretlerin bege béliinmesinin nedeni biraz farkli bir ifadeyle bu sekilde dzetle-
nebilir: Gayb Gériinmez) ve Sehadet (Goriiliir) diye iki temel hazret vardir. Ancak,
upki bazi seylerin baska bazilanndan daha goriiltir oldugu gibi, bazi seyler de baska
bazilanindan daha goriinmezdir. Buna gore, her iki Hazret hakiki ve izafi'ye aynlabilir.
Hakiki Gayb, 1'sim ve sifatlanyla birlikte Allah'ur. 1zafi Gayb Ruhlar Alemidir. Gercek
Sehadet (Goriiliir) duyulur diinya ve Izafi Goriiliir de Hayal Alemidir. Son olarak Kamil
insan bu dért Hazreti kusatir, 1®

Dini sembolizmi bir kenara birakir da daha felsefi bir yaklasimi benimsersek
Hazretleri, Messai Filozoflann tartisuklari Varlik’in gercek mahiyetinden de ¢ikarmamuz
muimkiindiir. Varlik ti¢ kategoriye ayrilir: Zorunlu (vacib), olurlu (miimkin) ve imkan-
s1z (miimteni). Zorunlu varlik mahiyeti geregi vardir, dolayisiyla olmamas: miimkiin
degildir. Imkansiz olan varlik varolamaz; ¢linkii bu Varlik'in gercek mahiyetiyle celisir.
Dolayistyla onu tartisma dist birakabiliriz. miimkiin (olurlu) varlik ise varlik ve yokluk-
la iligkisi esit olan seydir. Varolabilir de, olmayabilir de. Alemdeki her sey varoluslan
yokluklarina ‘tercih’ edilmis olmasindan dolay1 varlik alanina gelmis miimkiin varlik-
lardir, Zorunlu Varlik, belli bir siire onlara varolus vermeyi segmistir; ancak O'nun Ger-
¢ekligi dyle istedigi zaman da bu varolusu ondan almay: segecektir. .

Buna gére, bir yanda Zorunlu Varlik'a, yani llk Hazrete, diger yandan ise miim-

18- Konevi bu semaya I'cazu’l-beyan’da isaret eder, s. 86/194, ve Cendi ise Fusus iistiine yazdigh serhinde
atifta bulunur. Nuh {izerine olan béliim. §. C. Astiyani bu serhin bir edisyon kritigini hazirflamaktadir;
belki de Ibn Arabi'nin saheseri iistiine yapilnus yiizden fazla eserin en dnemlisidir. 791 tarihli mitkem-
mel bir yazmayi esas aldim: Kilic Ali Pasa 606. Oteki degerli Istanbul yazmalan sunlardir: Nuruosmaniye
2457 (yedinci yiizyil); Sehid Ali Pasa 1240 (869'da Fatih sultan Mehmed igin istinsah edilmistir); Lalel;
1417 (824 tarihli); Halet Ef. 261; Resid Ef. 405 (895 tarihli); Sehid Ali paga 1241.
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kiin varliklara sahibiz. bunlar da dogrudan dogruya i¢ tiire aynimaktadirlar. Birinci si-
rada hala biitlinliyle Zorunlu Varligin 6zelliklerinin yani Birlik ve batini olusun hiitkmii
altinda bulunan varliklar yeralir, ki bunlar Ruh’lardir. Sonra biitiiniiyle imkanin 6zellik-
lerinin yani ¢okluk ve tezahliriin hitkmi altinda bulunan bagka varliklar gelir ki, bun-
lar da duyulur diinyanin gerceklikleridir. Son olarak ise 6zellikleri oldukea iyi denge-
lenmis ne Zorunlulugun ne de imkanin hitkm{i altina girmis hayali (misali) varhiklar
gelr. Derken salt Zorunluluktan salt imkana kadar tiim diizeyleri bir tek biitiin icinde
bir araya getiren Kamil Insan her seyin sureti (form) iginde zuhur eder. (19)

O halde Ibn Arabi'nin en dénde gelen miiridi tarafindan agiklandig sekliyle Bes
tlahi Hazret sunlardir: (1) tlahi, (2) Ruhani, (3) Hayali, (4) Duyusal ve her seyi kusauc
insani diizeyler. Konevi'nin ikiden tice ilerleyisi bes Hazrete gidise aciklik kazandinr.
Belki de bu hususlan zaten aciklamis oldugundan veya bunlarin ¢ok acik secik olmala-
nindan dolayi, éyle anlasihyor ki, takipcileri diizeylerin seylerin mahiyetinden tiireme
stirecini tekrar etme ihtiyacini duyduklan gibi; Merkezi Hazret ve iki yanda siralanan,
oteki dort Hazretle ¢cogunlukla ilgilenmemislerdir. Onlar kendilerini daha ¢ok Tan-
ri'dan ya da Bilgi Hazreti'nde duyulur diinyaya dogru olan dort inis diizeyi ile ilgili tar-
usmaya agiklik kazandirmaya vermislerdir.

Konevi'nin miiridi Fergani alti tiimel taayyiin diizeyinden sézeder. Bu durumu,
onun taayylinstizliik diizeyini ilk mertebe olarak diistind(igti, sonra da seyhi gibi, diger
besini siraladig seklinde degerlendirmek miimkiindiir. Ancak, ilk diizeyden “llk Taay-
yiin" olarak s6z ettigi ve terimleri kullanisindaki titizligi géz éniinde bulunduruldugun-
da kanaatimce, onun, Bilgi diizeyine takaddiim eden ek bir taayyiin diizeyini kasdetti-
gini (discern) sdylemek durumundayiz.

Bu diizeyi Konevi de tefrik etmemis degildir; ancak, O, Hazretleri tartisirken
onu gozden irak tutmay: veya Birinci’de yedirmeyi tercih eder. Dahasi, Fergani'nin ya-
zilan agik¢a Konevi'ni 6gretilerine dayanur; ve her ne kadar Konevi'nin en iyi bilinen
eserleri Fergani'nin ele aldigt konulann bir dl¢tide ¢ok azini tartigsa da, bu baglamda
onun kisa eserlerinden biri bu konularin tiimiinii ana hatlariyla agiklar @0,

1k taayytinle ilgili olarak Konevi séyle yazar: “Tanrinin vahdet olarak taayyiinii,
taayyiinsiizliik ve simirsizligi takip eden bir tarz (mode)'dir. Bu birlik'ten sonra O’'nun
Kendisini Kendisiyle Kendinde bilmesi tarzi gelir... Boéylece bilgi iliskisi Ehadiyyet
(Dislayict Birlik)'i takip eden Vahdaniyyet (Kusatia Birlik)'e aittir, ki Ehadiyyet de sira-
sinda bilinmez, Taayyiin Etmemis, Sinursizli izler” V.

19- Konevi bu tasnifi 'cazu’l-beyan’da tarusir, 5. 379/ 510-11

20- Tahriru'l-beyan fi takriri u‘abi'l-iman ve rutabi'l-ihsan. Ben bu eserin Istanbul'da bulunan su yazmalara
dayanarak bir tahkikini hazirladim: Crh. 1001/4, 2054/9; Fatih 1394/2, 2630/1; Sehid Ali Pasa 1340/2,
1384/7; Halet ef ilavesi 66/6; Feyzullah 2163/13; Topkap: E. H. 564/3.

21- El-Hadiye, bu eserde Konevi, Nasireddin Tusi kendi sorularina verdiii cevaplara karsi cevaplar verir.
Onlarin bu mektuplagmalarnin muhtevasina iliskin bir 6zet igin, bkz.W. Chittick “Mysticism versus Phi-
losophy in Earlies Islamic History: The al-Tusi, al-Qunawi Correspondence”, Religious Studies, XVII
(1981), 87-104.
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Buna gore 1lk Hazreti, fiiilen iki Hazret seklinde diisiinmek miimkiindiir: Birlik,
fakat tiim &teki sifat ve isimleri digarida tutan bir Birlik ve tlim sonsuz aynlan ve seyleri
kendi nesnesi olarak alan Bilgi. Bu iki diizey, Ibn Arabi Okulu'nun Sgretilerine agina
olanlarca “Diglayic: Birlik” (el-ehadiyyet) ve “Kusatici birlik” (el-vahidiyyet) olarak bili-
necektir. Oyle anlasiliyor ki bu iki terimi Ibn Farid tizerine yazdig: serhle Fergani po-
ptiler hale getirmistir. Ama yine de bunlan eserlerinde iki yerde birlestiren ilk kisi
muhtemelen Konevi'dir (yukaridaki gibi, baska yerlerde, el-vahidiyyet yerine el-vahda-
niyyet'ten stzeder.) Bu iki yerden birinde Konevi s6yle yazar: “Dislayici birlik (el-eha-
diyyet) Birlikte muhtevi tiim tarzlann ortadan kaldirildig: (bir diizeydir), buna karsilik
Kusatic1 Birlik’ (vahidiyyeDte bunlann varlig: kabul edilir.” @2 Oteki pasajda ise soyle
demektedir: “Tanr’'nin, dogrusu sadece kusatict Birlik bakimindan bir sey ya da seyle-
rin ilkesi ve kaynadi oldugu soylenebilir. Kusatici Birlik, Dislayic Birligi izler ve izafi
cokluga sahip olan isim ve sifatlarin kaynagidir.” @3)

Kisaca, biz Tanri'y1, kendisinden baska hicbir seyin bulunmadig: Birligi merte-
besinde kavradigimizda O’nu baska bir sey degil Varlik olarak diistinebiliriz; bu durum
her sey O’'nun Tekligi tarafindan tiiketilir. Veya O’nu her seyin kaynag olarak, Sonsuz
Bilgisinde tiim aynlar bilen ve dilediginde bunlara varhk bahseden Yarauct olarak dii-
stinebiliriz. Tkinci bakis acisindan O'nun tekligi potansiyel olarak herseyi icerir.

Fergani, bu iki gorls acisini birinci ve ikinci taayyiin diizeyleri olarak diisiin-
mektedir. O so6yle yazar:

Tumel dizeyler, ikisi Allah’a, {icli de sonradan olan varliklara (el-kevn) ait ol-
mak tizere, besle sinirhdir. Sonra bir altincist bunlarin hepsini kovar.

Mertebeler, tezahiir ve tecelli mahallesi olduklarindan bunlarda zahir olan her
bir sey va, sonradan varolmus seylere degil, yalniz Allah’a veya hem Allah’a hem de tii-
remis seylere zahir olmak durumundadir.

Birinci diizeye “Gayb Mertebesi” denir; ¢linkii burada tiiremis (sonradan ortaya
¢ikmus) her bir sey ya bizatihi veya benzeri sekilde gaybdir. Dolayisiyla burada Tan-
ri’dan baska hicbir sey zahir olmaz.

Bununla birlikte, tezahiir varliklardan iki sekilde selbedilebilir (kaldirilabilir). Bir
yandan bunlarnn varliklarim biitiiniiyle olumsuzlamak miimkiindiir; zira “Allah vardir
ve O'nunla birlikte baska hicbir sey yoktur.” Béyece tezahiir bunlardan hem Bilgide,
hem de varolusta olumsuzlanir; clinkii bunlann varliklar (ayn’lar) biitintiyle selbedi-
lir. Bu tecelli yeri (mecla) Ilk Taayyiin veya Gayb'in llk Mertebesidir. Ote yandan, zu-
hurun (dis varolustaki) sifati, seylerin aynlarinda -bunlar Bilgi'nin baslangi¢csizliginda
gercek kilimip, ayrimlastirilip ve degismek bir sekilde tespit edildikleri halde- olumsuz-
lanabilirler. Bunlar, upk: bizim zihinlerimizde bulunan hayaller gibi, Bilen'e zahir olur-
lar, ama kendilerine veya benzerlerine olmazlar. bu tezahiir yeri de Ikinci Taayylin,
Manalar Alemi ya da lkinci Mertebedir.

22- Tahriri'l-beyan
23- El-Fukuk, s. 238
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Zahir olanin hem Bilgi'de hem de varolusta (vucud) ayni zamanda tiiremis sey-
lere de zahir oldugu yer olan tezahiir ve tecelli yerine gelince bu ti¢ tiirltidiir. Birincisi,
bu dyle bir tezahiir yei olabilir ki burada zahir olan, tiiremis ve var olan, ama &zlerinde
bilesik olmayan seylere de zahir olur. Buna “Ruhlar Mertebesi” denir. Ikincisi, 6yle bir
tezahiir yeri olabilir ki burada zahir olan sey var olan bilesik seylere de zahir olur. Son-
ra bu bilesik, varolan seyler -bunlar boliinme, par¢alanma, ayirma ve ulamaya ugra-
mazlar anlaminda- ya latif olabilir, ki bu durumda onlarn tezahiir yeri ve seylerin onla-
ra zahir oldugu yere “Misal Mertebesi” denir; veya bu bilesik varliklar -béliinme, parca-
lanma, ayirma ve eklemeye agik olduklar anlaminda- ya latif seylerle ilgileri bakimin-
dan veya gercekten, yogun olabilirler. Sonraki durumda bunlann tezahiir yeri ve bun-
lara zahir olan seyin kendisinin zahir oldugu yer “Hissi Idrak Mertebesi” “Sehadet Ale-
mi” ve “Cismani Varliklar Alemi” olarak adlandirlir. Sonra Hakiki Insan her seyi kusatr
(bakiniz diyagram) %,

(1) aynlarn tam
olumsuzlanmasi

/ (=Dislayici-Birlik)
yalniz Allah'a zahir
\ (2) dis varolustan
©®

olumsuzlama, ama

.g Bilgi'den degil —_—
X (=Kusatici-Birlik) Kamil Insan
S /
=

E (3) bilesik olmayan

' (=Ruhlar Alemi)
hem Allah'a, hem /

de bag:kz?ianna (4) latif (=Misal Alemi)
zahir
bilesik

(5) yogun (=Cisman Varliklar) Alemi

Fergani'nin, aynlar bes tiimel diizeye ayirmasi

Baska bir yerde Fergani hem birinci, hem de ikinci taayyiinleri Ilk Hazrete dahil
eder ve boylece de sevyhinin semasina geri doner.
Belli baz1 ger¢eklikler isaret etmis oldugumuz tiimel hakikatler icin bir mahal

24- Fergani Birinci ve lkinci Hazret ya da Taayytinleri bu alintilarin igaret edebileceginden, ¢cok daha komp-
leks ve ince bir tarsda tartigir. Ibn al-Fariz {istiine olan serhine yazdig giriste -6zellikle Arapca niishasin-
da- Konevi'nin bu meselelerle ilgili gretilerinin olabilecegi dl¢lide agikhia kavusturulmas: arzusunda
oldugunu izhar eder. Ibn Arabi okulunun daha sonraki sahsiyetleri onun tahlilinin karmasikliginm bii-
yiik bir kismini genellikle gérmezlikten gelirler. Onun gériislerinin enine boyuna tartlmasi baghbagina
bir makale yazilmasini gerektirir.

25- Munteha'l-medarik, s. 25; Nakdu'n-nusus’ta iktibas edilir, ss. 29-30.
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olarak is goriir... Oyle goriilityor ki hallere ‘mertebeler”, “alemler” ve “hazretler” denir.
Bunlar dért tiire ayrilir ve bir besincisi ise hem tikellesmis bir hazir olus (tafsilen) ve
hem de toplam bir birlik olarak (icmalen) bunlan kusatir.

Birincisine “Hazret, Gayb ve manalar mertebesi” denir. Birincisi ve ikincisi taay-
yiinlerle bu ikisinin kapsadigi, yani birinci planda (Ilahi) durumlar (su'un) ve tarzlar ile
llahi ve tiiremis gergekliklerle olan Zat Hazretidir.

Karsit bir konumda yer alan ikinci Hazrete ise “Sehadet ve hissi 1drak Mertebesi”
denir. Bu diizey Rahman’in Arsindan toz-toprak diinyasina kadar uzanir ve bunlar do-
gan ve arada bulunan her seyi yani cins, tiir, bireyler ve diinyanin suretlerini kusatn-.@s)

Inis yoniinde Gayb Mertebesini takip eden ti¢iinciisiine “Ruhlar Mertebesi” denir.

Yiikselis istikametinde “Hissi Idrak Alemini” takip eden dérdiinciisiine “Ayrik
Hayal ve Misal Alemi” denir.

Insani ve elemental suret bunlan icmalen kapsadifi halde, alemin gergeklizi
bunlarin hepsini tafsilen kapsar (icinde toplar) 7.

26- Fergani, hazretlerle yani bunlann Kalem, Levh, Ars ve Kiirsii gibi geleneksel kozmolojik sembollerle
olan iliskisi ile ilgili bir tarismayla ¢ok siki bir baglantisi bulunan énemli bir taruigmaya atfta bulunmak-
tadyr. Bu tarisma, 6zellikle Ibn Arabi'nin kendi yazilanyla ilgili oldugunda, son derece karmagikur. Ben
burada Konevi'nin semasmmn daha sonraki calismalara ilk katk: oldugu séyleyebilirim. Konevi ontolojik
mertebelerin inen diizenini bircok yerde su sekilde zetlenebilecek terimlerle tanimlar: Gergeklerin
Gercekligi (Hakku'l-hakaik) Duman (am4), kalem (Kulli' Akil), Levh (Kulli Ruh), Ars (Dokuz G&k), yed
gok, dort unsur, iic melekut, insan. Bu sema ile Bes Hazret arasindaki tekabiiliyeti Konevi'nin eserlerin-
deki gesitli auf ve isaretlerden ve yine onun kisa Farsca risalelerinden birinin birgok elyazmalanndan -ki
burada o bunlann bazisin agik bir bicimde ifade eder- ¢ikarmak miimkiindiir (Konya Mevlana Miizesi
1633, varak 1186). Hakku'l-hakayik Ehadiyyet ya da Muhammedi Hai ikate tekabiil eder. Ama (bulut,
duman)ya Hz. Peygamberin su soruya verdigi cevapta isaret edilir: “Rabbimiz yarauklan yaratmadan
énce neredeydi?” “Ama’da” diye cevap verdi o, “Onun ne iistiinde, ne de alunda bir hava vard..” Bu ha-
kikat Konevi'nin metafiziginde merkezi bir rol oynar. Bu, gergi zaman zaman saha bakimindan daha ge-
nis dolayisiyla onun semasina Ilk Hazretle esit gibi, gériinse de, dyle anlagiiyor ki Vahidiyyete tekzbtil
etmektedir (Fergani'nin semasinda birinci ve tkinci Taayyiinler) Ruhlar Alemi Kalemden Levha kadar ve
misal Alemi ise Levh'tan Arsa kadar uzanu. nihayet Cisimler Alemi bizzat Ars'tan baslar, Kiir~{'yti ve ye-
di gogil kusaur ve fiziki alemdeki her seyi icine alr.

Insanin uhrevi varolusuna ya da 8liimden sonra Allah'a déniisiin ontolojik mertebelerine gelince, birin-
cisi Berzahtr; arkasindan Dirilis, sonra cennet ve cehennem, sonia “ruyet yakinhgi" (kesibu'r-ru'ya) ve
en son olarak da Hakikatler Hakikati gelir. Tabii, Berzah Misal Alemine tekablil ederken, Dirilis bu
alemden bir sonraki mertebeye intikale denk diiger. Cennetin ¢esitli mertebeleri Ru'yet yaknhig en yiik-
segi olmak iizere ruhlar alemine aittir. Derken Kamil Insan Ruhlanin en iistiiniinii bile asarak “yokluga®
(nonexistence) ve ama ya da Hakku'l-Hakaik menebesinde Allah'la kaim olmaya déner.

Bu semanin icinde cehennemin yeri benim icin hala agik degildir. Belli bazi miilahazalar, 6yle goriinii-
yor ki onu daha asag: bir ruhani aleme (melekut-i esfel) yerlegtirmekiedir (ki geytanlar ve cinler buraya
aittir; cehennemin siiresiz devam: onu bir gesit ruhani varolus icine yerlestirmektedir). Bir pasajda Ko-
nevi lanetlileri “agag diinya” diizeyine (mertebesine) yerlestirir; bu &yle bir tabirdir ki genellikle Seha-
det Alemine dalalet eder; ama bu pasajda biiyiik bir olasilikla Misal Alemine isaret etmektedir. O, lanet-
lilerin “bilesim ve bayagiligin baskis: alunda kaldiklanini” séyler... “*Onlann ruhi yeti ve vasiflann dogal
yetileri (kuvahum et-tabi‘iyye) tarafindan bozulmugtur. béylece ruhi cevherleri higlige dénmiigtiir” (Ser-
hu'l-hadis, XXI; bkz. benim makale, “Commentary on a Hadis by Sdr al-din Quanawi,” Alserat, VI, no. 1
(1980), 2330. Ontolojik algabs ve yiikselisle ilgili iki yaymn mertebeleri konusunda bkz. Miftdhu’l-gayb.
Fenari'nin Misbahu'l-Ins’inin kenaninda (Tahran, 1323/1905-1906), ss. 225-26, el-Fukuk, s. 190, 'cazu’l-
beyan, ss. 197-98/310-11

27- Megariku'd-darari, s. 36; pasajin ¢ok biiyiik bir boliimii Nakdu'n-nusus'ta iktibas edilmigtir, ss. 31-32
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Burada Fergani, Hazretlere ilgili gesitli siniflamalara herseyi Kusatict Diizeyi ale-
min gergekligi ve insanin sureti seklinde iki boyutlu yapmak suretiyle baska bir &ge
daha ekler ki boyle bir formillendirmeyi ben bagka bir yerde gérmedim. “Gerceklik”
de “ayn” gibi Bilgide varolmayan” dig tezahiirde var olan veya varlik ya da yoklukla si-
nirlandiriimamus olarak distiniilebilir %%, Ki “alem” yukarida sdyledigimiz gibi, “Al-
lah’tan baska her seydir.” Buna gore, eger gercekligi en genis ve kayda tabi tutulmamis
bir anlamda alacak olursak, “alemin gercekligi” Bilgide bilinen ve bastan sona ontolo-
jik diizeylerde sinurlanmis bulunan tiim nesne (ayn) ve seyleri icine alacaktir. “Suret”
(form)'i ele alacak olursak, bu “mana”ya karsi bir konumda yeralir ve onun dis veche-
sini temsil eder. “Suret-mana” ikiligi fiilen “zahir-batin” ikiligi ile esanlamlidir. “Unsuri”
(elemental), yani dort unsurdan olugmusluk, suretin Cismani Varliklar aleminde kaim
olduguna ve gergekten fiziki gercekligi anlamina geldigine delalet eder. Bu bakimdan
dyle anlasiliyor ki, Fergani zahiri olarak Insan-1 Kamil'in fiziki bir insan oldugu halde
batini olarak her seyin gercekligini kusattigin sdylemektedir.

Su da sodylenebilir ki Fergani'nin -eserinin daha poptler Arap¢a niishasindaki-
ontolojik diizeylere iligkin ilk tasnifi cok genis etki yapmus olan bir simiflandirmadur.
Bununla birlikte bes Hazreti muhafaza etmek ve altiya ¢cikarmaktan kaginmak i¢in isa-
ret ettigi her seyi kusaticr diizey genellikle gdrmezlikten gelinir.

Her ne kadar Cendi Fusus {izerine yazdig1 devidsi serhinde miitemadiyen birey-
sel Hazretlere atifta bulunsa da, bunlari ¢ok nadir olarak birlikte ele alir ve yalmz bir
vesile ile bunlarin “Bes llahi Hazret” seklinde tartismasini yapar. Bu pasajda o, bunla-
rin tasnifi ile ilgili biraz daha farkli bir sema sunar; ¢clinkii Hayal alemini iki hazret ola-
rak telakki eder ve insan-1 kamil’den ayn bir diizey olarak stzetmez. Bu taksimin Ko-
nevi'ye atfedildigihi gérmiis olsam da, béyle bir seyi onun eserlerinde bulamadim. (29

Konevi ve takpicileri hayal ya da misal alemini ikiye ayirlar; fakat Bes Hazretten
s6z ederlerken bu ikisinin genellikle birlestirirler. Birincisine “aynik” (munfasil) denir-
ken, ikincisine “bitisik” (muttasil) olarak atifta bulunulur. birinci tiirden olan hayal in-
sanin olagan bilingliliginden bagimsizdir ve dogrudan dogruya Ruhlar Alemini yansitir.
Bu yiizden Ibn Arabi Fusus'un dokuzuncu bélimiine “Yusuf Kelimesinde Tecesstim
Eden Nur Hikmeti” adinu verir. Fakat, beklendigi gibi, Ilahi “Isik” Ismini tartismak yeri-

28- Bkz. 1. notta zikredilen “Sadreddin Konevi” ile ilgili makale

29- Ibn Arabi’nin siirinin iki dizesi (Kunna hurufen a’liyat lem nukal Muteallekat fi zura a'la’l-kulal) ile ilgili
kisa yorumun yazari, Hazretleri bu sekilde taksim eder ve gemay: Konevi'ye atfeder. Cami bu pasaji
Nakdu’'n-nusus’a alir (ss. 32-33; ve aynca bkz. ss. 515-17). Bazi yazmalarda bu eser Konevi'nin sarihlerin-
den biri olan Fenari'ye atfedilir. Bu eserin yazmalar bir tek yazar ya da baslik altinda tasnif edilmedigin-
den -bu yiizden bunlart bulmak sadece sansa kaliyor- karsilagtifim eserleri zikrediyorum: Rasid Ef
344/6 (varaklar 57-61; Fenari'ye atfedilir.); Hakim Dolu 939/2; Crh. 2054/5 (varaklar 49-51), 2061/26 (ek-
sik), 2097/2 (varaklar 5-7); Fatih 2630/5 (varaklar 116-119; Fenari'ye atfedilir vce 881 tarihlidir); Ayasofya
2090/3, bu giirin aym dizeleri ile ilgili en azindan iki serh daha bulunmaktadir. Birincisi Cemaleddin
Ebu’l-Mehasin tarafindan Badar diye bilinen, Sadreddin Iskender el-Serif el-Hasani'nin oglu $ihabeddin
Ahmed’e cevaben yazdmustir, (yazmalar: Sehid Ali Paga 1389/2, 777 tarihli; sehid Ali paga 1288-99). Tar-
tismanm diizeyi yiiksektir ve {bn Arabi okulunun bilinmeyen bir seyhinin yasinuun ir érneini gézonti-
ne serer. [kincisi elyazma kitabin basinda Kasani'ye atfedilir: Crh. 2054/4, varaklar 47/49
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ne Hayal Alemi ile ilgilenir. Sarihler bu durumu onun cismani varliklar Alemine nisbet-
le nurani, fakat Ruhlar alemine nisbetle karanlik olan ayrik hayale isaret ettigi seklinde
aciklarlar.

Bitisik Hayal ise bireysel insana bagli ve onun yetileriyle kayith olan Hayal Ale-
midir. Konevi bu iki tiir hayali séyle anlatr.

Misal Aleminin Allah'in zahir isminin tezahtir yeri olan -alemin dis sekliyle, upki
insan zihni ve hayalinin kendi dis suretiyle olan ilgisi gibi ilgisi vardir.

...Misal Aleminde hicbir eksiklik Allah'in Bilgi veya kudretine halel vermez, ta-
savvur edici gli¢ (el-kuvvetuw’l-mutasavvira) (hayali yeti) iste bu Kudretin bir niishasi-
dir... béyle olunca bu alemdeki hicbir sey Bilgi ile uyum icinde olmadan cismani bir
sekil almaz. Bu Bilgi'ye hicbir bilgisizlik ilismez. Bu bakimdan, hayali suretler (aynlar
bizatihi olduklar sekilde) dogru bir bigimde tekabiil etmek durumundadirlar. Ayni sey
Ruhlar ve Yiice Nefsler (en-nufusu'l-aliye) hakkinda da sdylenebilir (yani ayni1 zaman-
da seylerin gercekliklerini dogrudan dogruya yansitan Ruhani Alem hakkinda) Ama in-
sanda durum farklidir. Clink{i insanin hayali yetisi (glicti) ruhunun nuraniligine ve ru-
hunun zaten bildigi seye bagladir ve ondan agagidadir. Ruhu hayali yetiye dikte eder
ve bu yeti de onu oldugu gibi almaya koyulur; fakat bu durum beynin (ed-dimag) sart-
larimin mitkemmeligi, yapinn saglamlifi ve dengesizligi ve zaman ve mekanin 6zellik-
lerine uygun olarak olur. Bu, Misal Aleminde somutluk kazanmus seylerla zithk géste-
rir; yani énce “Baun” Ismine ikinci olarak da Akillara ve Ruhlara. Bu bakimdan, insan-
larn siurls hayallerinin Misal alemiyle olan iligkisi, derelerin ondan aynilmakla ile bir-
likte baglantiy: stirdiirdiikleri biiyiik bir irmakla olan iliskisidir. Baska bir ifadeyle, her
hayalin bir yam Misala alemine bitisik ve bagldir. Bu yiizden, insanin hayal ve riiyetle-
rinin dogrulugunun bir dizi nedeni vardr... (30)

Bu giris sayesinde, Cendi'nin Hazretlere iligkin burada &zetledigim taniminin
mantigmni anlayabiliriz. Birincisi Manalar Alemidir. Bunlar Allah’in Bilgisininin nesnele-
rinin ezelde aldigy suretlerdir. Allah dostlari (veliler) bunlara “degismez aynlar” derler.

Ikincisi Ruhlar Alemidir ki, askinlik, ululuk, annmuslik, birlik, basitlik, tistiinliik
ve nuranilik gibi sifatlar bu aleme aittir.

i Uglinciisiit Misal Alemidir. Burada tecelliler cismanilesir, sekiliistii aynlar sekle

dontstir (personified), Isimler ve Sifatlar, suret kabul eder ve Ruhlar sekil ve gériintii-
ler icinde hayali olarak tezahtir ederler. Ciinkii bu alemde bunlarin tiimii cismaniles-
me, bicime biirlinme ve hayaller icinde kendilerini izhar etme giicline sahiptir. Bunlar,
gerci bizatihi sekiliistii ya da ruhani olsalar da, cismani seyler olarak algilanirlar.

Dérdiineti Hazretle Ruhlar ve manalar, hayal yetisine sahip her canli tarafindan
hayali sekil ve bigimler olarak algilamirlar.Bu mana ve Ruhlar alginin gesitli bilesenle-
riyle uygunluk i¢ine ve her iki taraf arasindaki yakinhk, farklilik, iliski ve ahenge uy-
gun olarak suret ve bicime biiriiniirler; fakat ortak duyudaki (el-hissu’'l-miisterek) ha-
yali yeti tarafindan da kayda tabi tutulurlar.

30- El-Fukuk, s. 205, keza Serhu'l-hadis, XXII
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Ug ve dérdiincti Hazretler arasindaki fark, tigtincii Hazretin icinde Ruhlar, ma-
nalar ve tecellililerin inip zahir oldugu ilk hayali suret, bicim ve sartlardan ibaret olma-
sidir. Bu suretler, bicimler ve sartlar, Ruhlar ve manalar icin (Ruhlara ve manalara yara-
san) ruhani ve nurani “bedenler” (kavalib) ya da “binalar” (heyikil)'dir, alg: sifatlar ile
iligkili ya da ortak duyu’da degil. Ama dordiincti Hazrette séz konusu bu stiretler, icin-
de zuhur ettikleri mahalle uyarlar ve mahallin diizeyi ve algisina tekabiil ederler.

Besinci Hazret cismani varliklar alemidir... ¥

Gerci Cendi, insan-1 kamil’den ayr bir hazret olarak sézetmese de, bir sonraki

paragrafta beg hazretin tamaminin onda (Insan-1 Kamil) toplanip birlesmelerinin nasil
oldugunu tartisir. (32

Kasani, [lahi Hazretlerle ilgili goriiglerini Fusus tizerine yazdigi serhle soyte
ozetler:

Sufilerin anlayisina gore bes alem vardir ki, bunlardan her biri, icinde Allah’in
zahir oldugu bir Hazrettir: (1) Zat Hazreti, (2) Isim ve Sifatlar Hazreti, yani Uluhiyet
Hazreti (3) Fiiller Hazreti, yani Rububiyet Hazreti; (4) Misal ve Hayal Hazreti ve (5) Se-
hadet Hazreti. (Her bir durumda) alttaki tisttekinin hayali ve tezahiir yeridir. En Ustteki

(zat ya da ) Mutlak Gayb Alemidir; aym1 zamanda buna “Gaybu’l-Guyub”da denir. En

alttaki Sehadet Alemidir, ki bu hazretlerin sonuncusudur., G

Burada Kasani’nin baskalarinin genellikle Hazret olarak diisiinmedigi taayyiin-
stizliik diizeyini, Hazretlerin ilki kildigint gériiyoruz. Bu durumda Bilgi Hazreti (Kone-
vi) veya ikinci Taayyiin Hazreti tkinci Hazret olmus oluyor. Ugiinciisti, Allah'in Kudre-

31- Serhu Fususr'l-hikem, hutbe ile ilgili serh, hamd ile ilgili onuncu tartisma

32- Hazretler meratibindeki kesin yeri bakimindan karisiklik yaratabilecek “hayal” teriminin bagka bir kulla-
nimma bu noktada isaret etmek yararh gortiniiyor. Belli bazi pasajlarda Konevi Mutlak Misal Alemine
(alemu’l-misali’l-mutlak) anfta bulunur ve bu arada da onu Merkezi Hazretle, yani Insan-1 Kamil ile 6z
deslestirir (I’cazu’l-beyan, s. 62/167; Serhu’l-hadis, XVID). bu tiir baglamlarda, O , Mutlak Hayali “Ama*
ile dzdeslestiren Ibn Arabi'yi takip eder. (bkz yukarida not 26) ve sonrakine “kusatier hazret ve kusatic:
mertebe” der. (el-Futuhatu’l-Mekkiyye, (Beyrut, tarihsiz), II, 310; krs. Ibn Arabi’nin teknik terminolojisi-
ne iligkin paha bicilmez sozliik, S. el-Hakim, el-Mu’cemu’s-Sufi (Beyrut, 1981), ss. 447 vd., 820 vd. ve H.
Corbin, Creative Imagination in the Sufism of Ibn Arabi (Princeton: Princeton University Press, 1969), s.
186, Keza Ibn Arabi Ama’y: “icinde tiim yaratiklarin tezahtir ettigi” ve “tiim alemlerin cevheri” olan Rah-
man'in Nefesi ile dzdeglestirir (Futuhat, 111, 465, 11 313). Konevi de aym &zdeslestirmeyi yapar ve
Ami'nin “Kamil Insan'm kamil Insan oldugunca mertebesi oldugunu” ilave eder (I'cazu’l-beyan, s. 47-
150). Kisaca Konevi, Mutlak Hayal'i Merkezi Hazret olarak tasnif etmekle, onun, Insan-1 Kamil'in isimie-
rinden biri oldugunu kabul etmektedir (zira 1bn Arabi tarafindan, en azindan belli bazi bakss agilanindan,
kirk kadar ismi daha miiteradif olarak kullanilmaktadir, bkz. (el-Mu'cemu’s-sufi, s. 158) Fakat Mutlak Ha-
yal ile Insan-1 Kamil arasindaki tekabiiliyet cok gegmeden 1bn Arabi takipgileri tarafindan gbzden wrak
tutuldu. Konevi, yukarida isaret edildigi tizere, buna isaret etmektedir. Fergani ise kendisinin Farsga Me-
sariku’l-darari’sinin girisince: bunu iki kez zikreder (ss. 23, 39-40); fakat ayni eserin yine kendisine ail
Arapca niishasinda (m-ieha’l-medarik), bu terimi kullanmaz; belki de onun zaten safdisi edilmis oldu-
guna igaret etmektedir. Mesarik'in her iki pasajinda da, ergani Mutlak Hayal'i Ami ile 6zdeslestirir; ve
ikincisinde ayrik hayalin “Mutlak Ama-hayal'den aynlan bir akintiya benzedigini” yazar. 1bn Arabi'nin
daha sonraki takipcileri Mutlak Hayal tabirini ayrik hayalin esanlamlisi olarak canlandirular (s6zgelimi,
el-Kayseri, Serhu’l-Fusus, ss. 27, 184; Nakdu'n-nusus, s. 156. Corbin, Creative Imagination adl eserinde
bu sonraki yorumlara uyar (bkz. 6zellikle s. 120) ve bu hata onun kamtinin biiyiik bir kismu i¢in temel
tegkil eder.

33- Serhi Fususu’l-Hikem (Kahire, 1966) Yusuf béliimii, s. 132
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tini haricen izhar ettigi mahaldir; ki buras1 O'nun Rububiyetinin en agik bir sekilde sez-
gilendigi yerdir; yani Ruhlar Alemi. Dérdiincii ile besinci ¢ogu semalardaki sira ile ay-
nidir ve Kamil Insandan ise sarf-1 nazar edilir.

Gercekten Kasani, Hazretleri dikkat ¢ekecek sekilde basitlestirir ve onlara taay-
yilin etmis ve etmemis biitlin Varlig: kusatr. Ama Kamil insanin onun semasina yeri
yoktur; dahasi onun, Kamil Insanin Hazretlerle ilgili bakimindan roliinii bagka yazila-
rinda agtklandigina da rastlanmaz. Onun, hazretleri bu sekilde tasnif etmesinin nedeni
bir 6lctide su gercekie yatyor olabilir: O, Ehadiyyet Hazretini Zat'la 6zdeslestirir 39 ye
béylece de Konevi ve Fergani'nin Hazretlere iligkin tartismalarindaki birgok inceligi
gormezlikten gelir.

Kayseri'nin semasi Konevi'ninkiyle biiytik dl¢tide értlistir, O, Fusus lizerine yaz-
dig Giris kisminda §byle yazar:

Kiilli Hazretlerin ilki (1) Mutlak Gayb Hazretidir. Onun alemi, [lmi Hazretteki sa-
bit aynlar alemidir. Bunun kargisina (2) Mutlak Sehadet Hazreti vardir, bunun alemi
miilk alemidir (Duyu Algist Alemi). Sonra Izafi Gayb hazreti gelir ve bu da ikiye ayrlir:
birincisi (3) Mutlak Gayb’a yakin olan hazret, ki bunun alemi Melekut ve Ceberruti 39
Ruhlar alemi, yani miicerred akillar ve nefsler alemidir. 1zafi Gayb' Hazretinin ikinci
kismi (4) Sehadet’e yakin olan alemidir. O'nun alemi misal alemidir. lzafi Gayb'in iki
kisma ayrilmasinin nedeni Ruhlarin hem mutlak sehadet alemine uygun hayali suretle-
re, hem de Mutlak Gayba uygun diisen akli miirecced suretlere sahip bulunmasidir.
Besincisi ise (5) yukandaki dort hazreti kendinde toplayan Hazrettir. Bunun alemi tiim
alemleri ve bu alemlerde bulunan her seyi kusatan insani alemdir (o)

Bu pasajin hemen arkasindan gelen satirlarda Kayseri, Hazretlere bagka bir ba-
kis acisindan bakar; dolayisiyla bu kez de gérdiigtimiiz bagka semalan dile getirir.

Buna gére (1) Miilk Alemi, mutlak Hayal Alemi olan (2) Melekut Aleminin, maz-
han (tezahir yeri)dir. Bu da sirasinda (3) Ceberut Aleminin, yani soyut Gergeklikler
Diinyasmnin mazharidir. Bu alem de (4) Sabit Aynlar Aleminin mazhandir ki bu da (5)
ilahi Isimler ve Vahidi Hazreti izhar eder; o da bizatihi (6) Ehadiyyet Hazretinin mazha-
richir @7,

Bu ikinci tasnifte, Kayseri, Kamil Insani gbzardi eder ve Konevi'nin ilk hazretini
{i¢ diizeye ayirir: Ehadiyyet, Vahidiyyet ve A'yan-1 Sabite diizeyleri. Buna bagh olarak

34- O bunu kisa risalelerinin ikisinde agik bir bigimde ifade eder; birisi “hakikatu’z-zati'l-ilahiyye” konusu
iistiine, éteki de Fasl fi'lvucud adini tagimaktadir. (Ayasofya 4875, varaklar 81-83 ve 84-85).

35- Farsqa risalelerinden birinde (Tabsiratu'l-mubtedi ve tezkiratu'l-muntehi) Konevi Melekut'u “iist ve “Alt"
diye ikiye ayinr. Birincisinin yakin melekler ya da karubiyyan alani oldugunu ve “yenilmezlik” (Invinci-
bility) diye isimlendirildigi halde sonrakinin asagi melekler sahas: oldugunu ifade eder. Kayseri burada.
gergi gok sayida sufi Yenilmezlik Alemini Isim ve Sifatlarda zdegtegtirse de, bu tasnifi takip ediyor go-
riinmektedir.

36, Serhu Fususi'l-Hikem, ss. 26-27; Serh-i Mukaddime-yi Kayseri, s. 268. Kayseri, gerci Serhu Kasideti't-taiy-
ye’sinin girisinde biraz farkh bir bicimde dile getirse de aymi tasnifi verir, yazmalar, Laleli 357/3 808 tarih-
li, yalniz girig); Topkap: R. (yalniz giris); Hamidiye 652/1, Bagdath Vehbi Ef. 702,

37. Serhu Fususi'l-Hikem, s. 27; Serh-i Mukaddime-yi Kayseri, s. 26
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da, Kayseri bu iki semada Zat ya da mutlak diizeyi hakkina hicbir sey séylemez. Ama
&yle anlagiliyor ki Konevi gibi (ve kendi hocas: Kasani’den farkli olarak) Kayseri de
Zat’1 tiim taayyiinlerin kaynag olarak diistinmekte ve bu yiizden de gema dis1 gérmek-
tedir.

Su ana kadar yapilan aciklamalardan anlasildig: tizere, bes ilahi hazret'e iligkin,
tiim sufiler tarafindan benimsenmis sabit bir tanim bulunmamaktadir. Tam tersine, ay-
ni1 yiiz yillik bir dénemde yasanug ve siki bir miirsit-miirid iligkisi ile bagh olan bu bes
kisinin eserlerinde bile ¢ok sayida farkli yorum bulunmaktadir. Agikea, sayisiz baska
sahsiyet bu bes tistad (seyh)'1n gériislerini degisiklige ugratarak yiizyillar icinde kendi
yorumlarini eklemislerdir.

Siiphesiz bu durum, kéklt bir farkliligim tartismus oldugumuz cesitli semalar: bir-
birinden ayirdigt anlamina gelmez. Farkhliklar hususi bir bakis a¢isindan veya kullani-
lan terminolojiden kaynaklanmaktadir, Bu farkliliklar agirlikl olarak “Gaybu’l Guyub”a
(miinezzeh zat) ve O'nunla dogrudan iligkili bulunan seylerle ilgilidir. Nihai bilinmezli-
gi ile Allah'in en ve zati mahiyeti, anlagilan odur ki bu tiir keskin ve izl tanimlara git-
meye imkan vermemektedir. Bununla birlikte dis sema ayni kalmaktadir: Gercekligin
tamamu yaratilmamis ve yaratilmis diye ikiye aynliyor; sonuncu da sirasinda li¢ temel
diizeye boliintiyor (Ruhlar, Cismani Varliklar ve bu ikisinin arasma yer alan Berzah):
ve besincisi bir gerceklik - bu ister 6zellikle zikredilmis olsun, isterse sadece ima edil-
mis olsun- tiim bu diizeyleri kendine topluyor.
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